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आधातु व्यूत्पत्ति काब्यानुमिती सहृदयानाम्‌ । 
“महिमभट्ट' कुर्वे नत्वा सच्त्वां परां वाचम्‌ ॥ १॥ 


इह सम्प्रतिपन्तित एय व्यक्तिविवेककृद्दतों विवेचन न: । 
नियतं यशसे प्रपत्स्यते यन्महताँ संसस्‍्तव एवं गौरवाय ॥२॥। 


अन्यरनुल्लिखितपूर्व मिर्द ब्रुधाणों नून॑ स्मृतेविपयर्ता विदुधामुषेयाम्‌ । 
हासककारणगवेपणया. नवाथ्थतत्त्वावमर्शपरितोपसमीहया वा ॥३॥ 


ममिका 
दो 


आरतीय दाइमय के विकास के क्रम मे एक समय ऐसा आगा जब राष्ट्र का 
मूर्पन्य प्रदेश कास्मीर विद्या और कला का केन्द्र हो गया था जहा पत्यभित्ञानदर्शत 
एबं साहित्य की ज्रास्त्रीय-मीमासा की सरिताएँ एक साथ ही उम्रड पड़ी थी। 
फलस्वरूप सस्कृत भाषा के साहित्य को उद्मट, रुद्ठठ, आनन्दवर्धन, वुल्तक, 
अभिनतवरगुष्प महिममट्ट एवं क्षेमेद्ध जैसे मूर्यन्य चिल्लक प्राप्त हुए। इनमें भी 
आनन्दवर्षन से लेकर मम्मठ तक का समय (ई० ८५०-ई० ११५०) काज्य की 
झाम्त्रीय मीमासा के चूडान्त विकास वा निदर्शन हैं जिसने घ्वति, वकोक्ति, 
साधथारणीकरण एवं औचित्य नामक बड़े ही महत्त्वपूर्ण काब्य-सिद्धान्तों को जन्म 
दिया। महिमभट्ट का अनुमितिवाद भी इन्हीं में से एक है । 

काइ्मौरी आचार्य महिममट्ट के काव्यशास्तीय मतो का उल्लेख व्यक्ति 
विवेकक्पर के नाम से अनेकानेक ग्रयों मे पाकर विदज्जन पूर्ण सन्‍्दर्म के साथ उन्हे 
भूल रूप में पढ़ते के लिए सम्त्तुक थ्रे। किन्‍तू उन्‍्नीसवी शताब्दी के अन्त तक 
महिमभट्ट की छृति “व्यक्तिविवेक' की उपलब्धि का सौभाग्य प्राप्त नही हो सका 
थ्रा। सन्‌ १६०७ में अनन्तशवनम्‌ सस्कृत ग्रन्यमाला के अध्यक्ष श्री गणपति झास्त्री 
ने यह सूचना दी कि महिममट्ट का “्यक्षिवविवेक्र उपलब्ध हो गया हैं। उसी 
ग्रन्थमाला में उमहे प्रकाशित होने से सस्कृत-जन-मानस हर्षनविभोर हो उठा। 
अनन्तर वहीं ग्रत्थ ख्थ्यकन्दृत व्याख्यान! एवं मधुमूदन शास्त्री कृत विवृत्ि 
नामक ठीकाओ के साय चोखम्वा ससस्‍्कृत सो रीज,काज्ी से भी १६२४५ मे प्रकाशित 
हुआ जिससे वह अप्राष्य ग्रन्थ अब अव्ययनार्य सुलभ हो गया है । 

महिममदट्ठ काव्यानुमितिकादी आचार्य ये। इनके पूर्व श्री झक्रुक ने रस की 
व्याख्या अनुमितिपरक की थी जिसके उद्धरण नाद्यज्ास्त्र की अभिनवभारती 
टीका (परध्ठ अध्याय) तथा काव्य-श्रकाश (चत्र्य उल्लास) में उपलब्ध होते हैं । 
रीति, व्यक्ति एद औचित्य की तरह ही अनुमिति के द्वारा भी काव्य के विविध 
तत्वों की ब्यत्रस्था की प्रणाली अति प्राचीन रही है। आचार्य महिमभट्ट उसी 
परम्पय के झिखर-मणि थे जिसकी महत्ता भट्ट मोपाल के निम्त इलोक से स्पष्ट 


प्रतीत होती है -- 
रसामृतनदोभग्ले. ध्वनिकारे. महागुरो। 
अनुमाया हिं महिमा छाव्य-योष्ठी न मुख्चति ॥ 
यो तो अनुमिति अनुमान प्रमाण से होने वाली याथार््य प्रतीति है, किन्तु 

उसका क्षेत्र प्रामाण्यजज्ञान तक हो सीमित नहीं है; न ही वह स्वभावोकित, 
वत्रोक्ति एवं ध्वनि की तरह अभिव्यक्ति का एक प्रकार अयवा बुद्धि का विलास 
मात्र है; अपितु यदि यह कहा जाय कि प्राणिसात्र के जीवन में होने वाली आयः 
सभी अतीन्िय प्रतोतिया अनुमात पर ही आशित होती हैं तो अत्युक्ि न होगी । 
“अनु >रपरचात्‌,मिति:->ज्ञानात्मक मानमनुमिति * की व्युत्पत्ति से प्रत्यक्ष के वाद 
होने वाली प्रत्येक प्रतीत्ति सामान्य रूप से बनुमिति ही कही जायगी । यहां तक कि 
आप्तवाबय की प्रामाणिकता को पुष्टि भो अनुमिति से ही सम्भव है। बधिक क्‍या 

कहा जाय, प्रत्यक्ष की प्रामाणिकृता भी प्राय: अनुमिति से ही प्रेरित होती है, 
अन्यया उसमे विकल्प सम्मव नहीं । अत अनुमिति का क्षेत्र अत्यन्त व्यापक एवें 
असीमित है । विसी एक वस्तु को देखकर या पाकर उससे जिस किसी भी प्रकार 
सम्बन्धित परोक्ष विषय वा ज्ञान अनुमिति हो होता है। काव्य में भी विवक्षित 
अर्थ की प्रतोति के लिए शब्दों का प्रयोग होता है। शब्द एंवं अर्य में से कसी 
एक को निमित्त वनाकर अन्य अर्य की प्रतीतिरूप चमत्कार की अनुभूति भी 
अनुमिति की प्रक्षिया का ही फल है। यह चमत्वार काव्य-सौन्द्य से ही उत्पन्न 
होता है जिसकी अनुभूति शब्द एवं अर्थ वे' माध्यम से प्रत्येक सहृदय सामाजिक को 
होवी है। अत. झब्दां रूपी एक वस्तु से चमत्कार या अर्थन्तिर रूपी दूसरी वस्तु 
का बोधक होने से काव्य भी अनुमिति का ही विलास सिद्ध हो जाता है, चाहे वह 
अन्हि, पति, बकोकिति या अमिव्णक्ति कियी नाम से क्‍यों ने कहा गया ही । 
आचार्य महिमभट्ट ने इसी का विवेचन अपनो इृत्ति “व्यक्तिविवेक! में विशद रूप 
से किया है। व्यक्तित अर्थात्‌ व्यंजना का सदसद्विवेचच हो उसका विवेक अर्थात्‌ 
परीक्षेण है। प्रतोयमानता या व्यंजनोयता अनुमिति का हो एक प्रकार है जहा 
व्याप्तिससाघक प्रमाण के अभाव में भी परिपुष्ट हेतु के प्रयोग से साध्य की भप्रतीति 
अनाथास हो जाती है। फलत्तः लक्षणा एवं ब्यंजना बनुमान के अतिरिक्त और 

कुछ नहीं है। महिमभट्ट के काब्य-सिद्धान्त का यही निर्मेलितार्थे है जिसका 
विस्तारपूर्दक विवेचन उनके ग्रन्थ “व्यक्तिविवेक' के प्रथम एवं तुतीय दो उद्योतों 

में हुआ है । 

ग्रन्थ का द्वितीय उद्योत काव्य-दोपों का मा्मिक विश्लेषण करता हैं जिसमें 
अनौचित्य को आधार-शिला पर भाषा एवं भावविषयक दोपों का विवेचन अत्यन्त 


ही वज्ञानिक रीति से हुआ है। यहा भी महिममट्ट स्वंधा मौलिक सिद्ध हुए हैं। 
तथा पौनरक्स्य,वाच्यावचन प्रभूति पाच दोषो एवं उनके मूल में निहित समस्याओं 
के साथ-साथ अलकारो के प्रयोग में दोष की सम्भावताओ का भी विवेचत क्या 
है। इम प्रकरण के लिए स्वय महिमभट्ट ने ठीक कहा है कि वह कवि-मार्ग पर 
आरोहण के इच्छुक आद्यतत तया भावी शिक्षाथियों के लिए एक शास्त्र है-- 
इंदमचतनाना च भारिता चानुशासनम्‌। 
लेश्तः कृतमस्माभि कविवर्त्मदिवक्षताम्‌ ॥ २।१२६॥ 

इसमे कोई सन्देंह नहीं कि 'व्यक्तिविवेक” में विवेचित महिमभट्ट की काव्य- 
विपयक मान्यत ओ की पृष्ठभूमि में एक महती परम्परा है िसमे व्याकरण, 
दर्शन तथा साहित्य--तीनों का सामजस्प सस्निहित है। उसका ऊहापोह करते 
हुए महिममभट्ट के काव्य-सिद्धान्तों के अनुसस्धानात्मकू अध्ययन की महत्री 
भआावश्यक्ता थी । आधुनिक युग मे सस्कृत-अलकारज्ञास्त्र के ऊपर काम करने 4ल 
विद्वानों ने भी ध्यक्तिविवेक' का महत्त्व समझा है तथा उसका निरूपण भी क्या 
है। डिन्तु इन सवकी सीमाएँ हैं। महिममट्ट के ऊपर अनुसन्धानात्मक एक स्व॒तत्र 
ग्रन्थ की आवश्यकता थी जिसमे उनका यथोचित मूल्याकन किया गया हो | डों० 
ब्रजमोहन चनुर्वेदी की प्रह्वत कृति 'महिमभट्ट' उसी कमी की पूर्ति है। 

डॉ० चतुवदी को मैं तत्र से जानता हू जब वें काशी हिन्दू विश्वविद्याचय मे 
मेरं अल्तेवासी थे। महिमभट्ट के व्यक्तिविवेष” को हो अपने अनुसन्धान वा विंपय 
चुनकर उन्होंने वस्तुत बड़ें साहस का परिचय दिया। इसे साहस मैं इमलिए 
कहता हू कि “्यक्तिविवेक जैसे दुरूह प्रन्‍्य को कैवल लगा लेना ही कम कठिन 
नही है, उसके अर्थ को समज्कर उसका मूल्यावन करना तो साहिनय के असा- 
धारण विद्यार्यी के लिए भी सरलतया सम्भव नहीं। जब राजातक रूट्यक प्रभूति 
आचारयों ने इसे अतिगहन एवं 'बुश्ञाग्रधिषणक्षोदनीय' कहा है तो उस छात्र के 
लिए जो अपने साहित्यिक जीवन के अश्णोदय में है, इस पर जनृसब्यात बार्य 
करना साहस की ही वात है। 

श्री द्रजमोहन चनुर्वदी मेरे उन थोडे-से शिष्यो में से हैं जिनकी प्रतिभा की 
विलक्षणता का आभास उनके अध्ययन-क्ाल मे हो हम लोगो को होने लगा था। 
भविष्य में साहित्य के क्षेत्र मे कुछ स्थायी मूल्य के अनुसन्धान कार्य सम्पन्न करने 
की आज्ञा उनसे उसी समय हो गई थी। प्रइ्ृत ग्रन्य ने उसे ही सत्यावित किया 
है | इसके सात अध्यायो मे काय्यपझास्त्र के विवेचनीय प्राय सभी तत्त्वों के दिशय 
में महिमभट्ट की उपलब्धियों का तुलनात्मक एवं सागोग्राय विवेचन हुआ है। 
भरत के नाद्यश्ास्त्र से लेकर सस्हृत-अलकारशास्त्र पर उपल म्यमान आधुनिक्षतम 


सामग्री का इसमें समुचित उपयोग किया गया है। मुक्तियों एवं तकों से महिममट्ट 
के पक्ष का सहातुभूतिपूर्वक विवेचन इस ग्रन्थ की अपनी विश्येषता है जिसका निर्वाह 
ग्रस्यकार ने बडी बुशलता एवं विद्वत्ता के साथ आद्योपान्त किया है। ग्रन्य में 
प्रयुक्त भाषा एवं दैली ग्रन्यकर्ता की मर्मग्राहिणी प्रतिभा के परिचायक हैं जो 
प्रतिपाद्य विषय का सर्व था अनुगमन करती हैं ! फलत: विषय के बोध में कही भी 
व्यापात नही होता। गहन झास्त्रीय वियय का विवेचन होने पर भी प्रतियादन 
वी प्रणाली ग्रन्य को पढने की रुचि पैदा करती हैं जो शुप्क शास्त्रीय-सिद्धान्त के 
विवेचक ग्रन्थों मे प्रायः नहों मिलती । मुझे आशा हो नही, पूर्ण विश्वास है कि इस 
ग्रन्थ से साहित्य के क्षीत्र में डों० चतुर्वेदी के वैदुप्य की प्रतिष्ठा होगी तया साहित्य- 
शास्त्र के छात्रों, अध्यापकों एव शोध-कर्ताओं के लिए यह ग्रन्य अत्यन्त उपयोगी 
सिद्ध होगा। ऐसे प्रामाणिक ग्रन्य की रचना के लिए मैं प्रन्थकार को आशीर्वाद 
देता हुँ और बाश्ञा रखता हू कि वे अथान्त उत्साह से अनुसन्धान-कार्य में लगे 
रहेंगे तथा उपयोगी प्रामाणिक ग्रन्यो का प्रणयन करते रहेगे। तथास्तु । 


संचालक, अनुसन्धान सस्वान +-चलदेंव उपाध्याय 
सस्क्ृत विश्वविद्यालय, वाराणसी 
ज्येप्ठ परूणिमा, स० २०२५ 


प्ररोचना हे 


सम्कृत-माहित्यज्ञास्त्र के इतिहाम मे महिमभद्ट का अपना एक विशेष स्थान है। 
इनकी एकमात्र उपलब्ध कृति व्यविनविवेक सस्द्त अलकार शास्त्र के प्रथम कोटि के उन ग्रयो 
में परिगणित है जिन्‍्हाने परवर्ती काव्य एवं तद्विषयक शास्त्र दोनों को प्रभावित क्या है। 
आचाय॑ आनन्दवर्धन के द्वारा प्रोदभावित काब्य की समीक्षा के सिद्धान्त ध्वनि का खष्डन वर 
उसके आधारभूत तत्त्व व्यवित अर्थात्‌ व्यजजना नामक नदक्ल्पित वृत्ति का अनुमान को भ्रक्ञिया 
मे अन्तर्भाव प्रदर्शित करते के उद्दे प्य से प्रणीत इस ग्रन्थम रस, भाव, गुणालकार, ध्वनि-वक्ो दि तत, 
औधचित्यानौचित्य तया झद्दार्य झवित प्रमृति साहित्यके प्राय सभी तत्वों का विवेचन स मालोच- 
नात्मक रीति से हुआ है। महिममटट साहित्य के ऐसे विलक्षण आचार्य हुए हैं जिन्हे वाइमय 
को वेद, पृराण एवं झास्त्र प्रभृति प्राय सभी विधाए हस्तामलक थी। फ्ल्त निरवत, व्याकरण 
न्याय और मोमसा के सैद्धान्तिक विवेचनो से ओतप्रोत इनका ग्रन्थ 'व्यक्तिविवेश” साहित्य की 
शास्त्रीय ममोझा का निक्प हो गया है। इससे परीक्षित होकर घ्वनि-सिद्धान्त का भी परिष्कार 
हुआ है। यही नहीं महिम के द्वारा व्याकरण एव दर्शन के सिद्धान्तो को साथ मिलाकर ध्वनि 
का विवेचन करने से उसके ऐसी अनेक महत्ताआ का प्रकाशन भी होता है जिनको मोर विवुध 
व्यक्ति का भो ध्यान महसा नहीं थाता | इसीलिए विह्नन्मप्डली में “व्यवितविधेक का अवगाहन 
किए विना साहित्य का झास्तीय बोध पूर्ष नही माना जाता । 

व्यवितविवेककार सम्भवत अपने विवेचन की गरिमा से भी परिचित थे इसोलिए 
उन्होंने यथासम्भव उसे सरल एव सुबोध करने का प्रयास क्या है। फिर भी उनकी कृति का 
सम्यक्‌ अवगाहन साहित्य या किसी भी शास्त्र के सामान्य विद्यार्थी के वश को वात नही है। यही 
कारण है कि महिममद्ट की इस अनुपम कृति का आधुनिक पद्धति से मूल्याकन अ्व तक नही 
हो मका था। प्रकृत ग्रय महिमभद्‌ट मेरे झोष-प्रवन्ध 'द कान्ट्रीश्यूभन ऑफ महिममदूट दु 
सस्द्ृत पोयेटिक्स” का ही एक महत्त्वपूर्ण अ्ञ है । इसमे आचार्य-प्रवर मट्मिमदूट के व्यवितगत 
जीवन, देदुष्य तया कार्यकाल का निरूपण करते हुए उनके काव्य-सिद्धान्तों का विदे- 
चन अत्यन्त विश्यद रूप से क्या गया है । सस्डत-साहित्यशाम्त्र को उनकी देन का समीक्षात्मक 
मूल्यावन करने में भरत-नाट्यन्नास्त्र से लेकर पर्डितराज जगन्नाथ के रसंगगाघर तक के ग्रथो 
में निहित विपुल सामग्री का यहाँ पूरा उपयोग हुआ है। साहित्य का प्रत्येक विद्यार्थी यह मली-मांति 
जानता है कि मम्मट प्रभूति घ्वनिवादी प्राय समी परवर्ती आचायों ने प्रत्यक्ष या परोक्ष रूप से 
महिममट्ट के काव्यानुमिति सिद्धान्त का ययावमर खण्डन ही किया है। उसका सम्यक्‌ अध्ययन 
कर विस्तारपूर्वक विवेचन का प्रथान जद तक नहीं के वरावर ही हुआ है।इस ग्रथ के प्रणयन का 
मुह्य प्रयोजन व्यक्तिविवेककार के पक्ष का समर्थन करते हुए ध्वनि के सप्डन एवं उसके अनुमान 


प्ररोचना 


सस्दृत-साहित्यशझास्त के इतिहास म महिमभटट वा अपना एक विज्ञप स्थान है। 
इनको एक्मान उपलघ कृति व्यवितविबक सरदृत अलकार शास्त्र के प्रथम कांटि बे उन ग्रयो 
में परियणित है जिन्हाने परवर्ती कामब्य एव तदविययर झास्व दानों का अ्मावित किया है । 
ज्षाचार्य आनन्दवर्घन वे द्वारा प्रादभावित काव्य की समीक्षा वे सिद्धास्त ध्वनि का सप्डन वर 
उसवे' आधारभूत तत्व व्यवित अर्थात च्यज्जना नामक नदक हिपत वृत्ति बा अनुमान की प्रद्षि या 
में अन्त वि प्रदर्शित करने के उद्दे श्य से प्रणोत इस ग्रन्थम रस, भाव, गृूपालकार, ध्वनि वक्कोवित, 
औषित्यानौचित्य तथा झज्दायय शक्ति प्रभृति साहित्य कै प्राय सभी तत्त्वो का विवेचन समालाच- 
नांत्मव रीति से हुआ है । महिमभरद साहिए्य के ऐसे विलक्षण बचा हुए हैं जिम्हे चाद्मम 
को वेद, पुराण एव झास्प प्रभृति प्राय सभी विधाए हस्तामलक थी (एएत निरवत, व्यावरण 
न्‍्याय और मीमासा के सैद्धान्तिक विवेचनो सओतप्रोत इनका ग्रन्य व्यवितविवेक' साहित्य को 
शास्त्रीय समीक्षा का निक्प हो गया है। इमसे परीक्षित होकर ध्वनि-सिद्धान्त बा भी परिष्कार 
हुआ है। यही नही महिम के द्वारा व्याकरण एव दर्शन के सिद्धास्तावी साप मिलाकर ध्वनि 
का विवेचन करने से उसकी ऐसी अनेक सहत्ताआ का प्रकाशन भी होता है जिनको मोर बिवुध 
व्यकित वा भी घ्यान सहसा नहीं जाता । इसीलिए विद्वन्मप्डली म 'व्यवितविवेक का अवगाहन 
किए बिना साहित्य वा झ्ास्त्रीय दाघ पूर्ण नहीं माना जाता $ 

व्यकितिविवेककार सम्भवत अपने विवेचन की सरिमा से भी परिचित थे इसलिए 
उन्होने यथासम्मव उसे सरल एवं सुवोध करने का प्रयास किया है। फिर भी उनवी कृति का 
सम्यक्‌ अवगाहन साहित्य या किसी भी झास्त के सामान्य विद्यार्थी के वश की वात नहीं है। यही 
कारण है कि महिमभदूट की इस जनुपम इृति का आधुनिक पद्धति से मूस्य/वन घब ठक नहीं 
हा सका या । श्रद्धत ग्रथ महिमभट्‌ट' मेरे झ्ाष-प्रवन्ध 'द काल्ट्रीयूभन ऑफ महिममटट यु 
सस्कृत पाय्रेटिक्स' का ही एक महत्त्वपूर्ण अश है। इसमे जाचाये प्रवर महिममरट्‌ट के व्यवितगत 
जोवन, दैंदुप्य तथा बराप॑वाल्ू का निरूपण वरत हुए उनके काव्य-सिद्धात्ता का विवे- 
चन्‌ अत्यन्त विधद रूप से शिया गया है । सस्कृत-साहित्यधास्त्र का उनकी देन का समीसारभबः 
मूल्यावन करने में भरत-साटघरप्मास्त्र से लेकर परप्डितराज जगन्नाथ के रसगगाघर तक के श्था 
भ॑ निहित विपुल सामग्री का यहाँ पूरा उपयोगहुआ है। साहित्य वा प्रत्येक विद्यार्थी यह मल्ते-मावति 
जानता है दि मम्मट प्रभुति घ्वतिदादी प्राय सभी परवर्ती आचार्यों ने प्रत्यक्ष या परोक्ष रुप मे 
महिममदटट के काव्यानुमिति सिद्धान्त का यथावसर सप्डन ही क्या है। उसका सम्यक अध्ययन 
कर विल्लारपुर्दक विवेचन का प्रयास अव तक नही के वदबर ही हुआ है ।दसग्रय के प्रणयन का 
भुल्यप्रयोजन व्यक्तिविवेबकार वे पक्ष वा समर्पन बरते हुए घ्वति बे सप्टत एवं उसके अनुमान 


प्ररोचना 


सस्झत-साहित्यज्रास्त के इतिहास में महिमभट्ट का अपना एक विश्येप स्पान है। 
इनको एकमात्र उपलब्ध कृति व्यवितविवेक' सस्कृत अलकपर सास्न के प्रथम कोटि के उन ग्रंपो 
में परिमणित है जिन्होंने परवर्तों काव्य एव तद्दिषयक शास्त्र दं'नो को प्रभावित किया है| 
जाचाय॑ आनन्दव्ध न के द्वारा प्रोदभावित काव्य की समोक्षा के सिद्धान्त ध्वनि का खप्डन कर 
उसके आधारभूत तत्त्व व्यवित अर्थात ब्यञ्जना नामक नदक हिएत वृत्ति का अनुमान की प्रक्रिया 
में अन्तर्भा व प्रदर्शित करने के उद्े श्य से प्रधोत इस ग्रन्यम रस, नाव, गुघालकार, घ्वनि-वक्को वित्त, 
औदचित्यानौचिस्य तथा झब्दायंशक्ित प्रभूति साहित्य के प्राय सभी तत्त्वों का विवेचन समालोच- 
सात्मक रीति से हुआ है । महिमनदुट साहित्य के ऐसे विलक्षण आचाय हुए हैं जिन्हे दाहइमय 
को वेद, पुराण एव झास्तर प्रभुति प्राय छनी विघाएं हस्तामलक थी । फूत: निर्व॒त, ध्याकरण 
न्याय और मीमामसा के सैद्धान्तिक विवेचनो से ओतप्रोत इनका ग्रन्य 'व्यविवविवेक' साहित्य की 
शास्त्रीय समोक्षा का निकप हो गया है। इससे परीक्षित होकर घ्वनि-सिद्धान्त का भी परिप्कार 
हुआ है। यही नही, महिम के द्वारा व्याकरप एव दर्शन के सिद्धान्तो को साध मिलाकर ध्वनि 
का विवेचन करने से उसको एं सी अनेक महत्ताओ का प्रकाझन भी होता है जिनकी मोर विवुध 
व्यक्ति का भी घ्यान सहसा नही जाता । इसीलिए विद्वन्मप्डलो में 'व्यवितदिदेक का अवगमाहन 
किए बिना साहित्य का शास्त्रीय बोध पूर्ष नहीं माना जाता । 

व्यवितविदेककार सम्भवतः अपने विवेचन की गरिमा से भो परिचित थे इसोलिए 
उन्होंने यथाप्तम्भत्र उसे सरल एव सुबोध करने का प्रयात किया है । फिर भी उनकी कति का 
सम्पक्‌ अवगाहन साहित्य या किसी भी श्षास्त्र के सामान्य विद्यार्थी के वश को वात नही है। यही 
कारण है कि महिमनद्‌ट की इस अनुपम कृति का आधुनिक पद्धति से मूल्याकन अब तक नही 
हो सका या। प्रकृत ब्रथ 'महिमभट्ट' मेरे झोघ-प्रवन्ध 'द कान्ट्रीब्यप्नन ऑफ महिममद्ट दु 
सस्कत पोयेटिवस' का ही एक महत्त्वपूर्ण अश है। इसमे आचारयं-प्रदर महिमभट्ट के व्यक्तिगत 
जोवन, वैदुप्य तथा कार्यकाल का निरूपण करते हुए उनके काव्य-सिद्धान्तो का विवे- 
चन्‌ अत्यन्त विशद रूप से किया गया है। सस्‍्कृत-साहित्यशास्त्र को उनकी देन का समोक्षात्मक 
मूल्याकत करने में भरत-नाटचशास्त्र से लेकर पण्डितराज जमन्नाथ के रतग्रगाघर तक के ग्रथो 
में निहित विपुल सामग्री का यहाँ पूरा उपयोग हुआ है। साहित्य का प्रत्येक विद्यार्थी यह मछी-मात्ति 
जानता है कि मम्मट प्रभृति ध्वनिवादी प्राय: सभी परवर्ती आचार्यों ने प्रत्यक्ष या परोक्ष रूप से 
महिमभदट््‌ट के काव्यानुमिति सिद्धान्त का यघावसर खणष्डन ही किया है। उसका सम्यक्‌ अध्ययन 
कर विस्तारपूर्वक विवेचन का प्रयात्त जव तक नही के वरावर ही हुआ है।इस ग्रय के प्रणयन का 
मुल्य प्रयोजन व्यक्तिविवेककार के पक्ष का समर्थन करते हुए ध्वनि के खप्डन एवं उसके जनुमान 





प्ररोचना 


सम्दत-माहित्यज्ञास्त्र के इतिहास मे महिमभदूर का अपना एक विद्येप स्थान है। 
इनकी एकमात्र उपलब्ध कृति व्यवितविवेव' सस्ड्त जल्कार झास्त्र के प्रथम कोटि के उन ग्रथों 
में परिगणित है जिन्‍्हाने परवर्ती काव्य एव तद्विषयक शास्त्र दानों को प्रभावित क्या है। 
आचाय॑ आनन्दवर्धन के द्वारा प्रोद्भावित काव्य की समीक्षा वे सिद्धान्त ध्वनि का सप्डन वर 
उमवे आधारभूत तत्त्व व्यवित अर्थात्‌ व्यक्षजना नामक नवक रिप्त वृत्ति का अनुमान वी प्रक्षिया 
भरे अन्तर्भाव प्रदर्शित करने वे उद्दे श्य से प्रणीत इस ग्रन्थम रस, भाव, गुणालकार, ध्वनि-वक्रो वित्त, 
औचित्यानौचित्य तथा दददार्थ शवित प्र भृति साहित्यके प्राय सभी तत्त्वो का विवेचन समालोच - 
नात्मव रीति से हुआ है । महिमभदूट साहित्य के ऐसे विलक्षण आचाय॑ हुए हैं जिन्हे वाह्मय 
को वेद, पुराण एव झञास्त्र प्रमृति प्राय सभो विधाए हस्तामलक थी । फलत निरवत, व्याव रण 
स्पाय और मीमासावे सैद्धान्तिक बिवेचनो से ओतप्रोत इनवा ग्रन्य व्यवितविवेव? साहित्य की 
धा(स्त्रीय समीक्षा वा निकप हो गया है। इससे परीक्षित होकर ध्वनि-सिद्धाग्त वा भी परिष्कार 
हुआ है। यही नही, महिम के द्वारा व्याकरण एव दर्शन के सिद्धाग्तो को साथ मिलाकर घ्वनि 
का विवेचन करने से उसकी एं सी अनेक महत्ताओ का प्रकाशन भी होता है जिनकी भोर विवुध 
ब्यतित का भी ध्यान सहसा नही जाता । इसीलिए विद्वम्मप्डली मे 'व्यवितविवेक का सवगाहन 
किए बिना साहित्य का शास्त्रीय वोध पूर्ण नहीं माना जाता । 

व्यवितविवेककार सम्भवत अपने विवेचन की गरिमा से भी परिचित थे इसीलिए 
उन्होंने यथामम्भव उसे सरल एवं सुबोध करने का प्रयास क्या है । फिर भी उतकी कृत्ति का 
सम्यक्‌ अवगाहन साहित्य या किसी भी शास्त्र के सामान्य विद्यार्थो के वश की वात नही है। यही 
कारण है कि महिमभद्ट की इस अनुपम हृति का आधुनिक पद्धति से मूल्याकन अब तक नही 
हो सका था। प्रद्ृत भ्रथ 'महिमभद्ट' मेरे झोघ-प्रवन्ध 'द काल्द्रील्यूभन ऑफ महिमसद्ट दु 
सस्द्ृत पोयेटिक्स' का ही एक महत्त्वपूर्ण अश है । इसमे आचार्य-प्रवर मह्मिमदुट के ्यव्तिगत 
जीवन, देदुप्य तथा कार्यकाल का निरूपण दरते हुए उनके बाव्य-सिद्धाग्तों का विवे- 
चन अत्पन्त विशद रूप से किया गया है । सस्दृत्त-साहित्यजश्ञास्त्र को उनको देन का समौक्षात्मक 
मूल्यावन करने में भरत-नाटचश्मास्त्र से लेकर पष्डितराज जगन्नाथ के रसगयाघर तक के ग्रथो 
में निहित विपुल सामग्री का यहाँ पूरा उपयोग हुआ है। साहित्य का प्रत्येक विदार्थी यह भरी -माँति 
जानता है कि मम्मट प्रभूति ध्वनिवादी प्राय सभी परवर्ता आचार्यों ने प्रत्यक्ष या परोक्ष रूप से 
महिमभदूट के काव्यानुमिति सिद्धान्त का यथावसर खष्डन ही क्या है । उसका सम्यक्‌ अध्ययन 
कर जिस्तारपूर्वक विवेचन दा प्रयास अव तक नही के बरावर ही हुआ है।इस ग्रय के प्रणयन का 
मुस्य प्रयोजन व्यक्तिविवेककार के पक्ष का समर्थन करते हुए ध्वनि के खण्डन एवं उसके अनुमान 


सामग्री का इसमें समुचित उपयोग किया गया है। युक्तियो एवं तकों से महिममट्ठ 
केपक्ष का सहानुभूतिपूर्दक विवेचन इस ग्रन्थ वी अपनी विशेषता है जिसका निर्वाह 
ग्रन्पक्षार ने बड़ी कुझलता एवं विद्धता के साध बाद्योपान्ठ किया है। ग्रन्य में 
प्रयुक्त भाषा एव दौली ग्रन्यकर्त्ता वी म्मंग्राहिणी प्रतिमा के परिवायक हैं जो 
प्रतिपाध विपय का सवंया अनुगमन करती हैं । फलत' विषय के बोध में वही भो 
ब्याघात नही होता। गहन झाम्त्रोय विपय वा विवेचन होने पर भी प्रतिपादन 
की प्रणाली ग्रन्थ को पढ़ने की रुचि पैदा करती है जो शुप्क शास्त्रोय-सिद्धान्त के 
विवेचक ग्रन्थों मे प्रायः नहों मिलती । मुझे आजा ही नहीं, पूर्ण विदवास है कि इस 
ग्रन्थ से साहित्य के क्षेत्र में डॉ० चतुर्वेदी के वेदुप्य की प्रतिप्ठा होगी तमर साहित्य- 
शास्त्र के छात्रो, अध्यापकों एव शोघ-कर्ताओं के लिए यह ग्रन्य अत्यन्त उपयोगी 
सिद्ध होगा। ऐसे प्रामाणिक प्रन्य वो रचना के लिए मैं ग्रन्थकार को आशीर्वाद 
देता हू ओर आश्या रखता हू कि वे अश्रान्‍्त उत्साह से अनुसन्धान-कार्य में लगे 
रहेंगे तया उपयोगी प्रामाणिक ग्रन्थों वा प्रणयन करते रहेगे। तयास्तु । 


सचालक, अनुसन्धान सस्थाव “>वलद्देव उपाध्याय 
संस्कृत विश्वविद्यालय, वाराणसी 
ज्येप्ठ पृणिमा, सं० २०२५ 


प्ररोचना 


सस्कृत-साहित्यक्ञास्त्र के इतिहास मे महिमभटट वा अपना एक विज्येप रघात है। 
इनकी एकमात्र उपलब्ध कृति व्यवितविवेष सस्द्ृत अलकार शास्त्र वे प्रथम बादि के उन ग्रथो 
मे परिगणित है जिहाने परवर्ती काव्य एवं तदविषयक शास्त्र दोनो को प्रभावित किया है। 
आचाय आनन्दवधन के द्वारा प्रोदभावित काव्य वी समीक्षा वे सिद्धान्त ध्वनि का सप्डन बर 
उसके आधारभूत तत्त्व ध्यवित अर्थात व्यज्जना नामक नवकस्पित वृत्ति का अनुमान की प्रत्रिया 
भे अन्तर्भाव प्रदर्शित बरने के उह्दे श्य से प्रणीत इस ग्रन्थम रस, भाव गुणालकार, ध्वनि वक्नोवित, 
औषघित्यानौचित्य तथा श-दाथशवित प्रभृति साहित्य के प्राय सभी तत्त्वो का विवेचन समाछोच- 
नात्मक रीति से हुआ है। महिमभटट साहित्य के एसे विलक्षण आचाय हुए है जिन्हे वाइमय 
को वेद, पुराण एव द्यास्त्र प्रभृति प्राय सभी विघाए हस्तामलक थी । फलत निरवत, व्यावरण 
न्याय और मीमासा के सैद्वान्तिक बिवेचना से ओतप्रोत इनका ग्रन्थ व्यवितविवेब” साहित्य की 
शस्त्रीय समीक्षा का निकप हो गया है। इससे परीक्षित होकर ध्वनि सिद्धान्त का भी परिष्कार 
हुआ है। यही नही महिम के द्वारा व्याकरण एवं दश्षन के सिद्धांतों को साथ मिलाकर घ्वति 
का विवेचन करने से उसकी ऐसी अनेक महत्ताओ का प्रकाशन भी होता है जिनकी ओर विवुघ 
व्यक्त का भी घ्यान सहसा नही जाता ।इसील्ए विह्नन्मप्डली म॒ व्यवितविवेक का अवगाहन 
किए बिना साहित्य का शास्त्रीय बोध पूण नहीं माना जाता । 

व्यक्तिविवेककार सम्भवत अपने विवेचन की गरिमा से भी परिचित थे इसीलिए 
उन्हाने यधासम्भव उसे सरल एव सुवाघ करने का प्रयास क्या है। फिर भी उनकी हृति का 
सम्यक अवगाहन साहित्य या किसी भी श्षास्त्र के सामान्य विद्यार्थो के वश की बात नही है। यही 
कारण है कि महिमभटट की इस अनुपम हृति का आधुनिक पद्धति से मूल्यावन अब तथ नही 
हा सका था। प्रड्त ग्रथ महिमभटट मेरे झोघ प्रवन्ध द काट्रीव्यून आफ महिममटटदु 
सस्कृत पोये टिवस का ही एक महत्त्वपूण अद्य हैं। इसम आचाय प्रवर महिमभटट के व्यक्तिगत 
जीवन, वैदुप्य तथा कार्यकाल का निरूपण करते हुए उनके काव्य सिद्धाता का विवे 
चन अत्यन्त विश रूप से किया गया है। सस्क्त साहित्यक्षास्त्र का उनकी देन का समीक्षात्मक 
मूल्याबन करने म भरत-नात्यश्वास्त्र से लेकर पष्डितराज जगनाथ के रसगगाधर तक के ग्रथा 
म निहित विपुल सामग्री का यहाँ पूरा उपयोग हुआ है। साहित्य का प्रध्येक विद्यार्थी यह भली भाँति 
जानता है कि मम्मट प्रभूति घ्वनिवादी प्राय सभी परवर्ती आचार्यों ने प्रत्यक्ष या परोक्ष रुपसे 
महिमभटट के काव्यानुमिति सिद्धांत का यधावसर सण्डन हो क्या है । उसका सम्यक अध्ययन 
वर बिस्तारपूवक विवेचन का प्रयास अवतक नही के वरावर ही हुआ है।इस ग्रथ के प्रणयन का 
मुख्य प्रयोजन व्यवितविवेककार के पक्ष का समर्थन करते हुए घ्वनि मे खण्डन एवं उसवे अनुमात 


( <) म 


में जन्तभाव की पुष्टि मे प्रदत्त उनको युक्तियो एवं तकों को ग्रंथि को खोलकर उन्हें स्पष्ट रूप 
से उपस्थित करना हैं। इसो सकत्प को पूर्ति वे लिए यह एद साहित्यिक अनुष्ठान विया गया 
है जिससे उक्त उद्देश्य के आद्योपान्त निर्वाह से ही परम सन्‍्तोप है। इसके युक्तायुवत होने के 
सम्बन्ध में आचार्य महिमभट्ट की उद्धित को हो उद्घृत वर देना पर्याप्त होगा -- 
युक्तोध्यमात्मसदबान्पति मे प्रयत्नो, 
नास्त्येव तज्जगति सर्वमनोहर यत्‌ । 
केचिज्ज्वलन्त विवमसन्त्यपरे निमीलम्त्यन्ये, 
यदम्युदयभाजि जगरत्परदीप धशरा। 
इस प्रसम॒ में आगरा काझेज वे सस्हृत के भूतपूर्व अध्यक्ष पं6 श्री वेलाशचन्द्रणी 
मिश्र वा मैं अत्यन्त आभारी हूँ जिनके अगाघ पाण्डित्य, नौर-क्षोरविवेकिनी प्रतिभा तथा 
अविनिर्मेलठ दाशंनिक बोध से सरृक्‍त सान्निध्य ने हो मुझे यह दृष्टि प्रदान की जिससे “व्यवितत- 
विवेक जैसे व्याकरण, दशशंन एवं भाषा सम्बन्धी गृत्यियों से परिपूर्ण प्रन्य के मर्मोद्घाटनमे 
मुझे कोई विशेष आयास नही हुआ । महिमभट्ट पर झयोघ करने की प्रेरणा के मूलखोत मेरे 
श्रद्धेयगुरुवर प्रो० वलदेव जी उपाध्याय हैं जिनके वेद, पुराण, दर्शन एदं साहित्य विषयक ग्रंथ- 
रत्न निश्चिल भारतोय वाद्धमय के दिग्दिगन्त को आलोक्त वर रहे है। भारतीय साहित्य- 
शास्त्र के तो वे रुथातवामा आधिवारिक विद्वान्‌ हैं। उनके बंदुप्प वा वरदहस्त मेरे ऊपर 
सबंदा रहा है जो प्रहृत ग्रथ की भूमिका के रुप मे प्रस्फूर्टित हुजा है। उनके इस बहैतुक स्नेह- 
सम्भार के भ्रति मैं अत्यन्त झतज्ञ हूं । वाराणसेय-सस्वृत्त विश्वविद्यालय बे साहित्य-विभाग 
के प्रथम अध्यक्ष विद्वद्वरेष्य पं० श्री मुकुन्दशास्त्री जी खिस्ते वा पुष्प-स्मरण करना यहां में 
नही भूछूगा जिनके प्रियशिष्य होने को योग्यता छात्र वा प्रवुद्ध जिज्ञासुभाव हो था । उनके 
अग्राध स्नेह का पात्र होने का सौभाग्य मुझे प्राप्त है। साहित्य के लक्षण-ग्रंथों में मेरी जो कुछ 
भी थोडी बहुत गति है वह इन्ही का प्रसाद है। साहित्यिक समीक्षा के पौरस्त्य एवं पाश्चारय 
उभयविध सिद्धान्तो के मम ज, साहित्यशास्त्र के खेंत्र मे मौलिक बिन्तव, सहृदय शिरोमणि डॉ 
नयेन्द्र के हम ( छेखक एवं प्रकाशक दोनो ही ) हृदय से आभारी हैं जिनवी सत्प्रेरया के फल- 
स्वरूप इस प्रंथ के प्रकाशन का श्रेय 'ने धनछ पब्लिक्षिय हाउस' को ही प्राप्त हुआ है। साहित्य- 


न एवं तन्‍्त्र के अनातरहस्पज्ञ, बहुश्रुव॒ विद्वान्‌ तथा सात्विवता के साक्षात, विग्रह सुर- 
बल्पपं० श्री इृष्णशकर जी शुक्ल के प्रति इतझ्ता ज्ञापन करना मैं अपना परमपर्म समझता 
हूँ जिनके वहुमृल्य सुझावों से प्रद्गत ग्रंथ का बडा उपयार हुआ है। 
अन्द में सौजन्यमूति अपने प्रवाशक श्री वन्‍्टैयालाल मलिक को घन्यवाद देना भी 
मैं अपना विशेष कर्तव्य समझता हूँ जिन्होने विघ्न पर विध्द होने पर भी बड़े धैये एवं लूगन से 
इस ग्रंथ का सुन्दर प्रवाशन किया है। इनके अतिरिक्त मैं उन सबके प्रति इतज्ञ हूँ जिनकी 
अनन्त शुभकामनाएँ इस ग्रंथ के प्रवाशन के साथ सलग्न है | 
प्रायः प्रतोतिवेचित्यरमास्वादविद: प्रति ॥ 
अप रकिपर्य: हे 
न पा पता रक्रियेय में साफत्यमुषयास्यति ॥ 
दिल्ली विश्वविद्यालय, 


द््ल्ली 
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च््तर हूं द्विदि 
यो झोम्दोद उमीजा क इतिहास में एक महतो परम्परा की सृष्टि छर्ते हैं। इस परम्परा से 
सरने प्रदाह मो गति ने कई माड लिए हैं। प्रत्येक्ष कोड एर कोई-न-काई दिशेष बाद रडा है 


काई 
जा किसो दिशिप्ट तच्च जे, मार अगुत्यानिरदेश करता है ठया एसी का विदद पिवेचन प्रस्तुत 


सिपित करने का प्रयास करतप है। इत् प्रकार सद्रार, रृए (रीति), घ्वी, दर पन्‍्ति, सनु- 
मिति एवं ज़ोचिच्र नारक्ष ठिद्धान्ता का पएदुमद एवं विद्यास इस परम्पण को देन £ैं जिसने 
जदवारूशस्त्र के इतिहास की सृष्टि क्षो है। उक्त निद्धान्त ही इस ऐतिहासिर परन्‍्परणा मे 
प्राघ हैं जिल्होते तिरल्तर विकसित होते हुए इसे जोदन प्रयेव कर रसा है। 

इन सिद्यास्त्रा » एदुमव का क्षेत्र एवं उठका परिवेश दत्पस्त 
स्परो से नी रूम्दन्यित है। पर बीज रूप में दो प्रश्न इकक्षी प्रादुर्नूति दे 
£। इनमे एक्त पह है कि कास्र को कात्नायाप्राप-तत्त्त क्या हैं? दूसरा भी 
है कि उन प्राय-वत््व रा बात्म-तत्त्त की जक्रितक्षि किस प्रकार होती हैं ? 
कार्य कर उसके शरोर एव अप प्ररर 























हो पुरानी हैं बिता आास्यशोन्त्र आाइविहान। कारम्म में चमतादि राप 
का स्वत समझा गया तया गज और बये को ही पउत्री अक्िन्यक्ि बग साध्यम 
भारह, दग्डो एव न क्ारदादों जाचाय॑ हैं । इसके यू दयादि सौगब्ध अर्थात 


कारलप का आदधादक रझसा गया था, पर इन कोएों ने एउसरा 
बह दिशाव* रे 





रोदुशो 4 शब्यनिबेदतरारभेरादिस्ट दप सु कम 
“भार + दाल्याउठशर--१-१५ । 


महिमभदूद 


पन्‍्य चमलार वी सृष्टि सौन्दय से होती है, अतः सौन्दर्य ही अर्ंवार है पर उपमा, रूपक, 
दीपक बादि दे रूप मे नही अपिनु भाषुर्यादि युणों के रूप मे। वाव्य से सॉन्दर्य को सुप्टि गुणों 
पहोती है जो काव्य दे! वित्य घर्मे हैं। उपमा-रूपक आदि अलंकार ती गुपों द्वादा सृप्द (शत) 
वाब्य-शोना दी वृद्धि मात्र ब्रते हैं, लत* वे वहिरग हैं। दूसरे शब्दों में गुष अरलुंशति हैं जो 
मजवरण की प्रक्रिया के बोतक हैं । अतः उनकी सूप्टि रीति के साथ बमिन्न रूप में होती 
है। दहने वा काशय यद है कि अलकरप के साधन (उपादान) मृत तत्त्व अलंदार काव्य 
त्मायासर्व॑स्त इसलिए नही ही सकते कियेवाहब तत्त्व हैं । आत्मा तो कोई आम्यन्तर 
तत्व होता है जो नित्य नी होता है और एक मात्र युणों में ही वह योग्यता उपलब्ध होती 
है। इप प्रवार दाव्य की यात्दा या सवेस्व गुण हैं तथा उतकी अनिव्यवित अर्थात्‌ सुप्टि वा 
माध्यम रोति है जो अठकरप की प्रकिया पर्थात्‌ व्यापार का वोष कराती है। इस प्रवाह 
की गति का तौयरा मोट है ध्वनि-सिद्धान्त, जो घ्वनि को काव्य की आत्मा और व्यझजना को 
उसकी अशिव्यक्ित या सूप्टि वा प्रतार अर्थात्‌ माध्यम मानता है। इसके उद्मावक आचार्य 
शावर्दब्धद ने कापय्यात्या विषयक चिन्तन को आगे बटाया है और व्यापार के वाच्यात्त्मा 
होने के वामत के पक्ष को अस्वीजार करते हुए व्यापाय व्यज्ञघ के रुप में ध्वनि को 
बाधब्यात्मा होने का गौरव प्रदान किया है । 
मस्कूत साहिस्यशास्त्र » इनिहास में ध्दनि-सिदान्त वा उदुमव एक अस्यन्त ही महत्द- 
पुर्णे घटना है। बयोडि घ्वनि-सिद्धास्त ने काब्यात्मा के प्रश्न को अपने विवेचन का मुख्य विषय 
बजा वर वाब्यमनीपियों की अन्‍्तदूं प्टि को अछकार एवं अलडृति (ग्रुणात्मारोति) से हटाकर 
अदयायं को और आशप्ट किया। उनया वहना हैं कि न तो अलवारों में काव्यात्मा होते बरी 
समता हैजौर न बठह नि रूप गुवात्मारीति मे। अछवार तो शब्ददित्र एवं अर्य चित्र झूप वग॒ष्य 
अ बाहप तत्व हैं ही, कद इति नी पंदमघटनारत्मक व्यापार रूप होने से काव्यात्मा पद बी 
भापषिनी नहीं हो सती। झब्दाव के शरीरगत वे चित््य रूप अछार पव काव्यात्मा नही हो 
गकीते तो यसवासमत रूप व्यापार क्या आत्या होने में समय हो सकता है? वदापि नहीं। अतः 
छाध्यान्पा नो वही तत्व ही गरता है जो गु्यों का बाथप एवं जछकारी से अछंब्रार्य हो। और 
बह तत्व है ध्वनि वियक्री अमिव्यवित व्यज्जना व्यापार से होती है । 
ध्वनि तथा स्पंजवा पहों का प्रयोग यथपि आनन्दवर्धन के सुदृर पूर्व व्वी आचाय॑ मामह 
ने नये बिा्पालेरार में बने ऊत्र झिया है', किन्तु यह घ्दनि धब्द वा प्रयोग सात है। उठते 
बयझजता या प्रवोर॒मान बर्द की प्रतोनिगही होती। ध्दनि के सिद्धान्त वा उदमव एक महत्वएणे 
घटना इयदिए है कि यह लंद तर की पर्म्परा से हट कर सर्दया स्वतंत्र रूप से वाब्य के मठमत 
शतों बा गिवेदत एुवं उन्हीं थे! अतुधार विविध तत्त्वों के व्यवस्वापन वा एक नूतन प्रयास 
है। आपार्य कानरदयरन ने स्वयं ही घ्वनि को प्रसिद्ध प्रस्वान ब्यनिरेद्धी/ अर्थात अद तक बसे 


मान्रपाओ से सईया मित्र ठया बनुज्मीडितिपुवं' (जिस बब तक दिसी ने भी नहीं प्रवाशित 
विश है) बहा 
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निनननीन जीती न- लत... 


१ भागर : पाध्याठ्टरार->रा० ६१७, १९, २८३ 
३. स्वन्य्परोइ---5४४० ३१ पर खाछोर (दृत्ति) ॥ 





दिपय-प्रवेश ह 


घनि-मिद्धाल को दुसरी महनीव विशेषता ध्वनि-तत्त्व क्षी ब्यापक्ता है। गुप, बप- 





बछातार नादि सिद्धान्ता की भाँति एकाह्डी न हाकर सर्वाषपां 
यह आानन्द्वर्च व की एक नेपी उदनावता है छिर की इसम बान्य दे उस्यान्य हन्‍्या का भी वएम- 
खातू करने की जसोम क्षमता है। उत्तझत्र छनिक्ञार उपने दिवचत मे पे पदे इस नट्ाश्पिय 
बहने हैं पीर गुप जकरार जादि पाव्य के जन्प तत्वान। घ्वनि वा >्भ रावत हैं। इस 
सम्बत्य में सवय झपिर जा विलजाया बाट है बट पद कि रस ही यहाँ घ्वनि नन्‍पर ते «»ज्भ 
के खप में हो व्यवस्पादित हुआ है जिसे पागे चक्र क्षास्य की नाना के रूप में स्थादी प्ररिप्ठा 

इस प्रकार तब नक प्रतिष्ठा प्राप्त भुय, अत्शार रदि 
जिस्हें प्रसिद्ध प्रस्यान क। सजा प्राप्न ह। गई था औ पा आब्य के 
ये, घ्वनि तत््त वी एशमावना क्षे साय हैं। इसके कद्भ प्रवद्ध ह 
जद्धी रूप में मूर्यन्य बन गया । 

घ्वति मिद्धाल्त की संदस बडी विश्येयत्रा है बल्जाता नामक वृत्ति दिसने इसे ब्याते गए 
एव दर्त चादि घास्जा को क्षर्टटि मे लाक्षर वरिठा दिया, जिससे घ्वति वाटनब की सर्म दियारा 
ऋ आचार्यों की विवेचता का विपय यन यया । ब्यजदता  उानन्दवर्घंत की रजदा सेर्य। छद्दाउना 
है विपे रिए वह से लेबल साहित्ययास्त चमितु रुच्रा भास्तीय बरादमंब के इतिहा८घ मे 
ज्वल्यमान नक्षत्र के रूप म अमर हो गये हैं। व्यज्यनो वह तत्त्व है. मिमके कपर भारतोय 
साहिस्यशास्त्र क्षो गर्द हैं जौर वहू जन्‍्प झास्ता के झमल उपनो मौडिडता एवं महनोीरतया »े 
गौरव से अपना सिर जेचा किये हुए है। ब्यज्जना के स्पाउना इस याव का पुष्कल प्रमाण 
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है कि साहिस्यश्नास्त वन्य भास्ता के उच्छिप्द का समलनझात नहीं है, अपितु उसकी भी दिल्वत 


को बरतो परम्परा है, तवा नव-वबेल्मेष की प्रक्तित स दापारव वृद्ध की उम्र वाखा में भी 


जो फ़च लवे हैं उतका अरठा एक विठणाय स्पाद है जितनी उपरलीय सल्यत्र चम्मद्र सह!) 















यह वही ब्यज्जना वुनि है वित्क्षा नियातव कर साहिदया: 
अपनांवा ने अनने क्वा विमुक्त झानते हैं । 
को स्वीक्षार एवं उनका परिष्दार कर झाहिउिचा का भी 
क्या एै। 


सवा ब्याकज्षरा एवं दकनाओो प“म्परारत 


पुरस्पर वैयाजरपा ने भो व्यू- 








यु, रम्मठ, टेसच दे, विर्देनाव एव परिइ्तराज यावाय प्रमूद्धि ८ 
ने केवल ध्वनि का समर पंत हो शिया छपितु सबर-चमय पर पापी 
बविप्रतिउ्लियों क्षा निराकरण करते हुए घ्वनि दत्त का दियाद रूप 
में किया है। फरत ब्वनि क्ा मस्द्ृतनदानिदणास्त्र »े इतिहाय 
हूप में ग्रहाा कर छिया यया है। बन्ितवरयुप्त ने, डा अपर: 
झुवातनामा जादादं ये, वास्ययास्व पर की पउने लेचनी 











१ घन्यालो₹--क्ा० ११३ पर आलोक (दुत्ति)/ 


द महिममदटे 


कृति ध्वन्याल्ोक पर 'छोचन' नाम की टीका लिख कर उसे बमर बना दिया ! उन्होने बानन्द- 
वर्धन की ध्वनि की इस उद॒मावना पर म्‌ ग्य होकर उन्हें 'रहदय-शिरोमपि' दह वर सम्मभादित 
किया। यही नही, मरत-वाटचश्चास्त्र' की अपनी टोका 'बमिदव भारती' में मस्त के रस के सूत्र 
को व्यास्या भी ध्यनि-सिद्धान्न को सरणि पर ही करते हुए विभावादि एवं स्थायी भावों वे 
इपृ स्यब्यछकमाव सम्दन्ध से रस को व्यझ्लना व्यापार का विपय व्यंग्य हो माना । ध्वनि की 
पचमुखी ब्युत्पत्ति प्रदर्शित करते हुए उन्होंने उसकी पांच प्रकार की व्याख्याएँ समुप्थापित 
कीं। जनिनव के प्रशिप्य, साहित्यश्ञास्त्र के घुरन्चर बाचाय॑ मम्मट ने ध्वनि के सिद्धान्त को ही 
आधार-झिला बता कर 'काव्पप्रकाश' नाम के जिस महनीय ग्रन्थरत्त की रचना की उत्तका 
स्थान सस्द्ृत ही नही, विश्व के बालोचनाशास्त्र के इतिहास में अद्वितीय है। काव्यप्रदाश की 
इंनाधिक टीकाएँ इस बात की प्रवल साक्षी हैं कि घ्वनि के सिद्धान्त एव उन्न पर लिसा गया यह 
ग्रन्य जलयन्त लोकप्रिय एवं विद्वानों द्वारा समादृत है । वस्नुतः घ्वनि-सिद्धान्त भास्तीय 
साहित्यशास्त्र की एक अनुपम देन हैं । 
इस पुरे ध्वनि-सिद्धान्त को यदि एक दाब्द में कहा जाय तो वह है व्यज्लता-व्यापार। 
अभिया एवं छक्षया नामक इब्द के दो व्यायर ब्याकरप तथा मीमांसा प्रमूति दर्शनमास्त्रो 
में मुत्मिद्ध एवं प्राये प सर्वग्राहय हैं। सकेत-ग्रह की सहायता से वाच्य को प्रतोति करानेवाद्ा 
उयापार पमिवा कहा जाता है। इसे मुस्य-वृत्ति मी कहते हैं। बत्एव दाच्या्थ की सुस्यापे 
सज्ञा मो है। बावए में शब्द के इस मुख्य बय॑ की प्रतीति में बाधाहोने पर उससे सम्बन्धित 
हो क्िमों अस्य अये की कल्यना प्रयोजन-विशेष-वद्य या परम्परा-प्राप्त प्रयोग (रूडि) के बाघार 
पर करना ही छक्षया है। बवान्तर व्यापार होने के कारण इसे अनिया छी अपेक्षा ग्ौध माना 
गया है। अतएव इमे गुघवृत्ति पद से मो कही-कही अमिहित किया गया है। व्यझजना-व्यापार 
रक्षणा से भो विछक्षण है। इसमें अभिषा की तरह न तो सरित-प्रह की कपेक्षा होती है बौर 
न हो लक्षया के समान मुस्पार्थंवाघ बादि तोन हेतुओं बग होता आावश्यक होता हैं। फिर भी 
वाक्य में विशेष प्रकार के शब्दों के प्रयोग से प्रकरण पर्याठेचत द्वारा वाच्य या रूष्य से निन्न 
अवॉस्तर को जो प्रदीति होतो है वह एकमात्र व्यक्जता-व्यापार वा विपय है। यह इतना व्यापक 
है कि वस्तु अलंडार जौर रसादि सभी इसमें जन्तनिदित हैं 
जहाँ घ्वनि-सिद्धान्त इतना महतोय है वहाँ उसके विरोधी भो क्नेक ऊादायं हुए हैं 
क्‍ििसने एावणेचस, सदुययापक्, झुन्दय, सत्निगयट, मोज एक क्षेफस के साय फिणेप रूप मे. 
उल्लेपनीय हैं। ये सम इस बात को तो स्वीक्षार करते हैं कि साधन या व्यापार काच्य वी 
आत्मा या उस हा सब स्त्र नही हो सता, बतः घवार या सुधात्मा रीति को दाव्य को बात्मा 
या प्राय नही माना जा सकता। काव्य की आत्मा व्यापार्य ही कोई ठत्त्व हो सकता है जो बढ- 
कार्य है। दूसरे शददों में अछंग्ार या बलेहति नही रुपितु बे राय हो काव्याल्ता होने की लता 
रुखता है। पर चह ध्यनि नहीं हो सकता । वरों कि ब्वनि भी तो प्रद्यरान्दर से व्यापार 
है। व्पजजदा का निर्यन कर दिया जाय तो उसते व्यतिरिव घ्वनि वया है ? और 
एक ब्वापार सात्र है। अतः घ्वनि-विरोधों इन बाचार्यो ने ध्वनि से निम्न रख, विच्छित्ति, 
अनूमेय प्रमूति तत्वों को अल्य-अलय बपने -अपने सिद्धान्तों के बनुसार बर्ेदायें वहा कौर घ्वति 
के अलंकार होगे की बात का सप्डन किया 4 उपत घ्वनिविरेधी आचार्यो में से सदुदवायत, 












दिपय-प्रदेश ५ 


कुम्तक एवं महिममदूठ तीव ऐसे हुए हैं जिहोने प्रत्यक्ष या परोक्ष रुप से घ्वनि का खष्टन किया 
है। भेय ने ध्वनि के वियय मे मौन घारण कर उससे अपनी असटमति मात्र सूचित की है। इन्ही 
तीनों के दिपय म यहाँ कुछ कहा जायगा । 

भटटनायस्‍रु--रस निष्पत्ति छ प्रमग में भावग्रत्मक साधारणीकरण व्यापार के 
उद्दनावक आचाय॑ मड्टनायक का नाम कौन नही जानता। यह मरत-नाटयञ्मास्य के अन्यतम 
टीकाकार हैं जिनको दीक्ा ययपि उपलब्ध नहीं है तथापि रस-सूत्र की व्याख्या के प्रसग मे 
वमितव मारती, मम्मे के काव्यप्रकाश तथा हेसचर्र के काव्यानुशासन की उतकी गपनी ही 
दीक्ा विवेक मे उपर कुछ उद्धरण उपलब्ध होते हैं। साहित्यतास्त्र पर इनकी स्वतत कृति 


“महदपदपण', 'हरयदपंण! या दर्ंप की सवंधा अनुपलव्यि एक बहुत ही वे दुर्भाग्य की 
बात है। इपका घेद र/टिल्य के प्रत्येक अब्येता का हैं। इस महतीय ग्रन्य मे भट्टनायक ने अवश्य 
ही व्यझपना-सहित छ्वनि का रविय ख”इन प्रस्तुत किया हागा। बाचार्य मट्मिमट्टने इनकी 
कृति का दर्पण के नाम से उच्ठेख करते हुए कहा है कि गाघवावय में उसे देख नहीं का १६ 
इससे ज्ञात हम है कि उत दिना भी हृदयदपण की प्रतियाँ सरलता से उपलब्ध नहीं 
थो | महिममदर का न मिलने का यह भी कारण हा सक्षता है कि दह अपनी मौल्किता की 
रक्षा के लिये उस नहा देवना चाहते थे । अत उसकी एपलीय हे लिये उन्हाने प्रयास ही नही 
क्या हाय। पर इतने याडे स दिना म वह इसि विश्वुत हा गई थी यह बात ता इस उल्टेख 
से प्रकट हावी ही है। भदुरनायक की व्यक्जता विरापी प्रवृत्ति का समेत उनके रमसून की उद्धृत 
व्याख्या से तथा ब्यन्याठाझ! की जमितवयुप्त कृत व्याख्या 'लाचन' में उद्धृत ध्वनि-रक्षण 
क्यरिका मे प्रयुक्त व्यक्ष पद स द्विवचत के प्रयाग पर की गई आपत्ति से भी हम स्पप्ट 
मिलता है।३ धवन्याछाक छाचत में पादार्य अम्िनिवगुण ने मद्टनायक की विप्रतिपत्तिया का 
अनेक्त उल्लेख किया है। रसनूत की व्यास्या म इन्‍्हाने प्रतीति एवं उत्पत्ति के साथ रस वी 
अभियक्ित की मसाम्यता का भी खणत क्या है । हर 

भदइरतायक को जपना मत समवते यही था क्षि काब्य की जात्मा एक झाभ रस है। 
बही अरझ्डाये है। उपरी प्रतोति जास्दादनात्मक हाती है। उसका प्रयाजक व्यापार भावकत्द 
है जिसे सावारणी हराप कहते हैं । वस्तु एव अल्क्ार काव्य के गोष तत्त्त हैं। समृददन्य ने अपनी 
अन्झ्ञूससर्वेस्व का टीका से साटित्या।स्त ओ विविध वादा दा वर्गीकरण करते हुए भट्ट 
नायक क्षो न, व्यापा वादी कहा है, वह रन के चर्बृपात्मक्ष भोजक स्व व्यापार का रेकर हूं, बनता 
है। काव्यात्मा की दप्टि से वह ब्यापारवादी नही बपितु “सदादी है। रस की क्ियत्मक्ता का 
निरमन अभिववएुप्त, विश्वनाथ एवं पष्ठितराज परमृतिसमी था झ्लारिका ने किया है। चर्दंघा के 
साथ ही स्व को निप्पत्ति मी उपच॑रित ही मानी गयी है, वास्तविक नही । मदूटनायक रस वा 











२ समुद्यतादुष्टदर्पणा मसुधो । ++थ्यक्तिदिवेश--का ० शर्ड ॥ 
ध्वन्यक्मोर---ज्ञारिशा १११३ पर छोचन ठोरा ॥ 
३ भड्टनायक्षस्त्वाह---रसों न प्रतीयते । नोत्पयते। नामिव्यम्यते 4 दक्तिस्पत्वेन वुर्दस्यितस्प 
पश्चादभिव्यक्तों विषयाजंनतारतम्थापत्ति ॥ 
जाइयश्ास्त, प्र» भाग; (अविनव भारतोटीका), पृ० २७६, (बडोदा) ) 


हु सहिननदर3ं 


भोग्य मानते हैं जिसका उपनोकता सहत्य-हृदय ही होता है। रख घोर विनावादि में शोग्प-- 
भोजक सम्बन्ध तथा सामाजिक की सोक्ता की संता देने से ही इन्हें सांल्य के सिद्धान्त वा 
बनुयायी नी समना जाता है। यहाँ बप्रासयित होने से हम इसके विस्चार में न जाकर केदल 
इतना हो कहना चाहते हैं कि मंट्टनायक स्पप्टतया ब्दनि के दिरोवी जाचारय थे जिनसे विशेष 

का न्पल बिन्दु व्यक्डना ही था । 
राजावह झूस्त ह--आनि-मिद्धान्त के दुसरे दिरोदी बाचायं इन्तक' हुए हैं, दिनछी इति 
विक्रोविवजीवित' सोसाग्य से उपकब्प है और क्षई स्थार्नों से प्रकामिद भी है। कुन्त॒व ने घ्वनि 
क्ष साक्षात्‌ खग्दव के लिये बपने बन्‍्ध को रचवा नहीं की ढिन्तु ब्वदि के दिपरीति वकोक्ति 
गि क्वाव्य का वोदित मानवर घ्वति के स्थान पर वत्रपित तत्त्व व प्रतिपादन एक 


नामक नत्त्व की 
हनीय सिद्धान्त के हूप में किया है । घ्यनि-सिद्धान्त में ब्यंजता दृत्ति और घ्वनि दी सत्वों का 















विरूपण होने से यो रद होता घा। उसका निरययज्रुप कर दीनों के स्थान पर एक सात वक्रोकित/ 





को स्थापवा मदान्‌ छाघय है। जहाँ का व्य की बात्मा या जीवित ठो दवोक्त हे ही, उतवी अभि- 
टपयकित का माध्यम मी बक उक्ति लवत्‌ उकिविई चित्य ही है। दस प्रत्रार कादाय॑ बुल्तक दी 
दृष्टि काव्य-मर्म के विवेचन के अवसर पर उतर बोर गई जहाँ व्यापार एवं व्यापाये का मेंद 

हीं हीवा तथा दहाँ ज दूर जोर बलझार्य एक हो डाते हैं। उनका मह पक्ष झहदय-हृदय वो 
बपस्ज वा ब्यापार की तुठना में कम आवजित नहीं करता ।झब्द के व्यापार की अपेक्षा वैदर्घ्य- 
मंग्रोमरपिति रूप उक्वि को विचित्रत्ा का निरूपण काव्यथास्त्र की विवेचनों बा क्षिक उप 
युवत्र विषय था। उन्होने ध्वति की क्पेज्षा वक्रौवित को काव्य क्या जीवित कहना इसलिये कविक 
उपयुवत समन कि कागब्य में विवेच्य विपय की अप्रेज्ञा उचकी बनिव्यक्ित अरपोत्‌ कहने के श्रवार 
का हो विश्येत्र महत्त्व है ( कन्टेम्ट्स नहीं, फासे ही प्रधान होता है ) । दात की बरपरेक्षा उसक 
ऋहने के ढग को महत्ता बविक होती है और वह प्रदार हो वक्ोकित है। काब्य दे कान्ठा-उम्मित 
उपदेश होने बा भो यही तात्तय॑ है। 








यथपि वकोबिद एवं व्यछजना दोनों ही व्यापार स्वरूप हैं ठयापिष्वनि-सिद्धान्त के जनु- 
खार ब्यापार में बात्मा होने ही क्षदता न होने से ब्यापार्य गे छात्मा हो 









सकता है जद दि कुम्तर ने विना दिसी विसंदाद 
को मंज्ञा दे: 


वक्ीकित को हो दाब्य डे 
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ब्यापार-दिश्येप होने से व्यंग्य की बभिव्यक्ित में पीवदिर्य भाद तथा विपय छे बर्जेनादि 
तारतम्य छी मुझया नहों जा सझुता जो ब्यक्जना एंवं व्यंग्य को तादात्यानुनूति में दावक 


चिद् होते हैं। पर व्यापार की ऋत्मदा स्वीरर करना बने मेंही एक दीप है, ऋन्यथा दारत 
को रीति को ही काव्यात्मा स्वीकार जरने में कोई दावा नहों थी । दछ्योडित के ऊपर महिसभदूद 
बा आक्षेए है कि उसमें और ब्यझजदा ब्यापाद में कोई 
का बोव जिया जाता है। ब्यज़्जनावादी उम्र बन्ध क्षय को ब्यंस्प या ध्वनि के सान से वहला हैं, 
ऋम्तक उदे मो बजोकिंत ही कहते हैं । चूंकि दोनों में एक अर्य से दूसरे अरे वा आ्षेप्रत्मक इहप 
या बोप होती है अतः दोनों अर्यों डे खाध्य-्यायत-साव सस्दन्यों होने से व्यकबना एवं दतरेक्ति 
दोनों हो जवुमान में ब्वहिंत हो जावे हैं। क्योंकि अनुमान वा विपय हो यही है दिएक 
अर्थ से दूसरे अर्ष ( बमिशाय ) को समता दाय । इस प्रतबार वक्रोक्ति दे विवेचन से, जो 
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विषयव्ञवेद्र छ 


प्रायश ध्वनि को सरणि पर ही हुआ है, घ्वनि रा खण्डन न होकर प्रहमायन्तर से मण्टन हो हो 
जांदा हैं। विशेष रूप स उस समय जब हम यह विचारने ल्यनते हैं कि वाव्य की जात्दा होने की 
सामथ्य व्यापार विज्ञेप मे स्म्मव है या नही । 

राजानक महिमतटद-- नि ठिद्धान्त के प्रवलतम विरोपी आचार्य हैं प्रसिद्ध कश्मीरी 
विद्यानू राजानक महिममर्‌ठ, जितको रखति एक्माव इसी बात के ल्ि है कि इहाने ध्वनि 
तत्त्व के सायोपाग रूप से खग्डन को ही अपनी कृति व्यक्तिविवेक्त का विषय बनाया है। उतका 
कूडना है घ्वनिकार को चयना जिस उद्मावना पर इतना यर्द हैं उसकी परीक्षा वा होता अनि- 
वार्य है। किर्म। निद्धान्त की समीक्षा के दो प्रकार हाते हैं---सम्प्रतिपत्ति पूर्वेक सौर विप्रतिपत्ति 
पूर्वक । सम्प्रतिपत्तियूदे क त्तम क्षा हृति या सिद्धान्त की सौजन्यमूलक परीक्षा को वहते हैं ज्िसम 
दउरडे पुषा का ही यान किया जाता है । उसको वास्तविक रुमीक्षा ता विप्रतिपत्तियूर्दक परीक्षण 
मे हो समव है जिसम ग्रन्वकर्ता के आनय का झिवेचत खग्डनात्मक रीति से क्या जाता है। 
महिममटट का कहना है रि घ्वनिद्ार के निद्धान्त का दिवेचन इसे विप्रतिपत्ति की प्रणाली से 
करवा मेरा पदैश्य है।* पूर्वउत्ती रतिष्रय विद्याना के द्वारा ध्वनि के पृष्ठ-पपण डिये जाने पर 
वे बहने हैं कि किसी भी कृति या लिद्धान्त के गुण का ग्रहण करना ठोक है पर विद्वान्‌ को 
उसके विधय में निरन्तर साववान रहना चाट्ये, सन्यधा गुणग्रहण के नाम पर दापा का भी 
प्रदण हा सझता है। अबवा वास्तविव विद्वान्‌ या समीक्षत वहो है जा शप॑ के समान नूसी की 
चरह विस्तत्त्व वस्तु या विषय का कर्मी स्वीकार न करे ।* 

काव्य के समीक्षता मे महिसमर्‌ट प्रथम आचाय॑ हैं जिन्‍्हान काव्यत्व दे! आाधायक तत्त्वा 

की मीमासा दर्शन एव व्याकरण की पृष्ठभूमि पर वी है। दाव्य को भी वे शास्त्र ही मानते 
हैं। उतरा कहना है कि शास्त्र के तान प्रकार हाते हैं--दाजदप्रधान, अर्थप्रयान तथा उनये 
प्रवानव झज्यययाव शास्त बेद हैं जिवके पाठ मात्र से पृष्प हाता है । पाठ मे किचित्‌ परिवतन 
से भी प्रत्यवाय होता है । दूसरा प्रदार र्घश्रवान है विसमे इनिह'स, पुराणादि जाते हैं । इनमें 
अर्ड को प्रयानता होती हैं। शाद का प्रयाग जर्थ के ल्यि होने से वह गौप होता है। काव्य ही 
शास्त्र के नुतोय प्रकार हैं जहाँ झजद्द चौर बर्थ दोना का महत्व समान हाता है। क्याकि काव्य 
रसात्मऊ होता है ौर रस का परिप्राप अब्द एवं बर्थ दोनो के प्रयाग के औचित्य से ही समव 
है। 3 बव तीतो प्रक्षार के झास्त्रा म मूलत एक्रूपता होनी चाटिये | इस तथ्य वो बाज भी 


१ इह सम्प्रतिपत्तितोइ्यया वा ध्वनिकारस्थ दचोडियेदन न ॥ 


++ख्यक्िरि 





क--ज्य० हारे । 
३ किलु तदवधोरययंगयलेशें सततसवहितेमाव्यम्‌ । 
परियवनवदयवा ते न शिक्षितास्ठुपग्रतघम्‌ ॥ --र्यदितदिवेइ--कारिदा १६ ॥ 
३ बत्रिदिध हिं शात्त शब्द प्रवाननयंप्रधानमुमयप्रधान छेति ॥ छत इण्दप्रघान वेदादि, 
अध्ययनारेबान्पुददभद॒णात्‌ रनायपि पराठदिपयसि पत्यवाय्रदणाच्च । अर्घप्रधन- 
मिविहासपुराणादि तस्यायेरादमात्ररूपत्दात्‌ ॥ उसयत्रधान सर्वदन्धादिस्ाप्य तर 
रसात्मस्‍्ट्वात्‌ रसस्थ चोमयोचित्येद परिपरोषदर्शनात्‌ ॥ काव्यपस्थापि इण्स्तत्दमुप्णा- 
दितमेव । >+ध्वक्ष्तिदिवेर, पु० ४श२ ॥ 





पा रहा था। इस प्ररार सम्पू्ष वाहुमय की एवठा के प्रदाह में इस प्रद बवरोषऊक दत्त्द के 
उपस्थित होने से जो विश्रखलता या वदिदोपता जा रहो थो सहिमनट्द ने उसे हो! दूर बरतने 
का वीड़ा उठाया। इन्होने शास्त्र से साहित्य के पा क्य की शित्ति व्यज्जना कया झदेंपा निरसय 
कर साहित्य को भी दे दादि झास्त्रो का ही स्तर प्रदान किया 3 

यह पहले कहा जा चुका हैं कि घ्वनि-सिद्धान्त ब्यक्जना-व्यापार मोर काब्यात्मा घवनि, 
इन दो तत्त्वों को लेकर साहित्य को समीक्षा के क्षेत्र म जवतरित हुजा । इनमें प्रथम व्यज्जना के 





इाडइइ-व्रापार होदे ने वह जहाँ व्यकरप-शस्त्र दे! विदेचन दा दिपय हैं दही वाब्याक्तया का 
प्रश्न साक्षात्‌ नही वो परम्परया ही रही दर्धनों के क्षेत्र दी बात हैं। इसीलिए इनकी परीक्षा दे 
लिपे महिममट्ट ने व्याकरण एवं दर्शन का समाथयपघ वरना उचित समझा | उन्हीने यह ठीक 
ही समज्ना कि घवनि-दिद्धान्त का प्राधमूत तत्त्व व्यजना हो है। उसी पर घ्दनि दा दिगालप्राव्ा द 
अवस्थित है| व्यछजता का विवेचन ही घ्वनि के पुक्तायुदत होने वा विवेचन है। दस्तु बलंतार 
एवं रस बादि ध्वनि के अन्य भेद-प्रनेरों को व्यवस्था उनके व्यग्य होने की अपेक्षा कन्य प्रवार 
से भी हो सकती है। बतः उनके प्रति सहिम की विरूति नहीं है । क्योकि व्यज्जना व्याघार के 
निरस्त हो जाने पर घ्वनि के सिद्धान्त की सारी ब्यदस्था ही भंग हो जायेगी बोर 
व्यज्जकत्व के साम्य पर वल्पित ध्वनि के तत्त्व को सिद्धि के लिये बन्‍्य कोई आाश्रय 
नहीं रहेगा । इस प्रकार काव्यात्मा के प्रश्न का मो निर्षय स्वत: हो झापेया हि दह घ्वनि 
नही हो सशता । महिममदूट की इृति “ब्यक्तिविवेद्' इसी उद्देश्य दंग पूर्ति हं। ऋतएव इसरा 
नाम व्यकित अर्यीत्‌ व्यल्जना के युक्‍वायुक्त होने का विवेज-दिवेच्रन रखा है, जो एव अन्‍्दर्य 
संज्ञा है । 

ब्यूझ्जवा के निराकरप के लिये सहिममदुट ने अनुमान वा समाश्नदघ दिया जिंसवी 
मान्यता सत्तृत वाडमय में बहुत पहले से थो।॥ इस प्रसय सें इसता उपयोग सहिमसद्द 
के पूर्व भी किया जा चुडा था । छाट्ट मोमांसकों दे मतानुसार वाक्‍या्थें सदा लनुरेप ही 


पथ] 





शब्दार्थ ही बाप होता हैं। पदार्यो के परस्पर दे! कन्व॒य के बनन्‍्तर सम्पूर्ण दाक्य से जिस 
एक जये को प्रतोति होतों हँ वह बनुमेय हो होता है।* महिझमदुदट ने मीमांसत्रों दे 
वाक्यायं विपयक इस सिद्धान्त वा उपयोग बाब्य कै क्षेत्र में मो विया तथा वस्तु खदडुपर 
एवं रसादि रूप वाक्य के तोतों प्रकार के बर्यो के व्यंग्य होने को दात वा खण्डन बर 


५! 


३. प्राधदूदा ध्वनेब्य॑क्तिरिषि संद विदेदिता 
यह्त्वन्यत्तत्र विमतिः प्रायो नास्तोत्यु पे क्षितम्‌ ॥ व्परदितदिवेद--परारिद। दाइई३॥ 
३- अर्ोर्शस्धदियों दाच्योजजुमेदघ्च ॥ हत्र दाब्दब्यापरदिएयों दाच्यः। स एवं मुस्य 
इत्युच्पते | छत एवं सदनुमितादा लिज्धमूठात्‌ मरदर्धान्द्रमनुमोप्ते सोप्नुकेयः । 
+-हशविदविवे क, पु० ३९) 


घिपयञबेश रु 


उन्‍हें हो अनुमेय कटा ।१ यहाने वाच्यार्य की प्रतीनि का हेतु रब्द का न म्पन्क्र उसके 


ह् 
अय्य क्वा हो माना । इसके पीछे बट सर्व उपस्यित किया कि अन्य अर्थ की प्रतीति पता मी 
होती है उनका हेतु था साधन हाझ नहीं हाता अपितु कअर्य है हाता है। याक्य जथ के 






ही अन्‍य जर्य का बाव होता है। जत जस्यार्य के प्रति राच्याथ के काप 





व्यझ्जता का अनुमान म अन्वर्नावसायित होजाने पर काव्यात्मा वा प्रस्त नेप रह 
जाता है दिसके दिपर में मटिमिमद्ट विल्छुछ स्पप्ट एव दुट हैं। उनका कहना है कि काव्य 
के आत्मा ता रस के बतिरिकत बन्च काई तत्त्व हो ही वही सकता । ब्याक्षि एसी के वर 
पर ता उसे काव्य की सन्ञा प्राप्त हुई है । 

“कास्पस्थाल्ननि सन्निनि स्सादिसपे न कस्यचिदिमति । रन वाव्य वा नो दवा तत्त्व 
नहीं है। भर्तन्ताट्पशास्त के पृर्ददर्ती ब्रन्था में क्री उठका निर्देग प्पराव्यध हता हैं। प्र 
ब्यक्‍्जना वृत्ति की रत्ता ही सम्भव नहीं ता रसक्षे व्यग्य होने की बात स्वत उमास्त हा जाती 
है । इस प्रकार वस्तु एव अल्झारके समान रस भी बनुमेय ही है। रख की ब्नुमेदता का 
प्रतिषदव नी सकुक्त परे मर चुके थे। बत यह की काई नयो बात नहों। है। वस्तु और 
आदकार से रस का उन्‍ता यह हैं क्षिवे (वस्तु एवं जलकर) बाध्य भी हाते हैं पर रस मान 
अनुमेय हाता है। स्तया वाक्‍्दाथे की लनुमेयनता के सम्बन्ध मे स्वय ध्वनिकार ने मी जा दाप 
सिखिये थे, चनस्त॒र जमिनरएुप्त ने जिनका हिल्तारपूवेक निनपा। ब्वस्थाठपर! की टीका र 
किया था महिर ने उद रूब का यथेप्द रमाघान अपनी इति व्यब्विउिप्ेत् म क्षिया हैं। 
प्रक्रतस्थान मे उपयोगी हाते हुए भी विस्तार-नय से हम उसे यहाँ नही दे छक्षते हैं। प्रन्प 
में यवास्थात उसका विवेचन एमयप्व द्रिस्तार से किया गया है । 
ऊपर्यूक्तर दिवेत्न से यह स्पप्तहै कि महिम 











नयाकधित प्रदोदमात! की काव्यात्मवा का भी स्वत निराइरुण हो झाता हैं, व्याजि एक- 
मात रस ही उस पर पर प्रतिष्ठित हाने याग्य है। व्यक्तिदिवेक' नामद कप्ने कदमुत प्रय 
का उउसहार करते हुए उन्हाने यह दात रूप्टनया कह दी है कि ध्वनि का प्रापदूत तक 
अरक्ति अर्यात्‌ व्यज्वना वृत्ति ही है ) यद्यह्ति व्यज्बंदा और ध्वनि र व्यात्ई-ब्यापा' कार 
सम्बन्ध के हाने से वे परस्पर सिन अप हैं, पर ब्यापर का गन विश्लेयाय गाए दा तख्य 
बुद्धितत होते हैं उनसे ध्वनि का अन्वित्व ही समाप्त हो जाता है। 

यहू दात कही जा चुकों है क्षि राजातक महिरमट्ट काव्यनयमीलको 
आचाये हैं जिन्‍्हाने काव्य के जायाबक दोष, यूघ, जल्कार एवं रत प्रमृति ठत्त्दा को मोमाठा 








३. सच जिविध-॥ दल्तुमायमल्कादय रसदियइ्चेति । “+छ्यक्तिविदेक, पृ० ३९ ३ 


१० महिममदूद 


दर्शन एवं व्यावरण की पृष्ठमूमि पर को है और इस प्रकार उन्होंने साहित्य की उस 
शास्त्रीय घारा को भी, जो समवतः आरम्म से ही विचार की अपेक्षा भाव के धरातल पर ही 
अ्रधिक प्रवाहित हो रही घी, व्यावरण एवं दर्शन आदि शास्त्रों के: विचारो की प्रधान घाराः 
में मिछ्ा दिया। फलस्वहूय उन के अतन्तर साहित्यशास्त्र पर वाव्यप्रवाश', 'उज्य्यछ-मीलमणि', 
आाहित्यदर्पण!” तथा “रसगड्भाघर' प्रमृति जो भी ग्रन्थ लिखे गये उन सब में न्यूवाधिक रूप से 
द्ाज्ननित्रता बस पुट अवदय उपलब्ध होता है। अतएव उन्हें पूर्ापक्षया अधिक महत्त्व भी 
मिद्धा हैं। जहाँ तक महिममट्ट का सम्वन्ध हे एक प्रद्नप्ट वैयाकरण होते हुए भी उनके 
लिये यह सम्मव नही था कि उस समय में भी लोकप्रिय सिद्धान्त-घ्वनि का नीर-क्षीरविवेक 
दर्शन के अतिरिवत किसी अन्य आधार पर करते | इनकी इत्ति के प्रति विचारकों का चाहे 
जो मन्तव्य हैं। पर उनके इस प्रकार के विवेचत से साहित्यश्ञास्त्र का वड़ा उपकार हुआ हैं, 
इसके विपय में दो मत नहीं हो सकते । सबसे बडा लाम तो यह हुआ कि सस्टृत 
पाहित्यशास्त्र के अब तक के उदमावित तत्त्वों एवं विवेच्य-विपयों व यथार्थ स्वरूप 
शाणोह्लीढ़ मणि के समान निखर आया | ध्वनि एवं वक्रोक्ति आदि में जो रहस्थात्मतता थी 
बह स्पष्ट हो गई। साथ ही शताब्दियों से प्रचलित काव्यहेतु, काव्यप्रयं-जन एवं वाव्यात्मा 
ठया वक्रीबिंद एवं स्वमावोवित के अलकारत्व विपयवः अनेक भ्रान्त घारणाओं का निराकरण 
भी हो गया । परम्परावादी आचार्यो एवं घ्वनि के अनुयायियों को उनका खण्डन-मण्डनात्मक 
यह विवेचन यद्यपि अतिकदु छगा जिससे उनका झुंझलाना भी स्वाभाविक था, परन्तु इसमें 
निहित सत्य का दह सर्बुंदा अपछाप भी नहीं कर सके । परिणामत: उन्होंने अपनी छतिया 
में जहाँ कही सम्मव हुआ महिम बय मान्यताओं को पचा छेने का प्रयास विया है जिसे 
परखवा साहिंत्य के साधारण विद्यार्थी के वश की वात नही है। मेरी तो यह धारणा पुप्ट 
होती जा रही है कि यदि महिमभट्ट मम्मट के पूर्द नही हुए होते तो 'काव्यप्रकाश' इतनी 
महनीय झृति न हो पाती जिंतनों वह अब हैं। मम्मट पर मटहिममदूट का प्रभाव स्वतंत्र रुप 
से एक प्रवन्ध के विवेचन का विपय है जो अक्षुण्ण है। महिममद्ट को उपलब्धि का मूल्यांत न 
सर्वेवा नहीं हुआ हूँ ऐसी मी वात नही है। 'बाव्यप्रकाश' के एक टीवाकार भट्ट गोपाल 
ने अपने एक पद्य में जानन्‍्दवर्धन एवं महिममट्ट को साहित्यिक तुलना करते हुए वहां 
है वि--छ्वनिवार काव्य सम्प्रदाय के गुरु मम्मठ अमिनवगुष्त प्रमृति के भी गुरु हैं, क्योदि 
इंब लोदों दे आनल्दवर्धद दर प्रद्िप्ठपपित घ्ववि-खिदए्त वग अनुरुएण व रे ही अपने ग्रन्थ: 
की रचता की है। वे ध्वनिफार रस-रूपी अमृत की नदी में जब गोता लगाने छगे तो सहृदयों 
की गोप्ठी अनुमान के आधार पर काव्यतत्त्वों की व्यवस्था वरनेवाले आचार्य महिममदूद 
की महिमा गाने छगो । कहने का अमिप्राय यह है कि मम्मट प्रमृति आलंवारिको ने प्रतीय- 
मान रूपघ्वनि की काव्यात्मता के झतशः निर्देश के होते हुए भी जब मात्र रस को वाब्य 
की आत्माके रूप में स्वोफार कर लिया तो व्यछजना का अनुमान में बन्तर्माव स्वीकार करने 
का महिममदुट का आग्रह ब्ों ठोक नहीं है? एकमात्र यही प्रश्न विद्वानों वी विचार- 
भ्रोष्डियों था विषय बना हुआ है । इसमें जो प्रेरकः हेतु है वह भी उसी पद्य में महागुरु 
शब्द के रूप में निहिद है, जिसका आशय यह है कि बानन्ददर्घन का घ्दनि-मसिद्धान्त व्यय्जना 
ड्यापार एवं उसका व्यापार्य श्वनि नामक नसर्वया नवीन दो तत्त्वों की मान्यता के वारण गौरव- 
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दाप से पुण है जबाक काब्यामा एस का बनुमबता मात्र व्याया सावव है। उसका सिद्धि 
के लिय तत्त्वान्तर का कापता का कार आव*कता नहा अत इसम लाघव है। दास्त्र 
विन्तन का प्रक्तिया मे लाघव के (7 रुटिमा है । 

रुसामतनदीमग्न घ्वनिक्षाा महायुरों ॥ 

अनुमाया हि महिमा द्ाव्यगाप्ठी नमुझ्वति ॥ 


द्वितीय-विमर्डा 
आचार्य महिमभट्ट 
(क) व्यवितगत परिचय 
मामह, दण्डी एवं भानन्दवर्घव प्रभृति आंकारिकों के द्वारा अपनायी गईं, अपना 
व्यकिियत परिचय न देने की परम्परा के विपरीत महिममदूट ने अपना परिचय स्वयं दिया 
है। बरती कृति व्यवितविवेक' के अन्तिम तृदोय-विमर्ध मे ग्रन्य वा उपसंदार करने हुए महिंम- 
भदूट ने अपने परिवार के विषय में प्रकाश डाला है। वे एक कद्मीरी ब्राह्मप थे। यह 
बात तो उनकी “राजानक' उपाधि से भी ज्ञात होतो है। उन दिनों कश्मीरी ब्राह्मपों में 
“राजानक' उपाधि वा प्रचडन था जिसका आारम्म सम्मवतः राज्याश्य-प्राप्त विद्वानों से हुजा । 
अनन्तर उनका प्रत्येक वश्ज इस उपाधि वा प्रयोग अपने नाम के साथ करने लगा । वल्ट्प 
की राजतराज्वियी' से नो इसी वात का समर्थत होता है। यह उपाधि महिमनदूट, मस्मंट 
तथा रुग्यक प्रमूति आछकारिको एवं “रलाकर' आदि कवियों के नामो के साय प्रयुवत हुई 
है। “ब्यक्तिविवेक' ग्रत्य के तोनों विमझों की पुष्पिकाओं में तो यह प्रयुक्त मिलती ही है, ग्रन्य 
के एक इकोक में मो 'राजानक महिमकेन' की उकित में इसका प्रयोग हल है | 
महिममदूद के अपने उल्लेख के अनुसार वह थी घैये के पुत्र तथा महाकवि श्यामल 
के शिप्य थे । 
ओोयपंस्पाडूभुवा महाक्वेः इपामलस्य शिप्पेष 
व्यवितविवेको विदथे राजानक्महिमकेनायम्‌ ॥१ 
यहाँ जबने पिता श्री धंयें के विपय में उन्होंने विशेष झुछ नहीं वहा है, जिसमे प्रदोत होता 
है कि वह कोई विशिष्ट विद्वानू या कवि नहों थे ॥ पर अपने गुरु इ्यामछ के लिये उनके 
द्वारा 'महाववि! विश्येषण का प्रयोग इस बात का द्योतक है कि वे (श्यामठझ) अपने युग मे 
एक विशिष्ट व्यवित थे जो महाकवि' के रूप में प्रसिद्धि पा चुके थे। परन्तु श्यामर-इत 
किसों महावाब्य था अन्य प्रकारके प्रवन्ध की उपलब्धि का सौनाग्य क्रव तक नहीं हों 
सत्य है । क्षेमेस्र ने अपनो 'सुवृत्ततिल्कक! एवं 'जोचित्य-विचा र-चर्चा' नामक इतियों में ववि- 
पुगव ्यामल! के कुछ पद्य अवद्य उद्धृत किये हैं ।२ 'मुमापितावछी' में भी दयामडब/ के 








१. महिमसट्ट, व्यक्तिविवेश---क्ा० ३॥३६ ३ 
२. चुम्दनसक्तः सोउ्यादर्शन च्युतमूलसात्मनों घदनात्‌ । 
जिद्वारूछ-प्राप्ते सादिति इृत्वा निरष्ठोदत्‌ ॥ 
+-औचित्य-विचार-चर्चा--क7० १६ पर उदाहरघ ! 
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भाम से एक पद्य समृहीत हैं। पर क्षेमेसत्द्र एवं 'सुमापितावली' के श्यामल था स्यामल्क ही 
महिममद्ठ के गुर महाकवि शपामछ है इस वात को पुष्टि अब तक नही हुई है। रामइृष्ण 
कवि ने 'परादवाडितक नामक एक प्राण का प्रकाशन उदीच्य महाकति इ्यामिलक' के नाम 
से क्या है, जिसे डॉ० मोतीचन्द्र ने चतुर्माणी की मूमिका में गुप्तवालीन ठहराया 
है ।६ डॉ० मोतीचस्द्र का निर्णय पादताडितका से वित समाज एवं उसके कथानक 
के विवेचन पर जाथारित है जो न तो इतना पुष्ट है, न स्पष्ट कि उसे विना ननुनच के 
स्वीकार किया जा रुके । मेरी घारणा यह है कि मट्मिभद॒ट एव क्षेमेन्द्र के श्यामर, सुमा- 
पिवावलो! े इयामल्क' तथा 'पादताडितक! के रघयिता ह्यामिल्क' एक ही हैं । नाम के 
बक्षरों में यह अन्तर रुद्रमदूट रुद्रठ, महिममद्ट-महिमक-मटिमा तथा मखु-मखक बादि के 
समान स्वामाविक ही हैँ व्यक्तित मेंद के कारण नहीं । 
(ख) भाम एव प्रसिद्धि 
महदिमनसट्ट ने अपने नाम का उल्लेव स्वय कई प्रस्तार से किया है। “व्यवितिविवेव! 
ग्रन्थ के जारस्मिक मड्भूलझलोक मे ग्रन्यकर्ता के रूप में 'महिमा' पद का प्रयोग हुआ है--- 
ब्यक्तिविवेक कुदते प्रणस्य महिमा परा वाचम्‌ ते 
प्रयवार्‌ को प्रणाम करके भ्रहिमा व्यक्तिविवेकत की रचना कर रहा है। इसी प्रकार प्रत्य 
की परिसमाष्ति करते हुए व्यक्तिदिवेक के तृतीय विमर्च के अस्त में प्रस्तुत ग्रल्थ के रघयिता 
के रूप में 'महिमक! नाम राजानक उपावि के साथ प्रयुक्त हुआ है-- 
व्यक्निदिवेकों विदघे राजानक-महिमरेनापम्‌ पर 
व्यक्तिविवेश' नामक यद प्रन्य राजानक महिमक के द्वाया रचा गया है । इनके अतिरिक्त 
“व्यकितिविवेक' के आरम्भ एवं तीना विमों की पृष्पिकाओं में श्री राजावक महिममद्ट' यह 
बुर नाम जक्ति मिलता हैं ५ महिमन्‌ का मदुट के साथ महिमा चासों भद॒ट कमे- 
घारय समास करनओे प्रातिपदिकाल न लोप होकर महिममदट और फिर राजानक उपाधि 
के साथ उसी प्रकार राजानक्तस्थासौ महिममद्द राजानक-महिमभद्ट' प्रयोग व्युत्वन होता 
है। इस प्रकार “व्यक्तिविवेक' ग्रन्य छे अन्त साक्ष्य के अनुसार ग्रन्यक्तत्ता का उपायि-सटिति 
पुरा नाम राजानक महिममद्द हैं। इसी को छन्द में वेखाने के लिए कही 'महिमिक (स्वार्थ 
१ इति कवेद्दोच्यस्य विश्वेश्दरदत्तपुअक्स्पार्यश्यामिलक्स्प कृतिः पादताडितक नाम भाणः 
समाप्त : ++श्टगार-हाठ, पृ० ५, हिन्दी प्रन्य-रत्ताक्षर कार्यालय, वम्बई ॥ 
२» डॉ ० सोरीवन्ध एव डॉ० वासुदेवशरण अग्रवाल : ख़गार हाद, भूमिक्षा, पृ० ५ । 
३. ब्यक्षिविवेक, शह)॥ 
४. बहा--शा३६ १ 
५. (क) शी राजानरुमहिरमट्ठइुतो व्यक्षितविदेक:॥._ --ध्यक्तिविवेक, प्रथम विभर्श । 
[छ) इति ओोराजानक्महिमभद्‌वविरदिते व्यक्तिविवेकाब्ये काव्यालंकारे प्रयमो 
दिस: ॥ --द्वितीयों विरुझेः॥ --तुतोयों दिमझ्े:। 
+मक्विंविवेक; प्रयम, दितोय, दृतोय विमर्श को पुष्पिकाएँ) 
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में 'क प्रत्यय के साथ) तो कही केवल “महिमा! पद का प्रयोग हुआ है। 'व्यक्तिविवेक! के 
एकमात्र प्रावोन टीकाकार रुब्यक ने मूलग्रन्थ को प्रथम मद्भल-कारिका के व्यास्यान में 
मिहिमा' पद पर ढोझा करते हुए कहां है कि महिमा! यह ग्रन्यत॒र्ता का नाम है जिया 
प्रयोग कोति के लिये किया गया है ।* धि 
सा्ित्यग्ास्त्र के उत्तरवर्ती ब्रन्चों में महिममद्ट व्यक्तिविवेबवार' के रुप में 
हो जधिक विरूयात हैं। अलकार सर्वस्वकार स्य्यकर, उनके टोकाकार जयरथो 
तथा माविकय चद्धई प्रमुति वाव्यप्रकाश/ के अनेक टीकावारों एवं साहित्यदररंघकार 
विश्वनाथ कविराज“ प्रमुति बलकारिकों ने अपनो इृतियों में व्यक्तिविवेककार के नाम 
से ही इनका उल्छेव किया है। यही नही, 'किरताजुनीय' के तृतीय से के इकक्रोसर्वे पथ की 
ब्यास्या करने हुए मल्डिनाथ ने मो इनका उल्लेख व्यक्तिविवेजवार' के नाम से ही किया 
है ।६ इसके एकमात्र अउद्राद रुख्पकृट्नत अलकार-सर्वस्व' के अन्यतम टीकाक्ार 
समुद्वन्‍्ध१ तया एक्रावडोकार विद्याघर हैं“ जिन्होंने बपनोी इंतियों में महिममद्ट बा 
मामत. उल्लेख किया है । इस प्रकार रुक्ष्य एवं रक्षप उनयविष प्रन्यों के उल्लेख तथा 
वाहपाम्यन्तर उम्रमविध प्रमायों की साक्षी से हम इस निश्चय पर पहुंचते हैं कि 
बव्यकिविवेक' ग्न्‍न्य के कर्ता जाचाये का नाम राजातक महिममदूट था। वह एक पश्मीरी 
ब्राह्मय-झुल में उत्तन्न हुए थे। उनकी शिक्षा-दीक्षा स्यामल' जेँसे महान्‌ कंदि एवं 
विद्वान्‌ के चरयों में हुईं थी ठया वह अपने नाम की अपेक्षा अपनी हृति व्यक्तिविदेका 
के बर्सा के रूप में ही जधिक विस्यात हैं । 
(ग) सफल आचाये 
राजशेखर ने कारपित्री कौर भाववित्री प्रतिमा के जिन दो प्रवारों दा निरूपण विया 








5 
१५ माहुतेति सामरद कोट्स ॥ +धय्पकडत व्यरितविवेबन्ध्याष्यन--श१ ॥ 
२ यतु व्यरिवजिवेकझारों धाच्यस्प प्रतोयमानं प्रति... -नेहप्रतन्‍्यते ॥ 
उस्पर : बलंकारतर्दस्द, उपोद्धात्प्रकरण, पु० ११ (त्रिवेद्धम) ॥ 
के. घ्वनिकारान्तर्भावी व्यकितविवेकक्षार इति ॥ 
ज़यरय : अलंकार --सर्वस्व-टीका विमदिनों, पृ० ११ (तिदेच्म) । 
४. व्पकितिवादिनेति व्यवितविदेककारंण ॥ 
“+माणिद्यचन्द : क्ाब्यप्रशाश पर संकेत-दोका, पृ० श९९॥। 
५- व्यवितवियेशकारपाप्युदतमू--हाष्यस्यात्मानि-- न क्स्यचिद्विमतिः ॥ 
>पहित्यदर्रण--झर० श३ पर बृत्ति 
& प्रवावोरसजनभावस्त्वप्रमोजरः इतिव्यवितिविवेककारः ॥ 
>+मल्लिनाव : (घंटापय टोका) दिराताजुनोय ३॥२१३ 
७. महिमनिनोवर्ति व्यज्जना व्यापारत्य कपमपटव॒तत्वमित्यादझस। परिहुरति ॥ 
+-स्रमुदवन्ध : अछड्भार-सर्वस्व-टोका, प० ११३ 
<. यलुबरनुमानती नातिरिच्यते स्वनिरित्यादप्ट महिमनटूटः सदपि पलालायमानम्‌ 3 
++विद्यापर : एशावलो, प्‌ृ० ३२ । 


आचाये महिमभदद श्पु 


है* उनमें कारयित्रो, प्रतिना! बविदयनन होनो है जौर मावयित्री बालेचक्गत। उनका 
लपना मत हैं कि जाराचक्त चार प्रकार वे हाते हैं---अरोचक्षो, सतृपान्यवर्तरी, मलतरी त्या 
वक््वाभिनिवेनो। । ये सन! पवान्यम तथायप हाते हैं। बराचकी का जहाँ बाई मी 


रचा नहीं रुचनी दे 


्प 





ागल 





चुनी, वी सु घाम्पवचारी पत्तल के विल्‍को तक नो ऋाज्य पद्ाये के राय नि 
जनेगले की तरह किसी नी प्रक्ञार की रचना को प्रशसा ब्ग पूद बाँघ देता है। मरत्सर्र दे' 
चपने कु पूर्वाश्रद हाते हैं। उतके विपरीत कार्य नी उत्तम-रचना यनझ्षे ल्यि हव है होती 
है। या वह स्वभाव से ही गुएवती रचना के प्रति नी मालयेयुब्त ह। जाता है। तत्त्वानिनि- 
बैयो जाकाचक नऊद़ा में ग्ायद एक हो पाता है। रोज्येबर उनके गुणा का निरुषण करते 
हुए कटते हैं कि बह (तच्वानितिवेगी आडोचक) दृप्दा 





चुस्फनणिथि का विवेचन करता 
है तथा कबि को अच्छी उक्तिया ने जाहडादित हो उठवा है। काब्यरस रूपी अमृद का 
आपम्राद वह जम्क्षर करता हैं तथा तात्तयं की मुद् दा मी चयन करना जानता हैं। 
अन्पर्मूल। किया के भावा का खालक्तर उतऊे मत्त्त्व का प्रनिपाश्ति करनेदाला ऐसा 
नावक क्मी-रभी ही पैदा होता है जा महाकठिया के काब्यथम को ठोक-ठोब नाक 
सकता है ।१ 
महिमिसद्‌द निश्चित रूप से तत्वामिनिवेनी रुम्राल्येच्का की कपंटि में ही जाते हैं । 
४डरजिनिविवेश! के दोष नानक्ष द्वितीव-विनर्य मे उनक्षी तत्तामिनिकेगिनी मावपि्री शनिमा 
का पूर्ण परिचय हमें प्राप्त हाता हैं ॥ कालिदास, झारवि प्रमूति किर्म, भी मंटान्‌ कवि के 
पद्या दा विवेचन कर उसमे दाप तथा गुण प्रदयन जिस साटित्यिक स्तर पर वे 
करने हैं वह अन्यत्र दुर्लभ है। उद्दाहरपस्वरुप कालिदास के कुमास्क्म्मंव' के निम्न- 
लिखित पथ-- 
हुय गत सम्प्रति शोचनोदता समायम-प्रार्थडया वपाल्नि* ॥ 
+-ुम्परतम्नव, पाछ १ 
में (ब्रह्मचारी देझपारी शिव ) दावती की शिव-प्राप्ति को इच्छा की भलंेदा करते हुए कटते 
हैंकि अब तकतो चन्द्र की कला ही छागरा के ल्यि चित्ता का विषय वनो हुई थी,बव तुम्हारी 
जिव प्राप्ति-विपयक्ष प्रार्थना से तुम दोना ही के ल्यि चिन्ता का विषय हो गई हो । 
इस पद्य मं योचनोयता जे हेनु समाभन की प्राययंना के विद्येपण के रूप मे शिव के' क्पाली 











१ दविघा च सा दारवित्री भखदित्रों च ॥ 

“-राजगेखर : काब्यामोमांसा, पृ० १२, यावक्वाड ज्ोरियप्टल सौर, इडौदा । 
३ ते च द्विधा। अरोदस्निः १ सतर॒ुषाम्पवहारिणशमव इतिरुड्भल ॥  हुद्धोँ इति। 

यायावरोयः “ मत्सरिघस्तत््वतनिनिदेदिरइच 7 ही, पृ० १४ ३ 
३ तत्वानिनिवेद्यो तु मध्येदट्त्न यदेक्' ॥ तदुच्तमु-- 

इब्शना विदिनक्ति गुम्फरविधोनामोदते सूक्दिनिः 

साभ् लेडि रप्तामृत विचिनुते तात्पर्यमदा च यः ॥ 

पुष्प: सद्ध॒दते विवेश्वु-विरहादन्तमूख ताम्यवा 

क्धामुंद कद्यविदेद सुधिया काव्यक्षमत्तों जनः थे ही, पृ० ह४-१५ 


१६ महिंमनदूट 


होने का उल्लेख किया गया है, जिसका बनिप्राय यह है वि जों व्यक्ति हाथ सें मनृष्य को 
खोपड़ो छिपे रहताहे, वहसमी प्रत्मार के बमड्भूलों वा घर है तथा वह सदा विन्दित बाचार 
में हो निरत रहता है । उच्त्ा दर्घव तथा उससे दातें करना को निपिद्ध हैं। बठः उच्झो 
प्राप्वि की ध्राथंना तो निश्चय हो घोर चिन्ता वा विपय है ॥$ 

इसी प्रवार भवमूति के प्रसिद्ध इल्येब---ये नाम वेचिदिह न:' इत्यादि तदा दापनटूट 
को वाइम्वरी' के पद्म स्ततयुमरुशुस्तातस्‌' के दिवेद्न में कवि दे समिप्राय को यहराई वा 
परिचय आाल्येच्र महिमसदूट की ब्याब्या ने हो मिल पाता है। 

आचाये बानन्दवर्घन की सांति सहिमसदूट नो कदि एवं रादक दोनों हैं। वाल्दित 

अमृति सहाकवियों दो रचनाओं में दोप दिखाकर उनमें दोष-रहित फाठ बा मुप्ताव दे देदा 

उनझे किए खिलवाड-सा हैं । समूचे द्वितोय-विमर्श में इसके असस्य उदाहरप उपलब्ध हैं ॥ 
आनन्दवर्घन तो बवि के रूप में प्रतिद्धि मी पाये हैं जोर बदन्तिदर्ना को राजनसमा में सम्माव 
धो + पर महिमनदूट के बपने कसी उससामयिक राजा दे बाय में रहने बा कोई 
प्रमाण नहों है । कदि और मावक में एक बन्य जन्‍्तर यह होता है कि कवि स्वच्छन्द दिचररप 
करता हुआ राज्याश्रय बा उपनोग करता है जदजि उत्तम कोटि बा लाछोचद प्रायः वध्याएइदइ 
होठा है। अध्यपन एक ऐसी दृत्ति हे जिसमें राज्याश्रय की प्राप्ति छी कप्ेज्षा उन्दे प्रति 
उप्नेश्ञावा माव ही लधिक बलदान्‌ होता है । इनमें रन्देह बा कोई बदसर नहीं कि महिन- 
भट्ट (ह सऊद शध्यापक ये । 'व्यक्तिविदेक' के द्वितोय-विरुश में दोषदिदेचन का झारम्म 
करने हुए वे बहते हैं कि छात्रों को बन्दयेंना पर हो मेने दोए बा दिवेदन बरता स्वीवार 
किया है; अन्यथा दोष के प्रति दुष्टि रखना बौर उसे बहना यह रूण्जनों दा बाम नहीं है।* 
छात्रों की विशेष अन्यर्थेता सफड अध्यापक में हो होठो है तया अपनी इच्छा के विस्द्ध उसे 
सोकार कर उतक्य सम्य्य विवेदत करने बा साहस नी बुछ विशिष्ट अध्यापशों 
को हो हो पाता हैं। आचाय॑ महिसमदद उन्हों विशिष्ट कोडि छे अध्यापकों मेंसे 
णक् ये । 

बहुत: महिममदट ने व्यवितविवेव/ द्रन्ध को रचना हो छात्रों के छिये वो यो। 
ग्रस्थ के अस् में इस रहस्य का उद्घाटन करते हुए दे बहते हैं हि मेने इत्र ग्न्प की रचना 
बने शिप्प-वातियों के ज्ञानदर्धन के: लिए की हैं। 











१- अब कराठिन इति पत्ममायमंत्रापदायाः शोदनोयतायतरों हैठुत्देनोयत्ताया: सम्दस्पि- 
ड्वारेघ विशेश्म तत्‌ तत्मस्तत्र यत्त सामस्यें सत्मुतरामुपदृहुरति तत्य सशइलामद्गर- 
विलयतया निन्दितादारनिरततया च दर्शानसम्भाषणादरेनारपि प्रतिद्धिद्धत्दात्‌ ॥ 

जावगकितदिये 3), एपु० रण्दन्रेण्ड 

३२- मुश्ताकृप: श्िवस्दामी कविरानन्दवर्घनः श 
प्रयों रलाशरइबायातव साधास्पेश्दन्तिदर्मिद: ॥  --ढत्हटूणः राजतरड्धिपो--५रेश 

३. छाव्रास्यबेनश तत्रोष्ध सहसंवोत्सुम्ध झार्य सता ॥ 
पौरोनाष्यममण्यनाजनजनासेब्यं मपद्धोश्म्‌ू ४ --ध्यस्तिविदेश--हा० रा१ 3 


आचार्य महिरुमदुट १७ 


आघात च्युत्पत्ति नप्तुणां योगक्ेमनाजानाम ॥ 
सत्सु प्रथितनयातर भींसस्यासितगुणस्थ तनदानाम्‌ ॥ 
राजानफ महिमभदद ने अपने उन नातियों की ज्ञानवृद्धि कै छिये व्यक्तिबिवेक' की रचना 
की। थी जो अपरिमित गृषश्चाी भीम के पुत्र थे तथा समाज में उत्तम स्थान को प्राप्त कर अपने 
सद््यवहार से सम्जनों की प्रश्ममा के पात्र हो गये थे । इसी प्रसग में उन्होने अपने परिवार 
का भी सक्षेप में परिचय दे दिया है। इस पद्म की व्याख्या से विद्वानों ने अनेक निष्कर्ष 
निकाडे हैं। डॉ० परी० वं।० काणे का कथन हैं कि नप्तुणाभ्‌' के प्रयोग से यह बयोतित होता 
है कि भीम इत के जामाता थे और इप प्रकार मीर के पुत्र इनक दौहित्र हुए । बन्‍्यथा यदि 
भीम इनके पृत्र होते तो तप्वृणाम्‌ के स्थान पर 'पौदाणाम्‌” पाठ रखने में कोई दोप नहीं था । 
साथ हूं, अभिप्राय की स्पष्ट तौर पर अभिव्यक्ति हो जाती। क्योंकि पौत्र पुत्र के पुत्र की 
ही सज्ञा है । नप्तू पद का प्रयोग पुत्र के पुत्र पौत एवं पुजी के पुत्र दौहित्र दोनो के लिये 
होता हैं।* अमरकोश' मी यही बात बताता है ।$ हलायुत्र से मी इसी का समर्थन 
हुए हैं. ५४ इंपओ आत्तिरियत एक बएल ओर है जो शीश के, पुद् की अपेक्षा जाणालए 
ही सिद्ध करती हे ) वह है भीम के लिये अमितयुण' विश्ेषण का प्रयोग । पिता के द्वारा 
अपनी कृति में अपने ही पुत्र को प्रशसा में अमितगमुण पद का प्रयोग अस्वाभाविक सा प्रतीत 
होता है । इसका अर्थ यह नहीं कि पिता को अपने गुणी पुत्र की प्रशमा नहीं करनी चाहिये। 
फिन्तु अपने पुत्र की अर्रेज्ञा जामाता के गुणा का वर्णन वढाचढा कर भी करने की प्रथा 
लोफ में जो पायी जाती हूँ उसी का यह मी एक निदर्शन है। सज्जन पिता छोंगो के समक्ष 
अपने पुत्र के; बडाई करते सफुचाता हैं झान। वह अपनी ही बंडाई कर रहा हो । इस प्रकार 
मीम उनके पुत्र नही अपितु जामाता ही थे और मौसम के पुत्र जो शिष्य के रूप में महिममद्ट 
से विद्याष्ययत भी करते थे उतके अपने ही दौहित्र थे । यहा नष्तुणाम्‌” का भी विशेषण पद 
योगज्लेममाज। ताम्‌' प्रयुक्त हुआ हैं । डॉ० काणे ने इसे उन नातियों के नाम योग, क्षेम 
तुव भाज परक होने की समावना की है७ जो ठीक नहीं है। योग एवं क्षेम शब्द 
भारतीय वाडमय में अत्यन्त प्रसिद्ध हैं। अप्राप्त की प्राप्ति को योग एवं प्राप्त के परिरक्षण 
को क्षेत्र कटे हैं । यहाँ इसका अभिप्राय यह है कि भीम वे पुत्र अवोधवालक या झकममंप्य 
नहीं थे, अपितु योग्य एवं उत्तर कोदि के विद्वान्‌ थे । उन्हें समाज में उत्तमस्थान भी प्राप्त 
था । फिर में वे नित नूतन ज्ञान के अर्जन एवं अजित के परिरक्षण में तत्पर रहते थे। 
अतएव बह योग क्षेंम के भागी थे । योगच क्षेम्च मजत्ति इति योग-क्षेममाजा तेपाम 
योगलेममाजानाम्‌ (४ यहाँ योगक्षेमपुर्वक मज्‌ सेवायाम्‌, घातु से 'करमंण्यण्‌” से कर्म में अण्‌ 


१ व्यक्तिविवेक--फा० सशेरेप्‌ । 
र्‌ पी० बी० कारें : हिंस्टूरे ऑफ संस्कृत पोयेटिद्स, पृ० र५४ (तृतोय संस्करण) । 
३. रप्वीं पोती सुतात्मजा । “-+अमरकोश, २१६२९ 
४ दुहिषा ततया पुत्रों जामाता दुहितु: पतिः) दोहित्रत्तत्सूतो नप्ता सच पौजइच कच्यते 
--हलायुधकोझ, द्वितोय काण्ड-५०५ | 
७ पो० बो० काणे : हिस्द्री ऑफ सस्छत पोयेटिक्स, पु० रेणदे (तु० स०)। 
है 


१८ माहिमिनदुट 


प्रत्यय एवं उरधा कक्ञार को बृद्धि होकर योगश्लेममाजा इस इृदन्त प्रातिपदिक के प्प्टो 
बहुबचन में योगन्नेममाजानाम्‌' ही रूप दनेगा। रुम्भवचः डॉ० कापे ने खोदा हो कि यहाँ 
कृदस्त किवप्‌ प्रत्यय होकर सोगनाजाम्‌' को तरह योगक्षेममाजयम्‌' हो होदा। रूठः योद, 
पकषेत्र एवं नाज को संज्ञा प[द मानकर इनमें इन्द्र उम्राच होबर पप्ठो विमक्तति बहुइदन 
का प्रयोग होने से हो यह रूप दत सकता है। इस प्रतार बोस, क्षेत्र एवं माज उदके सातियों 
के नाम नहों हो सकते । योग, छ्लेम का तो कुछ बनित्राय है, फिट मी नाम के छिये 
इनका प्रयोग नहीं होता ६ भाज' नाम तो झूदया बब्यवहंएरिक्र है। भाज दो “नोजा मान 
छेना मो कोई वृद्धिसत्ा नहों है । बतः उपयुक्त विवेचन के बनुमार यह र्पप्ट है कि 
अपने परम गूयशालों जामाता मोस के छुशछ एवं दक्ष पुत्रों को ज्वानवृद्धि के छिये तथा 
छात्रों के बात्रह पर महिमसद्ठ ने व्यक्तिविदेक' ग्नन्‍्य को रचना को है । उदके नाती करने 
नरफणयोषण में उम्थे एवं उमाज में सुप्रतिप्ठित ये | इससे ज्ञात होता है कि उनय बातियों 
की बवस्या लूगमग पच्चोस से तीस दर्पष के दोच को रही होगी ॥ इस आाघार पर उनके 
पिता भीम नी पचात से कम छे नहीं रहे हींगे । इसी क्रम से महिममद्ट को ददस्पा रूचर 
से कम जिसो जी प्रकार नहीं ठहस्ठी । बघिक चाहे भले हो ॥ मेण तो दिश्दात्न है कि 
ब्रन्यकार ने अपने जीवन के अन्तिम दिनों में प्रन्प को बोल कर छिखाण है। इसने मो 
शीघठा को रई है कि वहीं उउड़े पूर्ण होने देः पूर्व हो उनका शरोर छूट न जाए ॥ इसोडिये 
ग्रन्थ एक दार जेते बोठछ कर छिखाया गया वैसे हो रह गया है ॥ उस्रे सुव्यवस्पित भी नहो 
किया जा सकग है । 
(घ) वहुश्रुत विद्वान 

प्रसिद्ध मोमानक विद्ानु भुकुड नटूट को मान्यता हैं कि व्याकरप न्याय बौर मीमांचा 
तोनों शास्त्र साहित्य के लिये परम उपादेय हैं, अतः वही उफुउ कवि एवं स्मोक्षक हो सता 
है जो इत ठोवों शाक्त्री का साहित्य में उपपोग करना जानता है।१ महिसनदूट इसे 
कोडि के बचा हैं। उतको गधनवा संस्दृत भाषा एवं साहित्य के उद्मट विद्यनों में होतो 
है।॥ इन्हें व्याकरण न्याय एवं मोमासा के साय ही बठंतारशास्त्र के इन्यों पर नोजदादा- 
रुप अधिकार प्राप्त है। यास्क के 'निरुक्ठ',९ पठरजलि के महानाप्प १ एवं झतु हरि के 
वाबपयपदीय४ के उदरप इतको इलि व्यक््ठिदिदेश में पदेप़े उम्यधण हे हू 












क्द्द 














१. पददाक्‍्यप्रमाणेपु सदेरत्रतिदिम्दितन १ 

यो योजयति साहिते तस्व बाघों प्रतोदति 0 --अनिषादत्तिमातृष्मा--ह्ा० १३ 
३. नावप्रधानमात्यातम्‌ अत्तदनूतायों उपयर्गादिमः, . .. |. -+व्यक्तिदिदेश पु० ३६४ 

भादप्रधघानमाष्यातं सरदरशघानानि नामानि--इति 4 ज+तिदसत, ल०१, छष्ड ह। 
३. दाश्तिडिवेश--क्ा० राश्२३, १२४; रपट, ५.७१ 
४. ट्विषा झंदिचत्प् सिन्न चतुर्षा पंद्रधापिदा 3 

बरोयुत्ये.._ दाइयेस्शा प्रह्तिबरत्ययादिदत्‌ ॥ 
जदिवरपदीद--हक्ा० शाह, व्यक्तिदिवेद, पु० ३े७३१८। 


आचाप॑ महिममद्दे रैरे 


आचार्य पाथिनि एवं उनके सूत्रा$ के भी उल्लेख यत्र त्त्र विद्यमान हैं । न्याय एवं 
मीमासा के मिद्धान्तो का जितना बघिक तथा अच्छा उपयाग साटित्य झास्त्र के ग्रन्य मे 
हो सकता था, महिममदट ने क्षिया है । ल्क्षणा एवं व्य्जना े» अनुमान में अन्तर्माव की 
प्रक्रि। का निरूपण जहाँ न्‍्यायरे पर आधारित है वहाँदब्दाय॑ सम्प्रत्य एवं वावयार्थ 
हे स्वरूप का निर्दंचत मीमायार की पद्धति से हुआ है ! 
काव्यों, नाटको एवं सुनापित प्रन्या का जहाँ तक सम्बन्ध है ऐसा लगता है कि मट्मिमिदूद 
में अपने समथ तक उपलब्य समी कृतिया का स्वाध्याय कर डाला था । रामायण-महाभारत से 
छेकर कालिदास, सारवि माघ रत्याक्र, मयूर प्रमृति कविया, वाघमद्ठ प्रमृति गद्यवारा एवं 
श्री हर्ष, मव्मति, मद्ठ नारायण तथा राजशेवर प्रमुति नाटककारो की प्राय भी इंतिया के 
पद्च 'व्यक्ितिविवेक' में उदाहत हुए हैं। इतवे' बनिरिक्त अपने क्यन के समर्थन में बाचार्य ने 
“बदुबन', तदुकत', 'यदाहु ', तदाहु ' के नाम से अनेत्र उद्धरण प्रस्तुत बिये हैं जिनमे से रवका 
स्रोत आज तक # प्रकाशित साहिंत्य मे पा सकना दुष्कर हो गया है । चित उद्धरणों का पता 
ल्गदा है उनमे से कुछ यास्क के विस्कत', मरत रे 'नादूय शास्त्र , मर्तूं हरि दे! वाक्यपदीय , धर्मे- 
कौति के प्रमाणवातिक प्रमृति बत्वन्त ही महनीय ग्रन्थों से ल्यि गये हैं ॥ उन विविध ग्रन्थों 
एव ग्रत्यतारा का नामोल्लेख महिमनठट ने जपनी इति 'व्यक्तिविवेक” म नही दे बरावर क्या 
है जिनके अनेक्ानेक उद्धरण इस वात के पुष्कल प्रमाष हैं कि महिममद्ठ मारतीय परम्परा 
के उन विद्वाना मे से थे, जिन्हे वेदवेदामपुराणेतिहास तथा समी प्रकार के साहित्य एव शास्त्र 
सम्बन्धी भगेप वाडमय सदा हस्तामछक्वत उपस्थित रहता था। तक एवं युक्ति वे उपस्था- 
पद मं तो अलझकार द्ास्त्र के समूचे इतिहास में उतकी कोटि के एक सात्र रतसज़ापरकार 
ही ठहरते हैं। विद्वत्ता की दृष्टि से वह पूर्वोत्तिरकालीन किसी भी आल्कारिक बाधा की तुलना 
में उच्चकाटि के ही ठहुरत हैं। इनके टीकाकार स्य्यक ने, जा सिद्धान्तत इनके विरोधो और 
ध्वति के! समयंक थे, अपने स्ववत्र ग्रल्य अलकारसर्वेस्व' म इनक विवेचन का असिगहन कहा 
है जो कुशा ग्र बुद्धि व्यक्ति के ल्यि हो वाघगम्य है।४ वास्तव मे जाचायये का नीर-क्षीर विवेक 
की शक्ल प्राप्त थी। इन्होंने जिस विपय कय भी अपनी विवेचना का विपय बनाया है उसका 
इंदती सूक्ष्मता स्ले विवेचन किया है कि उस सम्बन्ध म कुछ मो जवशेप नहीं रद जाता । 
किमी निद्धान्त के विवेदन एवं एक निश्चय पर पहुँचने म वे युवित एव तब के साथ- 
साथ परम्परा का भी बरदर देता चाहते हैं ! सुदी्षे शास्त्रीय परम्परा वी बवहलना का वे 








१ नतु चाचायेंगेदानिष्टनिवृत्थर्य समासविधों बहुलप्रहण हतस्‌ (>-व्यकत्रिविवेक पृ० २२७॥ 


(४) यहां आधा से पांगिनि का एवं बहुल से “ब्विगेषयविश्येष्येण बहुल्‍्म्‌! सूत्र 
क्य ग्रहण होता है । हु 


(7) ब्यक्तिविवेक --क्य० श३३, २४ से समर्य पदविधि' पाणिनोयसूल २४१११ 


का उल्लेख है । 
३ वपक्तिविवेरु, पू० जें००-४०२, तया का० शेश्२,३ ॥ 
ई वावयार्य , . .. - -वोदधब्य- ॥ नाव्यविनिविवेक, प्र० वि०, पु० ४० ३ 


४ तदेतत्‌ कुशाप्रीषधिषणक्षोदनोयमतियहनम्‌ इति- - - 
“-ा्पिस्‍्थिक : अत ररसदेल्व, उपोद्धात प्रकरण, पृ० ११ (विदेन्रम) । 





घ्दनिक्षारे. महायुरों 
महिना शाध्ययोप्ठों न मुझदाति ॥ 


यहागुर नदी में मनन हो जाने प्रर मो अदुना 
को महिमा वाब्य योप्ठी को नहों छोड़ी ।” यहाँ घ्वनित्ञार कानन्ददर्बन को महायुरु 
अनिताय यह है कि यद्यत्रि सन्हत काव्यथास्त्र दे इतिहास में दुप, ऋछंतार, र। 


रख तथा घ्वनि बवे के वाद हैं पर बानन्ददर्दत दे घ्वनिवाद की जिदनी महठा 





बधिवदयृष्त, मम्मे, रृग्प व, विश्दनाथ एद पण्डितराज जयन्नाय डेसे उदमठ कादर्य 
अतः ध्वविशार सद्दागुरु हैं । उनवा रपारूत नदी सें सस्द होते वा कर्य यह है कि प्रदीयनान रूए 
धदनि को हो बानन्‍्दवरबेत ने काव्य वी आत्मा कहा तया उनसे ही दाव्यत्द वा ब्यप्देश माना है। ९ 
दर अमिनवयुप्त एवं सम्मट ने प्रच्छन्न रूर ने दया दिश्वनाय ने म्पप्टदरा रख को ही बगम्द 
को बात्ता होने का यौ रवपदान विया है। ४ उप्र क्ानन्‍्द वी सदपि पर ब्यज्ञ र मान कद ब्यज्डदा 


को भो स्वरीज्ञार कर छिया है। यही घ्दनिवार जया दइत वो नदी में मम्त होना है। कवुदान जो 











१... दी० पो० शाणे: हिस्ट्रो कॉऊ संस्छझत पोयेदिस्स, पृ० २४०, दिप्दपो (दुतोय सं स्वर्ण) 4 

३... अनुमायाएि पाद ही यहाँ उद्धुत हैं जिसमें करन्पि च्याररथ बी दुष्दि से ऋशुद्ध है। 
महिंमभटुद ने जनुमान को कनुमा भो सहा हूँ + उच्तद्य पप्ठी के एुश्दइन में 
“अपुमायाएं रुए होता है, बपि के साथ सान्यि हूंने एर दिसये शो मत्द यत्द बदोर 
हो हर अवुमाया अर्षि ददाता हैं ॥ पलोर के ऋसिद्ध होने के दारप सदर्ण दोप नहीं 
हो सकता ) किल्तु ण के दने रहने घर छन्दोगय होता है ॥ ऋताः किनुषयायाहिं! पाठ 
होना चाहिये जहाँ दिएये काया रन्द्र यत्द होगर मतोप हो ऊाता है ॥ 








३. (कद) दाष्यस्थात्ना ध्दहिरिति... -- -. ज>दनिदारिका ह१ ॥ 
(छ) काध्यस्पान्य से एुठायं:॥ _ दी, ३6५ ॥ 

(य) प्रवोरझानच्छादेंद नुपा खम्जद सोफिवाम +>च्ही, डाइट 

डे. (<) 0) सत्य घ्गास्यनः द्रादान्रें दर्शयन्‌ रमप्दनेरदर्स्दीय सुख्यभूद्मासम्प्ध 
इशेदति॥_ --उनिनवयुष्त : श्वम्पान्येक्ष ---४१० १॥१ पर झोदन टीडा | 


(0) दस्दास्य््शा से शुद्देति-द्रवीदन्यनमण्थेशप ॥ 
अछासे तुबोद एव रसघ्दनिरितिमनाब्यम 4 
केतरम एव डस्दुत असम दसदस्े शरप्दनी तु सईया रसे दर्ददस्पेते $ 
--अभिनददुष्त ६ स्दस्टादेझ >-बा० १४ पर सोददटीडय ॥ 


आचार महिममडुद २१ 


महिमा काब्यग्रोप्ठों को नही छोडती का नी विश्येप जस्निप्राय है। आनन्दवर्घेन के समूचे घ्वनि 
विवेचन ने दो ही निष्कपषे हैं--ब्यज्जना एवं प्रतीयमान बर्चे। यह दो दाते उनकी देव कही जा 
सकती हैं। इनमे एक वृत्ति ( शब्द व्यापार) है दूसरा वाव्यात्मा रूप अर्य । इन दोनो मे से 
एक काव्यात्मा प्रतीयमान वा जन्‍्तर्माव तो रस तत्त्व में हो यया क्योंकि वस्तु बककार 
एवं रस रूप प्रतीदमाननामान्य के स्थान पर केवल रस को ही का ब्यात्मा स्वीकार किया गया । 
दूसरे तत्व व्यछ्जना का जस्तर्माद भी जनुमान में हो सकता है क्या ? यहवात क्री भी विद्वाना 
को गोप्ठियो में विचार का विषय वनो हुई है। उक्त क्घन मह्िमिमइुट के विदेचन को ही दुष्टि 
में रख कर किया यदा है। व्यक्तिविवेक कार के प्रण्यित्व का चूडान्त निदर्शेन उनके प्रन्य का 
दिनोय विमर्श अनौचिय विपयकत प्रकरप हैं। यहाँ खाचाये ने खप्यन-मप्पन की 
दिरत होकर दोप, युप एव अलका र के विवेदन के प्रतय मे बनेक शास्त्रीय समस्याबों का सत्यन्त 
हो सूइ्षमातिमृक्ष्य विचार क्िया है जो उनके प्रगाड पारिडित्य एव बहुब्रुत होने का परिचायक् है । 
बाचायेंत्व की दृष्टि से मो महिम्रमद्ट विद्वानों की प्रथम काटि में ही बाते हैं॥ कवि- 
प्रतिमा, काब्य प्रयोजन एवं काव्यलक्षय जेपे काब्य-उम्दत्थी सामान्य दिपया को मौमारा बाचाये 
ने जिस मौलिकता से की है दह अन्यत्र दुर्लम हैं। इनता ग्रन्व व्यक्षितविवेज्ञ विविध आच्यायों 
के मतों वो सकछन न होकर मौलिक्ता का ज्वलन्त उदाहरण हैं। इनका बौचित्य वोब 
इठना सूक्ष्म एवं स्पष्ट है कि कालिदास, मारदि, माघ एवं भवमूति प्रमृति महाकरिया को 
मचनाओ। में दोष पहचान कर तलाल उनका निराकरण करना एव निदुष्ठ पाठ वय सुझाव 
दे देना इतके डिये साधारप सी बात हूँ। उदाहरपस्वरूप झाकुन्तल के “गाटन्ता भत्िपा? 
इत्यादि पद्म में 'व्िज्नच्य क्रिठा वराहपतिनिर्मुस्ताक्षति पत्वले” चरप में कारक शकित प्रतम 
भेद दोष हैं। प्रवम, द्वितीय एवं चतुर्थ चरपो में कर्ता 'महिपा ' मृगकुछ' तथा धनु ! प्रधमान्त 
प्रतयुढत हुए हैं। जब तुतीव। मं 4वराहपतिनि' दृतीयान्त का होना प्रक्मरमंद दोप है। उसके 
म्पान पर कु्ेन्वस्तमियों दराहपतयों मुस्ताक्षति पत्वले पाठ होने से दोप क्षा निवारण 
हो जाता हैं ।१ इसी प्रकार भारत को प्रदिद्ध उक्त “नियवाल्धुवा निरययतेस्परीयानपद 
नुपश्िय ” में प्रकममेंद दोप इतलिये है कि यहाँ छूघुता' में लघु! प्रदति तथा दल प्रय, 
दर्द 'अगरीयान्‌! में प्रद्ृति गुए तथा इयमुन्‌ प्रत्यय ेे प्रयोग दुए हैं। बन इनके स्थान 
पर 'नलयुजतु पद नूपश्िय ! पाठ होदा चाटिये ।* 'ब्यक्तिदिवेक' के ड्वितीय विरर्ण में हो इस 
प्रश्चरदे अनेत उद्यहरप विद्यमान हैं जो कदि को काब्यात्मक एवं सर्माक्ात्तक्ष प्रतिमा * 
शथ्ातक हैं। घ्वनिक्ार वो परम्परविरुद्ध उजिंतया का 'व्यक्तिजिवेज! में अनेक प्रदर्नेत हुता 











(८) पे रसास्याद्धिनों पघर्मा: झौर्यादयइबात्मनः 
उत्स्पहैवदस्ते स्पुरदलस्पितयों युघा. ॥ --मम्मठ: 'काच्यप्रस (--८१६६ 
(ग) बाक्‍पं रसात्मझ काव्यम्‌ शा 
रस एवं आत्मा सारख्यतया जीवनाधायकों यस्‍्य ! 
विश्वनाथ : साहित्यदर्षध, सू० १ एद उस पर दुत्ति 
१ ब्यविवविदेक, पू० ६१-६२, ८० ९१-६३ ॥ 
२ बही, १० ९०-९१ । 


रे महिमनदूद 


श्श् 
है । अमिनवयुप्त के विवेचन को उद्धृत कर उसका खण्टव जिन युक्तियों एवं तकों से 
इन्होंने किया है वे इनके प्रखर पाण्डित्य के प्रवछ परिचायक हैं। इस प्रकार हम देखते हैं कि 
साहिल्य-आात्त के उर्मट आधचायें होने के चाय महिममट्ट पद-वाक्य-प्रमाधन्न एक ऐसे दिद्वान्‌ 
पे किन्हू वाहुमय को समो विधाओं पर बचाघारण बधिकार प्राप्त था जो विसी समोक्षक 
के लिये जत्यन्त अवैक्षित एवं परम उपादेय होता है । 
(छ) नैयायिक, सोमांसक या वेयाक रण * 

यद्यपि साहित्य एक स्वतंत्र दास्‍्त्र है, जिसका बपना चिन्तन नो है पर वह अन्य 
शास्त्रों से सवंया निरपेक्ष नहों। शब्द, जय एव उनका सम्बन्ध तया शब्द-शक्तित बोदि अनेक 
विषय ऐसे हैं जितका विवेदत प्रायः सभी शास्त्र करते हैं।॥ अतः साहित्यशास्त्री विद्ान्‌ के 
डिये यह सम्मव है कि वह न्याय, मोमांसा एवं व्याकरण बादि शास्त्रों में से हिस्ी एक स्ले 
अविक प्रमावित हो या मूलतः न्‍्यायादिशास्त्रों में से किसी एक वा पारंगत पण्टित, साहित्य 
में गाढो रुचि होने से कदि या समीक्षक नो हो। वेयाकरप होते हुए भी प्रापिति दे दक्ष 
होने के प्रमाण मिलते हैं । प्रसिद्ध वेयाकरप नायेश 'वाव्यप्रकाशों एवं “रसग्रज्भाघर' दोनों 
ही साहितियक ग्रस्थों के दो हाकार हैं। अभिनवगृष्त कश्मीरी शव सम्प्रदाय के दार्शनिक आचार्य 
ये । पण्डितराज जयप्नाथ भी एक उदुमट वेदान्ती होने के साथ कवि मौर भावक (रुमोक्षक) 
दोनों थे । 

आचार महिममदूट के सम्बन्ध में यह आम घारधा है कि वह एक दुर्नेद नैयायिक 
थे जिन्होंने न्याय की सराषि पर ही शुष्क तर्क का आशय छे घ्वनि के खण्डन का प्रयास किया 
है । यह घारणा निराघार नहीं हूँ । इसका आधार महिमनटूट द्वारा ध्यंजना की करपषेक्षा 
अनुमान को मान्यता देना है। यों तो अनुमान एक प्रमाष है जिसका विवेचन भारतीय दर्भन 
की प्रायः सभी विवाजों में हुआ है। चार्वाक्‌ को छोड़कर वोदध, जैन एवं समी वैदिक दर्शव 
अनुमान को प्रामाणिकता में विश्वास करते हैं ॥ फिर भी नेयापिकों एवं बौद्धों ने जनुमाद 
को सर्वाधिक महत्त्व दिया है। हेतु, साध्य, पक्ष, सपक्ष, विपक्ष, व्योप्ति एवं परामर्श के साथ 
साघ सर-हेतु तथा हेल्वाभासों के सूक्ष्मातिसूक्ष्म विवेचन द्वारा अनुमान गये प्रदिया के परि- 
पकार के लिये सभी दाद एवं सम्प्रदाय नेयाबिकों के ऋषणी हैं। जतः जद कोई विद्वान्‌ बनुरान 
का आश्रवय कर किसो सिद्धान्त का प्रतिपादन या खण्डन-मणप्डन करता है तो उठवा नयायिक 
समझा जाना अत्यन्त स्दामाविक है ! महिमनदूट के साथ मी ऐसा हो हुआ है । जब वह 
व्यज्भप को बनुमेय कहते हैं तो वहाँ बनुमान की पुरी प्रकिया वा निरूपप भी करते हैं 
इन सबके लिये उन्होंने न्‍्यायदर्शन की प्रणादो हो अपनाई है । सतः उनके नेयायिक होंगे 
को बात रुच्य हो प्रतीत होती है ॥ 

किन्‍्तु' व्यकिविविवेक! प्रन्य का ऊद्मपोह बरनते से वस्तुस्थिति इसकेः विपरीत ही सिद्ध 
होती है। वह न केवछ अन यापिक हैं अपितु न्याय दर्णत के छुछ मूलनूव मिद्धान्तों के विरोपी 
भी प्रवोत होवे हैं। उद्चहरघतः गौतम वा एक सूत्र है “जाष्वोप्देशसामध्योच्छद्दा देसम्प्रदय:।7 * 
जिसका बर्थ है झब्द से अर्थ वा बोब आफप्तोषदेश के सामर्थ्द से होता है । एक 





१: न्यपयसुच्चु--२११७७३ 


आचार्य महिमभदुट ३३ 





बीच साध्ययायदमाव रूर मनन्‍्दन्ध काम करता हैँ । अत इब्द से झूय को अनुझिति होती 


की प्रदोति हाने लगे ता वह आपूरदियंक सनी 


॥ 
इतवा चैंदाविक न हला अन्य प्रक्षास से नी सिद्ध हाता है 
क्राः 








संकेत की सहायता से ही अमिया झक्त दाच्य रूय॑ का प्रतिषादनद कराती है। 

किमें हो इस दिपए में ऐसा नहीं । चूंकि अर्ये-क्रिया-दारिता ब्यक्ञित के है कपल पद 

हमे किसी दन्तु की लआावइरक्तता होदी हूँ ता व्यपह्यार “व्यक्त रे ही होता हैं. कत व्यक्ति 

ही संकेत प्र का छास्पई है) पढ नम्य-नैयादिका का झत है। किस्तु व्यक्ति में संकेदनर 
मानने पर उठके अनन्त होने के कारण अनन्त रक्त करने हगों । पर ऐडा होता नहीं 
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बन मोनासक्ष जाति में हो 
संहेव-ग्रड मानते हैं पौर ल्थ्वाप्रा ऊँ व्यक्ति का प्रटप करते हैं ॥ एदक्षा कटना है व्यक्ति मे 
संवेउ-पइ मान क्र लज्षादरा से जाति का ग्रह इउन्यि नहीं हों झक्षता कि वहाँ रुस्या् 
का बाद नहीं होता । उपच्चाचरातु ब्यक्षित से जाति का गण कर लेने पर अमिधा से 
असंकेतित अरे का मो बार हो जाने मे ब्यमिद्रार होगा। ऋत प्रात नेगायिक जानि- 
विशिप्थ्-व्यक्षित मं ही सकेव-प्रह झानते हैं। क्याक्षि उन्हें लक्षापा अभिप्रेत नही । दौंद चूँकि 
जाति का नहीं झान झउक्तते तया व्यक्ति में,सकत प्रह मानने पा कारन्त्य एवं ब्यभिचा” द पे 
जाते हैं जब उत्हाने 'बपाड! अर्थात्‌ ब्व॒रस्पावृत्ति' म सकेत ग्रट माना टै। उनहा वहन्प है 
कि संकेत न ब्यक्षित में हाता हैँ ने जाति में अपितु तद॒छितशितता में। कमी एस्र्द को 
हम घट इसलिये दएते कौर समझते हैं कि हमारे द्वारा ज्ञान घद मे मित्र जत में जितनी 


दारराण क्षा ऊपना दवप हो रत ९ै। भाष्यज्ञार प5- 






भर 
सामक्ष ब्यक्ति की चोर-ःशप्रियों में ही इच्दा की 
में क्हों जाति, इहीं गुण, वहीं क्रिया ठ। कही एकमात्र 
ब्यत्लिब्वाचद सजा का ही बीषर होता है । 
महिरमसड ने जाति यूय छिदा एव दब्य (मज्ञा) नामक्ष ब्यक्षित की चार उप्रदरिया 
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कि नैंडादिक या मोौसा5क्ष । उनक्षा तो दहां ठक्ष बटना है कि एकमात्र किया हो 
दि 


अमी प्रशयर के इब्दा को प्रवृत्ति का व निर्त हो सकतों हैं।3े इसका दिस्‍्तृुत विदेचन 





१ नहि युकिपिमनदसच्छन्‌ क्श्चिद्रिएश्चिदंदु दचनमावात्‌ सम्प्रत्ययमम्मंदति ! 
“+डक्षिदिदेक, पृ० रर२ 

२ जातिदरपक्तियाटब्याया तत्तम्ृत्तिनिकित्ताना छुत्वात्‌) +-ध्यदिल्टिवेक्, पृ० २२॥ 

३ केवित्युनरेया किपेंदेक्ा प्रदुर्तिनिरितिसिति क्ियानस्दत्दमेद सर्वेषनारण्दावसुएशच्छाति 
+-अपक्षितदिवेक, पू० ३ ९ 


श्ड महिमनर्‌द 


तृतीय प्रिच्छेद के प्रथम विमर्श में किया जायगाव। यही नहीं बाव्यानुमिति के पक्ष में हेतु 
के सत्र या अन्न होने तथा व्यप्ति विशिष्ट पन्च-पर्मता के ज्ञान रूप परामर्श को प्रक्रित 
हितु के तृतोय वार ज्ञान) के ठोक देंठने के विचार को वह दहुत उपयोगी नहों सानते। 
उपझा तो यहाँ तक दिश्वास है कि स्गन्त ज्ञान मो हेतु साध्य लाद से होने पर प्ररा लर्षात्‌ 
मयायेंन्नाने के रूर में हो यूहीत -होता है।? काव्यानुमिति में व्याप्ति-श्वान एवं तदुद्ाहक 
प्रभाण की आवश्यकता वे नहों उम्रतते । उतका कथन है कि प्रबल हेतु के प्रयोग से साध्य 
को प्रत्ीति व्याप्ति ज्ञान के विना नो हो सकती है। व्याप्ति-ज्ञान तो न्‍्याय-शास्‍्त्र के सापारप 
दिदावी के छिये हो जरेज्ञित होता है, दिद्वानों के लिये नहों १५ इत रूद तया इसो ए्बार 
जे उपदस्पमान जस्प तथ्यों के आधार पर यह निश्चित रूप से कहा जा सदता है कि महिस- 
अदूट नैयायिक नहीं थे । 
दुव्नटी सम्भावना उनके सोमासक होने को हो सकती है। व्यम्जना को सदा जस्दी- 
कृति तथा एकमात्र अभिषा को हो शब्द वय व्यापार मानना, मोमाझकों देः इपुदत्‌ दोपे 
दीउवर बमिया व्यापार के पश्च का ही समर्थन प्रतोत होता है। वाप के समान दीर्ष दीघंतर 
अन्निया व्यापार अन्वितानिवानवादो प्रमाकर के बनुयायी मोमांसकों दा मत माना जाता है। 
क्या महिममदट नी उन्हों के बनुयायो हैं? इसके अतिरिक्त वाक्य वा लक्षण करते हुए 
महिममदट ने यदाहु' से एक कगरिवय उद्धत को है (४ जिसे क्ीर-स्वामी ने 'बमरकोश 
मी व्यास्ग में 'नद्टो5४पि' के नाम से उद्त क्या है जिसका ताठपें कुमारिटनटूट से लिया 
जाता है। यद्यप्रि कुमारिलकृत इलोकब्वातिक' नामक ग्रन्य में यह वारिका उपलब्ध नहों 
होतो तथापि “"अर्थक्रादेक वावय साकांक्षे चेद्विमाग:/ (बये के एक होने से समूचा वाक्य 
एक होता है और उसमें पदों का दिभाग उनमें परस्पर को घाकांक्षा के जाघार पर होता है) 
मोनांसा-सूत्र में उतझब्य वाक्य को छक्षण से उक्त कारिका के समानायंक होने से उनके 
(महिममट्ट के) भो मोमांसक होने की सम्भावना को जा सकृतों है! व्यक्ति-दिवेक में 
विवेचित शब्दाये-मम्बन्ध एवं शब्द-शक्ति के स्थर्लों को पढ़ने पर सहसा यह दाठ घ्यात में 
काने खूमठे है कि सहिमनदूट नो मुझुझ-नदूट जादि को तरह मूलतः मीमांसक काचार्य 
हैं। लेकिन यह मो एक मख्म ही है। महिममट्ट ने मात्र अनिवा को झब्द का व्यापार अवश्य 
कहा है। किन्तु साथ हो उन्होंने अमिषा के इपुवत्‌ दीप दोघेतर व्यापार एवं तात्पये-शक्ति 
जावबार पर यत्तरः दब्दः स झब्दाय: के सिद्ान्तों को अपने ग्रन्य में उद्धृत कर उतका 
विधिवसू खणग्डन नी किया है।* इस प्रद्धार प्रमाकर के अन्दितरनिघान तथा कुमारिल कै 





१. खान्तिरपि सम्बन्धतः इसा -दशकितविवेस्,पु० ७४ | 
२. तदमावहुतुभादी दृष्टान्ते तदवेदिनः > 
स्वाप्येवे बिडुशं याच्यों हेतुरेव च केवलः 4 ++इ४ही, पू० ६५॥ 
३. शाबस्पेक्ञामिया शक्ति - - - - ॥ -इही, श्र 
डे. साकाज्नावयद भेदे परानाछॉन्षमब्दरूम ॥ 
फियाप्रराते शुशवदेरायें वाक्यमिष्पते ॥ +"्वहो, पूृ० ७ । 


५. भोमांसा सुप्र--राशए 
६. द्शक्विदिवेस्, पु० १३२-१२३ १ 


आघचार्य महिमभदूद श्प्‌ 


अभिहितास्वय दोनो पक्षा को अस्वीकार्य कहा है । इनके मीमारुक न होने का प्रवल्तम प्रमाण 
इतके द्वारा रक्षणा की अस्वीकृति है। ल्क्षणा मौमासको का प्राण है। माटट एवं गुद दानो 
मत लक्षणा के विषय म एक हैं, क्योकि उसको स्वीकृति के बिना उनका जाति में संकेत प्रह 
का घिद्धान्त ही नही वन सकेगा । इत सवका समुचित रूप से विवेचन इस ग्रन्थ में ययावसर 
हुआ है। बन अधिक विस्तार में न जाकर यहाँ हम इतना ही कहना चाहते हैं कि महिममदूट 
मीमासको के अमिहितास्वय एवं अन्वितामिवान पक्षो में से किसी के भी अनुयायी नही माने 
जा सकते । 
महिममद्ठ के सम्बन्ध मे अब तीसरी सम्मावता शेष रह जाती है कि वह वेबाकरण 
थे । पाणिनि, कात्यायन और पतज्जलि के बाद वैयाकरणों की परम्परा मी दो शाखाओं 
में विमका हो जात है । एक शाखा उन्ही सूत्रवातिक एवं माध्य ग्रन्थों की टीका-प्रंटीका की 
है जिसम काशिकाकार, कैयट एवं नागेश आते हैं। एक दुसरी शाखा ने व्याकरण-दर्शव को 
भक्पनाया और उसके मूलमूत सिद्धान्ता का शास्त्रीय स्तर पर निरूपण करने का वीडा 
उठाया । इयके सुप्रसिद्ध आचार्य मत हरिहें जितका महनीय ग्रन्थ 'वावयपदीय” आज भी आकर 
ग्रन्य समझा जाता है। महिममदूट निश्चित रूप से इस दूसरी झाखा के अनुयायी थे । इसवी 
पुष्टि उनके ग्रत्य में हुए झब्दार्थ विवेचन से होती है । झब्द, अर्थ, वाक्य एंव धच्दार्थ-सम्बन्ध 
तथा शब्इ-शक्ति के विदेचनों में अपनी उबित के समर्यन में महिंममद्ट ने 'वाक्यपदीय की 
कारिकायें विना नामोल्छेख के उद्धृत की हैं। इनमें से अधिकाश 'वाक्यपदीय के! ह्वित्तीय 
काण्ड की हैं जो सम्प्रति उपलब्ध नहीं । 
वावर से पृथ रू झब्द की कोई स्वत्तत्र सत्ता नही होते । “निरुकत' तथा “माप्य” आदि 
में जो पद के दो, चार, या पाँच प्रकार बताये गये हैं वह उसी प्रकार कल्पित हैं जिस प्रफार 
एक ही छझद्ध में प्रकृति एवं प्रत्यय का विभाग करके मेंद समझ लिया जाता है ।१ इसो 
प्रकार वाक्य को परिमापा करते हुए जो कहा है कि वाक्य म॒ ज़िया को प्रवानता होती है, 
उसमें प्रशुक्त पद परस्पर तो साकाक्ष होते हैं पर वाक्य से बाहर के किसी पद की 
आकाक्षा वे नहीं करते, उसके समर्यन में 'वाक्यपदीय” कौ ही कारिका उद्धृत 
की है ।६ 
महिममटूट ने अर्थ के केवल दो मेद माने हैं---वाच्य एवं अनुमेय । अमिघा प्रतिपादित 
भय वाचप है जिसे ही मुख्य अर्ये कहते हैं। इसके अतिरिक्त अन्य अर्थों की जो प्रतोति होती 
है वह शाब्दी न होकर जार्थी होती हूं और जये अनुमेय होते हैं ! इन्हें ही योण अर्थ कहा यया 
है। पद का अर्य वाच्य ही होता हैं। वाक्‍्यार्थ अनुमेय होता है ।६ इय विवेचन का आधार 
मी वावपपदीय की विम्नलिखित कारिका ही हूँ जो वही उद्धव भी की गई है -- 





१. दिधा कंडिचत्पद भिन्न इतुर्घा पएचघापि वा $ 

अपोदुत्येद वाषयेम्प. प्रकृति-प्रत्ययादिदत्‌ ७ दा० ३४१; व्यदितविदेद, पु० ३७-३८ । 
२ साक्ाइक्षावणव भेंदे परानाकाड्क्षझब्दक्स्‌ ॥ 

किप्राप्रधातं गुणदर्देकार्य वावपमिष्यते ॥ बाक्य० २४; व्यक्तिदिवेक, प्‌ृ० इ८। 
३ व्यक्ष्तिदिदेक पू० ३९ 0 

है 


२६ सहिममर्‌ट 


शुतिमात्रेण यत्रात्य तादर्थ्यंमदर्सदयते ॥ 
ते मुत्यमर्थ मन्पन्ते बोणं यत्नोपपादितम्‌ ॥* 

“दाब्द को सुन कर ही जिस अर्थ का निशदय हो जाता है उसे मुख्य तथा जिस बर्थ को प्रवोति 
(मुख्याय के बाद या प्रकरण पर्याल्ोोचन रूप) प्रयत्न के बाद होती है वह गौघ कर्य है।” 
महिमनद्ट को यह मान्यता भो कि प्रादि उपसर्गे अपना स्वतंत्र अर्य नहों रखते, कपितु घातु 
के बर्य में उनका अर्थ भन्तनिदित रहता है, तथा उपसर्ग सहित घातु का एक हो बय॑ 
है, 'दाक्प्रपदीय' प्रतिपादित ही हैं ! इसके उमर्थन में उद्धृत कारिका भी 'वावयपदीय! की 
ही है ६ स्थाली-पुलावन्थाय से इत इस विवेचन से हम यह निप्वर्प निकाल सकते हैं कि 
महिमनदूद सतृं हरि की शाखा के वेयाकरप ये । 

इनके वेयाकरण होने का पोषक प्रवलतम प्रमाण “व्यक्तिविवेक' वा मज़छ इठोक 
है जिसमें बादाये ने परावाद् को प्रणाम निवेदन किया है। 

डयक्ति-विवेक॑कुदते प्रणम्प महिमा परां बाचम्‌ ॥3 

“महिममट्ट परावाव्‌ को प्रयाम निवेदन कर “व्यक्तिविवेक' को रचना करते हैं ।” परावाकू 
व्याकरण दर्शत का एक नियूड विपय है। मत्‌ 'हरि प्रमृति वेयाकरणों की यह मान्यता हैं कि 
अनादि अनन्त नियृंण बहा शब्द तत्त्व के रूप में अवस्थित हैं । उसका विकास पहले अर्थ के रूप 
में होता है॥ अनन्तर उसो से निखिल जगत्‌ को उत्पत्ति होती हुँ ।४ इस प्रकार 'परावाकह 
“दाव्द-ब्रह्म' ही है। ब्रह्म वेद को भी कहते हैं। वेद बनादि एवं भनन्त हैं। साथ ही अक्षर भी। इन्हों 
के अनुसार ब्रह्मा जगत्‌ को सूप्टि करते हैं। देंदों का मूल प्रघव कहा गया है! बेद शब्दतत्त्त 
होने से बार रूप हैं तथा उनका मूल प्रणव हो परावाझ्‌ है ।५ वार के दो भेद हीते हैं--पता 
और अपरा । झब्दबब्रह्म से अपूथक्‌ सूत सूक्ष्म उस शक्ति को परा वहते हैं जो गुदा ओर 
डिक्लू के बन्तराल्वर्ती मूलायार चक्र में स्थित होतो है। वावप्रपदीयकार का कहना है कि 
परमाये का विमर्श रूप जो चमत्हृति हे पदार्थों ऊ सारमूत उसो परमार्थे को पदादारु 
कहते हैं ।६ जीव के रूप में जो समो प्रापियों में अवस्पित हैं बह नाद नामक सूद्ष्म 
बार ही है जो अनादि ओर अनन्त है तथा जिझका विनाश बनी नहीं होता ।? अनादि, 





१. यावयददोय, २।२८०; व्यक्षिदिवेक, पु० ३९ ३ 
२- अडादोनां व्यदत्याय पुथवत्वेन प्र स्एनस्‌ ॥ 
घातृएसर्गयोः शास्त्रे घातुरंच च तादुइ+ ॥ >वापयपपदीण, रा८ट१) 
हे. स्पस्तिबिविक, १४१॥ 
डे. अनादिनिधन ब्रह्म इब्दरतत्दं यदक्षरम्‌ ॥ 


(दिवर्ेतेप्य भादेत प्रक्रिया उयतो पता: थे >+धावयपदीद, घबा० ३३११ 
छू. पत्या विशुद्धिस्तवोक्षा विद्वदेक्पदाया ॥ 
युक्त प्रगवस्रेष सर्ववादाविरोधिनों श +>उही, १९। 


६- देय दिरसे-सरेण परमाय-दमत्टृतिः ६ 
संसार पदार्थानां परावायलिधोयते श 
७. नादाहरा सर्दमृतेषु जोदरूपेण संस्विता । 
अनादिनिधना सेंद सूक्ष्मादायदपदिनों ॥ -+दादयदोय प्रकरण 


आवाये महिमभदंट २७ 


अनन्त एवं अक्षर (अविनाशी) झब्द तत्त्व ब्रह्म ही अर्थ के रूए में विवृत होता है जिससे 
जगत्‌ की उत्पत्ति होती है । इस प्रकार वेदान्ती जिसे चित्त अयति्‌ आत्म-तत्त्व रूप बक्षर 
ब्रह्म कहते हैं वैपाकरण उसे ही परावाक्‌ वहत हैं। अपरावाक्‌ से पच्याती, मध्यमा सौर वँखरी 
नामक गक्तिया का ग्रहण होता है। इनका विवेचन भी 'वाक्यपदीय' में ही उपरूब्ध हाता है-- 
देखरयाँ मत्यमायाइच एस्यन्त्पाइचेतदद्भूत्तमू ! 
अनेक्तीयंमेदायास्त्रय्या वाद: पर पदसू 8१ 

बैपाकरण शिरोमणि नाग्रेश ने अपनी 'परमल्घुमजूषा' में स्फ८ तत्त्व के दिवेदत के अवरूर 
पर परा, पह्यन्ती, सध्यमा एवं देखरी नामक वाक्‌ की चार अवस्थाआ का निरूपण क्या है। 
इनमें से परावाक्‌ का वर्णन निम्न प्रकार से क्या है -- 

चतुर्विर्धाहि वागस्ति परा पश्यन्ती मध्यमा देखरी च । तत्र मूलाधारस्थपवनसस्कारी- 
भूता सुलाधारस्था शब्द-धह्य-रूपा स्प्दशून्या विन्दुरूपिणों परावागुच्यते (६ 

बिस्तारपूर्वंक इसके विवेचन का यह अवसर नहीं है । यहाँ हम केवल इतना ही 
कहना चाहते हैं कि शब्द-ब्रह्म रूप परावाक्‌ को ग्रत्य के जादि स प्रयाम बर्षण कक्‍्रतंवाले 
विद्वान्‌ की मान्यताओ से उसवा सम्बन्ध होना स्वामाविक हूँ। अन्‍य प्रमाण भी रुहायक हैं। 
“ब्यकित विवेक में व्याकरण सम्बन्धी विषय जहाँ भी काया हैं उसक्षाा विवेचन मट्मिमदूट ने 
बड़े ही विशज्ञर्‌ एवं गहन झूप में क्या है। बन इसम काई सन्देश कय बबस्चर ही नह है 
कि महिममदूद व्याकरण के एक विशिष्ट विद्वान थे । वैधाक्रणा का साहित्य से राक्षात्‌ 
सम्बन्बित होता मी स्वाभाविक माना गया है। आनन्दवर्घन एवं मम्भद दोनो आचार्यों ने 
अपनी इतिया में वैयाकरणा की प्रशरा को है और विद्वाना में उन्हें प्रथम कोटि का कहा 
है। साथ ही व्याकरण को सभी विद्याओ का मूल मी माना है।* अत वंयाकरण होते 
से महिममद्ट के साहित्य-शास्त्र के आचायंत्व में कसी मो प्लक्तार का व्याघात नहीं 
होता। स्याय एवं व्याकरा तो सती सास्त्रो के उपकारक माने गये हैं। 
काणाद पागिनीय च॒ सर्वशास्त्रोपफारकम्‌ ॥ 

साहित्य और व्याक्रष का सम्बन्ध बहुत ही घनिप्ठ है। जा साहित्य शास्त्री ब्या- 
करण नही जानता उदे झद्द जौर जपशब्द का जिवेक क़िस प्रकार हो सकता हैं ? ब्याकरण 
ज्ञान के बिता उसमें दाकत रचना की प्रवुन्ति में प्रवीषता का अमाव रुदंदा खटकेंगा तथा 
वाक्य आदि के विपय में दोप-अदोप की दृष्टि मी नहें। वन परायेगों ) कोई वाक्य सदोप 
क्या है ? अयबा एक ही दोष स सत्ान्‍्त दा वाज़्या में एक दोप बुब्त तथा दुसरा निर्दोप 
कैसे हो सकता है ? इसे ही वाक्य-दोप दुष्टि कटते हैं। यशहरुणस्दत्प चिन्ता रलमिव 
अ्यूतोडसि कस्तो विदसन्द नाग्यन्य मे । ' (मुन्न जमागे को विक्‍्कार है जिस्द्े सुम इस प्रकार 
वबिछुड गये जब दिल्तामणि ही हाथ से सटक कर कही गिर गया हो) तथा “गृणेरनर्ष्य प्रचिती 








१ बाइयपदाय, ११४३ ॥ 
३- नागेश परमल्घुमजूपा, पृ० २३ (चोफना, क्याशों, १९१७) ॥ 
३ प्रथमे हि विद्ासों वेबारुरणाः | व्याक्षरपमूछत्दात्‌ू स्वंदिद्ानान्‌ ॥ 
“शवन्ददर्घव ध्वन्यात्रोफ़ू--क्ा० १४१३ पर दृत्ति 


१८ महिममर्दटे 


र्नेरिव महाणंव:” (जिस प्रकार महासमुद्र बहुमूल्य रत्नों से भरा होने के लिये विख्यात 
है उसी प्रकार वह अपने महनीय गुणों के कारण प्रसिद्ध हैं) इन दोनों वाकयों में एक ही 
दोप है---उपमान एवं उपमेय में भिन्न छिज्ध का प्रयोग। विन्तु इनमें से प्रथम वावय ही सदोप 
है, द्वितीय नहीं। यह वात हम तमी समझ्न सकते हैं जब यह मान लेते हैं कि द्वितीय वाक्य 
में पुल्लिज्ज गुण” तथा नपुंसक “रत्न! शब्दों के विशेषण के रूप में प्रयुवत अनध्यं पद का लिझ्ू 
नियत नही है। अतः दृतीया के बहुव॒चन में एक साथ ही दोनों के विशेषण के रूप में इसका 
प्रयोग निर्दुप्ट ही नहीं चमत्कारी मी है। इस प्रकार वावय के प्रयोग में प्रवीणता के लिये व्याकरण 
का ज्ञान सर्दथा अपेक्षित है। इस प्रकार वेयाकरण होना आचाय॑त्व का विधातक न होकर 
साधक ही है । मेरी मान्यता है कि आचार्य महिममदूट मूलतः वेय।रकण थे पर साहित्य 
की दास्त्रीय समीक्षा में मो वह किसी से पीछे नहीं, अपितु प्रथम कोटि के हो आचायं हैं । 


तृतीय-विमर्शा 
महिमभट्ट का समय 


किसी भी लेखक या कवि के काल का निर्धारण अन्त एवं वाहय उभयविध प्रमाषों 
से किया जाता है। प्रन्यकर्ता को कृति में प्रसगवद्य कुछ प्र्देवर्ती व्यक्तियों या उनकी हृतियों 
का नामत अयवा उद्दरण के रूप में उल्लेख बवद्य होता है। इसी प्रकार उत्तरवर्ती लेवको 
द्वारा मी उस व्यक्ति या उसकी इति के विषय में कुछ कहा जाना अत्यन्त स्वामाविक है। 
इस तरह अन्तमाद्ष्य से उसके काछ कौ पूर्दवरनों सीमा एवं वाह्य-्साथय से उत्तरवर्ती सीमा 
का निर्धारण कर प्रमाषान्तरों से एक निश्चित तिथि पर पहुँचा जाता है 

६ (क)!पूर्वेवर्ती सीमा 

जहाँ तक महिममद्ट के काल निर्धारण की पूर्व॑-मीमा का सम्बन्ध है उसने लिये इनवै' 
ग्रन्थ 'व्यक्तिविवेक! की अन्तर परीक्षा करने पर हमें ज्ञान होता है कि इन्हाने नाट्यशास्त्र के 
कर्ता सुनिमरत का नामत उल्लेख क्या हैं, साय ही 'ताटघशास्त्र! से उद्धत्प मी दिये हैं ।* 
“नादूयशास्त्र' के रचनोकाल के दिपय में अनेक विर॒म्वाद हैं। उसे, जिस रूप में वह 
उपलब्ध हुआ है, किसी एक व्यक्ति की रचना न मानकर सप्रह-प्रन्य कटने की प्रथा भी 
चल पडी है । 'नाट्यशास्त्र' के वर्तमान स्वरूप की रचना भी ईसा की तीनये झताब्दी » वक्‍द 
को नही है यहो विद्वानों को धारणा है ।३ भामह, दप्डी एद वामन का “यक्तिविवेक' में 
न तो नामत उल्लेख हुआ है, न इनकी इतियों का ही कोई बश समुद्ृत है । यद्यपि नामह 
के काव्योल्डकार में उदाहत एक पद्च को व्यकवितिविवेककार ने भी उडाहेत किया है तथा 
दण्डी एव वामन के विवेचनों के साथ “व्यक्तिविवेक कै कतिएय बद्य साम्य रखते हैं पर इन सबके 
परवर्ती वामन के समसामयिक बालकारिक बादायें उद्भट की इृति 'काब्याल्कयार-चास-सप्रह 
से समासोक्ति का लक्षण, कर्ता या इृति के नाम के उल्लेख के बिना नी अविकछ रुप से 
उद्भुत जब €व्यक्तिविवेक' म उपलब्ध है * तो भद्ट्यदूमट के! साथ ही उन सव की मटिममदूट 
से पुर्ददतिता स्वत सिद्ध हो! जातंरे है | 'राजतर्सद्धी री! के अनुसार वमद्टोइमंट वास्मीर- 
नरेश जवापीड की राजकीय विद्वतू-समा के समापति थे (४ दयापरीड बा समय 'राज- 
१ व्यक्तिविवेक्ष, पृ० ६८, ६९ । 
३ पी० दो० काणे: हिस्दो ऑफ सस्हृत पोयेटिक्स, यृ० ४७ (तृतीय संसद रण) । 


३ प्रहृतायन वादयेन तत्समानंविध्ेषण: ३ 
अप्रस्तुतापं कथन समासोक्तिदाहुता ॥ मद्दोदुभद, क्ाब्पाल्कार-सार-तप्रह, ब० २१०१ 
जमहिमनदुद : व्यक्षितविवेक, पू० ३३७ 

४. पविदान्‌ दीनारल्क्षेघ प्रत्यहं ह्तदेननः 
भदटोनुदुदूमटस्तस्य भमूमिभतुः सभापति, ह ++झाजतरघ्डिफा- अथर५ | 


है० महिमनदूट 


चराज्जिपो' के हो बनुचार ७७९ से ८१३ ई० हैं। इस परम्पटा को स्वीकार बसे पर 
दूमद लगमग ८०० ई० के ठहरते हैं ॥ बानन्ददर्घन ने “ध्वन्यान्योेक! में उद्भट वा उत्लेख 
बड़े ही सम्मानपूर्वक अनेवत्र किया हैं !* 
बानन्दवर्धद के ध्वनिद्धिद्धान्द का खण्डन कर जनुमान में उसदा कन्तर्भाद प्रदर्शित 
करने के लिये हो महिममद्ट का यह प्रयास है। 'व्यक्तिविदेक! में ध्वनिदार के नाम से आानन्द- 
वर्बेद का एवं उतकी हृति “घ्वन्याछोक' का उल्लेख पदेपदे हुआ है । अतः सहिममदट्द प्दनिदार 
बानन्ददर्घन के दाद हुए हैं इसमें कोई विश्वम्दाद नहीं । “यजवरज्ियो' के बनुदार बानन्द- 
वर्घन काइ्मीरनरेश बदन्तिदर्मा के स्मासद तथा मुक्तावप, शिव स्वामी एुईं महाव॒दि 
रसलाकर के समसामंदिक कवि एवं उमराठोद्क थे ॥६ अतः कदन्तिदर्मो का शमय ही 
बानन्दवर्धव वा समय है जो 'राजतराज्ञपी! के ही छदृस्पर ८५५ से ८८३ ई० के दी 
निश्चित है। आनन्दवर्घत के समय का निश्चय कन्य प्रह्मर से भी यही होता है। इन्होंने 
उद्दमट को नामतः उल्लिखित किया है, दिनका धमय ८०० ई० के लयमग निश्चिद 
हो चुका है । क्रठः ये उसके दाद के स्दतः सिद्ध हो जाते हैं। पर शाजशेसर ९५० ई० से 
वे (आनन्दवर्धन) पुरंदर्ती हैं बयोंकि राजशेदर ने वबाव्यमीमांसा! में छानन्ददर्घन दा नामतः 
उल्लेख क्या है ।४ राजश्रेखर के समय के विपय में बहुत विस्मम्वाद इसल्ि नहीं है कि 
उन्होंने 'यश्वस्विलक एवं विलवसश्री' नामक इतियों से पद्म उद्धव किसे हैं जो १००० ६० 
की निश्चित हो चुकी हैं । इनके अतिरिक्त सोडडछ नामक व्यक्ति ने राजशेखर को प्रशदा 
अपनी शत में को है जो प्रमाषान्ठरों से १०२५ से १०५० ई० के दोच में हुए थे। इस 
प्रकार आनन्ददर्घन का सनय राजशेबर से दिचितृपुर्व ८५० से ९०० इईं० छे वोच मानना 
युक्तियुक्त है । 
इनके अतिरिक्त भट्ठनायक, छुन्तक एवं अनिनदशुप्त दा मो उच्लेख दाछातू 
या परोक्ष रूप में व्यक्तिविवेक में हुआ है जो निदिचत रुप से छानन्ददर्घन के दाद के हैं 
नदूठनायक का बनुपरलब्ध ग्रन्थ 'हृदयदर्पघ' के नाम से प्रसिद्ध है। इउको हो ब्यक्तिविदेदवाद 
ने दर्षया के नाम से नमिहित किया हैं ।" हृदयदर्पंधा भी ध्वनिविरोधों ही इति थी यह 
बात “व्यक्तिविवेक' के टीक्ाकार स्म्यक ने वही हैं ॥ सदूटनायक नादुयशात्त के बन्यवन 




















१. प्वन्यछोर, पृ० ११६, १३१, बाव्यमादय सौरोड उम्दई। 
३ मुक्ताक्‍णः शिदस्दामी कदविरानन्ददर्घनः ॥ 
प्र्योँ रलाकरइचायात्‌ राघाण्पेड-डन्तिदर्भदः ते “-यल्ठर्सद्ववथी, ५३४ ॥ 
ह- ध्दन्यालोक, पुृ० १३ १/काव्यमाला सीदीस, डम्बई ॥ 
ड. प्रतिमाय्युत्तत्योः प्रतिभा थेदों इत्यानन्दः ३ 
--राज्शेवर : काव्यमोमांसा, रप्याय ५, पृ० १६ (डड़ोंदा तृतीय संस्करप) ॥ 
४. समुद्तादुष्टदर्पंपा समधी:॥ ः ८ “आदिवदिदेका शारिका शर्ट ॥ 
£. दर्षणों हृदयदर्घाहपों प्वनिष्दंसप्रस्पोटपि 
++प्षपक, : व्यस्तिदिदेक ---शा० श्र पर स्थास्यान टीशा। 


महिमभटट का समय ६3, 


टंजावार भी थे आर अनितवगुप्त से पूव हो चुके! थे। अभिनवयुप्त ने ध्वन्यालाक्छोचन * 
एवं अभिनवमारती * दोना टीकाओ मे मट्टनायक का नामत उल्लेख क्या है और इन्हें 
विभावादि के साधारपोकरणात्मक ब्यापार के प्रतिपादन का श्रेय दिया है। मम्भट ने भी 
मरत के रसनृत्र की ब्यात्य पर इतका मत दिया है।३ सववेत्र ये व्यण्जवा विरोधी 
एवं आाननन्‍्दतर्धत के बालछाचक के रूप में हो उद्धुत हुए हैं। इस प्रकार नट्ढतायक बमिनव- 
य्ूप्य से पूदे किन्तु आनन्दवधन के बाद के ठहरते हैं। महिरूमट्ट ने ध्वनिल्क्षप-कारिका 
बजाय शदों वा' म प्रयुक्त व्यड्कत 'पद मे द्विवचन के प्रय ग॒ की युक्‍्तायुक्तता » निरुपण 
के प्रसय मे मदटनोयक एवं अनितवयगुप्त दोना का उल्लेख क्या है ४ अत दोनो के 
अन्तर ही इनकी स्थिति समावित है] 

इसी प्रकार मत्मिमद्ट ने कुल्क के दक्कोक्षित सिद्धान्त का खण्यन अपनी इति 
व्यक्तिविवेक! मे किया है !* बत झुन्तर मो इसके एृवेदर्तों ही ठद्रते हैं ) पर इन दोनो 
के बीच झ्तिने समय का अन्तर है यह बताना कुछ कठिन-मा हैँ। मागे महिमभटट और 
अभिनवगुष्त' नामक शीर्षक से अभिनव एव कुन्तक के पूर्वापर माव का भी निरूपय किया 
जायेगा। यहाँ हम केवल इतना ही कहना चाहते हैं कि मद्टनायक, कुन्तक, अभिनवगुप्त 
सौर महिममट्ट का स्थिति काछ परस्पर-सापेक्ष तथा इतना घतिप्ठ है कि भंहिममरट्ट के' 
काछ की पुद सीमा के लिए हमें पुन आनन्दवर्घन की तिधि पर ही छौंटना पडता हैं। उक्त 
चारा आधचार्यों ने अपनी अपनी इतिया मे आानन्दवर्घन का साक्षात्‌ या परोक्ष रूप से उल्लेख 
कर उनकी महत्ता प्रदर्शित की है | चूँकि महिमनट्ट के विवेचन वा सम्बन्ध आननन्‍्दवर्धन 
के ध्वनि-सिद्धान्त से है अत इन्ही के काल को महिममद्ट के काल की युवसीमा निर्धारित 
करना युक्तियुक्त है। पहले कहा जा चुका है कि आनन्दवर्घत काश्मीर नरेश्न 'अवन्तिवर्मा 
के समा-कवि थे जिनका समय ८५५ से ८८३ ईं० है। महिममट्ट उनके बाद के हैं । अत 
९००६० ही महिममर्‌ट के काल की पूर्वेसीमा है । 
(ख) उत्तरवर्ती सीमा 

महिम के उत्तरवर्ती बवेक ग्रथक्तारों की इृतिया मे उनका उल्लेख हुआ 
हैं । पण्प्तिराज जगताथ (१६०० ई० ),$ विश्नाथ क्विरशाज (१३५० ई०)९ तथा 
अलकास्सवेल्चक्तार ड्य्यक (११५० ई०)* मे अपनी हइतिया में महिमसदूट का उल्लेख 





१ लेन भट्ठनायफेन द्विददन यद्‌ दूषित तद्गझूनिमोलिक्येद ॥ 
“+मेमिनवुष्त घ्वन्यालोक्--क्ा० ११३ पर लोचन टोक्ा। 

२३ भद्टयायक्‍त्त्वाह--रसों नप्रतोयते ॥ नोत्पययते । सानिव्यण्थते ॥ 

“-वादयशज्ञास्त्र (अभिनवभारती) , प्रथम भाग --प० २७६, दडौदा, द्वि० स०। 
३ मम्मद * काव्यप्रकाश [घलकीकर (पूना) । चतुयये उल्हात, पृ० ६०१ 
४. सहिमभरट व्यक्दिडिवेकु--पृ० ९०, ९१ ॥ 
५ ब्यश्तिविवेक्ष, क्वारिका शा६९-७रे ॥ 
६ रसगद्भावयरा, पु० ४७, चौलम्वा विद्यानवन, काशी (प्रथम आन) श्ष्थुप्‌ ईण्य 
७ सार 4 पु० १८, चौवम्ना, वाराणसी (हृष्णमोहन ज्षास्त्री कुत् ससहृत दोकोपेतत, 

द्वितोधष सस्करणा 

<, दब्यकू अदकारसर्ेत्व,पृ० ११ (६ तिदेखम ) 


श्र अट्मिमदूट 


व्यवितविवेककार के नाम से किया है। इन सब में प्राचीनतम राजानक स्य्यक हैं, जो “व्यक्ति- 
विवेक! के टोकाकार भी हैं । टोकाकार रुस्यक या उनके शिष्य मंसक थे इसका विर्णेय बाद 
में किया जायगा। स्य्यक के टोक़ाकार होने की वात यहाँ छोड़ दी जाये, तो भी उतको स्वतंत्र 
कृति वलेकार-सर्वृस्व' तथा उसके समी टीकाकार--जयर॒थ ( १२०० ई० ), थो विद्याचक- 
वर्ती ( १२५० ई० ) तथा समुद्र वन्ध ( १३०० ई० ) ने व्यक्ति विवेककार तथा महिमर- 
मद्ट दोनों हो नामों से इनका उल्लेख किया है। किन्तु इतके सूलग्रन्यकार रम्यक के दरा 
ही इनका स्पष्ट उल्लेख होने से महिममद्ट निश्चित रूप से रुव्यक के पुर्वेवर्तों विद्ध होते हैं । 
स्य्यक॒ की तिथि का निर्धारष अपेक्षाकृत सरल है! इन्होने (विक्रमादइकदेव चरित' से पथ उद्धृत 
किये हैं जिसकी रचता १०८५ ई० में मानी जातो है। स्य्थक ने वाव्य-प्रकाश पर सबकेत” 
सामक टीका लिखी है। धतः दोनो के वाद ही रुय्यक हुए हैं। स्य्यक के प्रसिद्ध शिप्यामंखू या 
मंखऊक ने श्रोकष्ठचरित' में अपने बड़े माई 'अल्छक! को काश्मीर नरेश जयस्िह का सान्वि- 
दिग्रह्िंक दताया है, जिनका समय ११२८-११४९ ६० निश्चित है। बूलर के काश्मीर- 
प्रतिवेदन के अनुसार जयसिह के समय में ही मखक ने श्रीकप्ठदरित को रचना ३१३५- 
११४५ ई० के बीच की। श्रीकृष्ठचरित से पाँच इछोक अरूछकार 'सर्वेस्व को वृत्ति में उद्धृत 
डिये गये हैं। अतः बलद्धवार-सर्द्स्व मंखक के श्रीकप्ठवरिन के! बाद की रचना ठहरतों है। 
किल्तु काव्य-प्रकाश के प्रस्चिद्ध टोकाकार मापिक्यचन्द्र ने अपनी सब्केत” टीका में “अल्डजार- 
सर्वे ' का अनेकत्र उल्लेख किया है ।९ माणिक्य चन्द्र का समय उनके स्वयं के उल्लेख के 
अनुमार वि० सं० १२१६ (११५९ ६० ) है।$ इसका जय यह है कि 'श्रोकृष्ठचरित/कों 
रचना ११४५ ई० से माणिक्य चन्द के 'काब्पप्रवाश-सडकेत” की रचना ११६० ई० के वीच 
ही हुई 'अठडकार-सदवस्व' की रचना का काल ११५० ई० के लगभग है। चूंकि स्य्यक हे पुर्वेवर्ती 
एवं आनन्दवर्घन के परवर्ती मम्मद, क्षेमेन्द्र, मोज, राजशेखर, तथा घनज्जय में से किसी ने 
मी किसी रूप में महिममट्ट का उल्लेख नहीं किया है अतः उनके काल-निर्षारण की उत्तर- 
वर्वी सौम। रुय्पक द्वारा 'अछडकार-सर्देस्व' को रचना से कुछ पुर्वे लयमग ११०० ई० मान 
जा सऊती है। इस प्रकार अन्तः एवं बहप साक्षियों के आधार पर महिमसदूट वा समय 
आनन्दवर्धन से रस्यक तक ९०० से ११०० ई० के बीच सिद्ध होता है। 
(ग) महिममट्ट कौर मम्मट डर 
महिममद्ट और मम्मट में से किसी एक के द्वारा दूसरे का उल्लेख न होने से इनके बीच 
धूर्वापर साद का निर्धारण हम उठा प्रकार नहीं कर सवते जिस श्रंकार आननन्‍्दएवं महिम ठपा 
महिम एवं रूब्यक के बीच निर्धारित हो गया है। महिमनट्ट के समान हो मम्मट भी जरविपक्षी 


का उन्दे नामठः करता पसन्द नहों करते॥ पर माधिववचन्ध्र प्रमृति 'काव्यप्रशाद् ने प्रादः 








१. मंत रह, धरोकष्ठचरित, २६६ ॥ है 
२- कास्यप्रशाश संकेत/प० ३२१, ३५५ (मंहूर संस्करण) 4 
३. रसदवयप्रहाधोशदत्सरे सासि माधदें ॥ 
बाध्ये शाउरप्रकादात्थ संसेतोडप समयितः॥ 
+-प्यषिवदचरद : संरेत दोश, दशम उल्तास, समाप्सि इतोब-१२ ! 


महिमभदुट का समय इ्३े 


सभी प्रमुख टीकाकारों ने पज्चम्र उल्लास के अन्त मे पुवपक्ष वे रूप में मम्मट वे द्वारा किये 
गये सवुमान में व्यक्जनता के अन्दर्माव की सिद्धि के विवेचन को व्यविविविवेक॒कार का संत 

कहा है ।) परम्परा मे यहो है कि महिममट्ट पूर्ववर्ती और मस्मट परवर्ती हैं। मेरे विचार 
में भो व्यक्विविवेस! का प्रमाव 'काव्यप्रकाश' पर अवश्य पडा है जो उसके पन्‍्चम उल्लास 
पर परोक्ष रूप से एवं सप्तम उल्लास पर साक्षात्‌ परिछक्षित होता है । 

(१) महिममद्ट ने अमिड्िताल्दयवादी मीमासका के तालर्यवाद एवं जन्वितामियान बादिया 
के इपुवद दीवँंदीवेतर अमिया व्यापार के खण्यन म जो युवितियाँ दी हैं उनकी छाया 
वाव्यप्रकाशकार की यू क्वियो एवं तककों पर विद्यमान है।* दोनों ही इनका खण्डन 
करते हैं। महिममड्ट ने जहाँ इसका अन्तर्माव अनुमेयार्थ में स्माथत किया है वहाँ 
मम्मट ने इसे व्यज्जवा-्थ्यापार का विषय कड्ढा है। दोनो की युक्ति एक ही है कि 
सकेत ग्रह के जाघार पर ही अभिवा किसी जर्य को प्रकट करतो है। तथा 'शज्द- 
बुद्धिकर्मणा विरम्य व्यापारामान ' के अनुसार वाच्यार्थ की प्रतीति कराकर विरत 
हुए अमिध।-व्यापार की पुन प्रवृत्ति नही हो सकती | 

(२) छक्षणा मे ही व्यज्जना के अन्तर्नाव को समावना वा विवेचन करते हुए वाव्यप्रचाश- 
कार ने ३ प्टान्त के लिये तीव वाक्य 'रामोषस्मि सर्व सहे', 'रामेष प्रियजीवितेनसु 
छत प्रेमप श्रिये नोचितम्‌' तथा 'रामोडम्मि मुवनेपु विक्रमगु्णे प्राप्त प्रसिद्धि 
प्राम्‌! उद्धृत क्ये हैं ।३ तथा कहा है कि लक्षणीयोध्प्यर्योनानात्व मजते' वह 
“व्यक्तिविवेक! के इस विवेचन की छाया पर किया हुआ लगता है कि “एक शब्द 
सामप्रीदैचिभ्याद्‌ विभिनानर्थानवगमयाति, यथा “रामोंस्मिसवे सहे, इति, 'रामंण 
प्रियजीविनेन तु इस प्रेम्ण प्रिये नोचितम्‌ इसि, 'रामस्य पाणिरसि निर्मेरममेखिन- 
सवा विवासतपटो” कछगा कुतल्ते! इति, “रामे तटान्तवसूवो कुशतत्पञ्मायित्यद्यापि 
साोस्ति भगवन्‌ मवतो व्यपेक्षा' इत्यादावेक एवं राम शब्द ४ 

(३) काव्यप्रकाशा के पज्चम उल्डास म ही अनुमान में व्यक्जना के अन्‍्तर्माद के पुर्वृपक्षा- 
त्मक्त विवेचन से जिस व्यापकृ-विरुद्धोपलत्यि का उल्लेख हुआ हैं बह “व्यव्ति- 





१ 'अवानुमानाइयज्प्रतीति/ इति न्यायाचार्य-ध्यक्तिविवेक प्रत्यवृस्महिमभदटस्त 
निराहुमाशकुते नन्वित्यादिना विरेद्धोरलब्धि/ इत्यन्तेद ॥ 
>>हाव्यअ काश पंचमउल्लास, बालदोधिनीदोका, पु० २५२ (पझलकऊीकर पूना, पष्ठ 
संस्करण) 
२ दिप॑भक्षय मा चास्य गूहे भुंवया', ... .यदप्पत्यें सन्यन्ते, . ..ययेव एव दीधंदीघेतरइ ब्दरये- 
घोरिव व्यापार - « - - -) किंच यत्परः झब्दः स झब्दार्थ: इति ता 
+-्यक्तिधिवेक, पृ० १११-१३२ 
काव्यप्रशाश---“यें त्वभिदति संझेपमिपोरिव दोघे-दो्धतरोब्यापारः इति' 
यत्परः शब्द; सदब्दार्य: इति.. .. । यन्‍्तु वियभज्ञय सा चास्थगृहे भुकयाः इत्यत्र. . . .। 
“रिध्यप्रसाञ्ष, पु० २२५-२२९, (झलकीकर, पूता,पप्ठ सत्क्रण) १ 
काव्यप्रकाज, पु० २४६ (सलकीऊकर, पुना, पष्ठ सस्करण) ॥ 
व्यक्तिविदेक, पृ० शश्८॥ 


लय तप 


महिममद्द का समय॑ ड्रष 


उदाहत पद्य व्यक्तिविवेक' मे मी उपलब्प हाते हैं पर ये जानबुलक र एससे लिये गये 

है। घुधाश्षर स्याय स इतका दोना ग्रन्या म॒ पाया जाना खबबा अस्वाभाविक है! 

यहो नही, विधेयाविमश दाप दे प्रमण म समास, असमास, तथा नय्य समाझ मे दाप 
की स्थिति तथा अक्रमनय के निरूपण कद असऊ्भ मे यत्‌ तद्‌ आदि सदनामसा के अयोग विययक 
जो सैद्धान्तिक विवेचन हम “व्यक्तिविवक' से विद्यद रुप से उपल्ब्य ह्ता है उच्चका निर्गे- 
लित उसी सरणि पर “वाव्यप्रकाश के इस रुप्तम उल्लास म भी प्राप्त हाता है ।९ इसल्यि 
यह निश्चित हैं कि काव्यप्रक्मग्मक्ञार उपयुक्त स्वला सम सहिसमदू्ठ के ऋषोी हैं । बत उत्तर- 
बर्तो हो उडरते हैं । मम्मंट एक आर जहाँ जपने प्राचीततम टीकाकार स्य्यक ( ११५० ) एवं 
माणिक्य चंद्र ( ११६० ) न पृद्॒न्‍तीं हैं वहो श्द्धार्प्काता एवं सरस्वती क्््छाभरणा 
के कर्तो रापा माउ के चनन्‍्तर हा हुए हैं। क्यावि इन्हाने अपनी कृति 'काब्यप्रकाश्य के दशम 
उन्‍्लास म उदात्ताल्दशर वा उदाहरण एक ऐसा पद्च दिया है जिसके चतुर्च चरण म भोज 
नृपति का नाम आबा है ।* सत्र का सझय निश्चित है। राजवरज्षियी' रु बनुसार माल्वाबीश 
माज बौर कस्मीर नरेश जनन्‍्तराज समसामयिक, समदानी, समीर एवं समठिद्यन्‌ थे ४४ 
उनका समय ( ९९६ से १०५१ ३ं० ) तक वा निन्चित है। इस प्रद्यार मम्मट का समय ११०० 
ईं० से पूव एवं १०५० के' बाद शाम ११०० ई० निश्चित प्राय है । महिममड्ट इसके भी 
पुव के हैं। 

(घ) महिमभदूट एवं बभिनवगुप्त 


जनिनवगुष्त और महिममटट दाना मस्त किसी ने एक दूसरे का उल्लेच नही किया है। 
बही स्थिति वक्क्तिवावितकार रुन्‍्तक और अमिनवएुप्त की है। कुछ विद्वानां" का अनु- 
मान है कि अभिवव मारी! कालक्षया का विवेचत वत्ाक्विजीवित स प्रभावित है ।डो ० 
शंकरन और डॉ० राघदत इमे नहीं मानते । क्याकि यदि अभिनवदुप्त दवा वक्षाक्षित सिद्धान्त 
विदित होता तो वह उतका नी खण्डन करने से नहीं चूक़ते । जवएव डॉ० कापे ने रुन्तक 
एवं अनिनवपुप्त दावा के समसामसादिक हाने की समावना की हैं ।६ 

महिमसदूट ने कुल्तक तथा अभिनवगुप्त दाना का ही उल्ल्ख अप्रयक्ष रुप से “व्यक्ति- 





१ ब्यक्विविदेक, पृ० १५७ १६०, १६३-१६९ २९०-१९५ (चोदम्ना) 
२ काव्यप्रकाश्, पृ० ३१३, देड९ (पुना) । 
३ घुक्‍ता, केलिदिसृत्रह्मरणल्ति 
यहिदभवनेपु भोजनूदतेत्वत्त्यागलीलादितम्‌ ६ +-ह्राव्यप्रवाश, उदाहरण श्णवषण्प | 
४ सूद नोजनरेखइद दानोत्कपणविशु्ती 
घूरी तस्मिवृक्षगे ठुन्‍्यों द्वाबास्ता कविदास्थदी ॥ -+राजतर्ियो, जार५९ । 
७ डॉ० पी० सो० लॉहिंडो इण्डियन कल्चर, तुतोय भाग, पु० ३०७३४ तथा डॉ० 
मुख्ो वी० से० छा०, प्रथम खण्ड, यू० श्ट३ । 
६ पी दो० वाणे हिस्दी आफ सस्कृत पऐोयेटिक्स, पृू० २३५-३२६ (तृतरेय संस्करण) ॥ 


३६ महिमनदूट 


विवेक' में किया है तथा इनमें से एक छुन्तक को सहदयम,नी* ओर दूसरे अमिववगुप्त को 
विद्वन्मानो* कहा है। महिम ने 'वक्रोवितजीवित' की कारिका का उल्लेख कर वकोक्ति 
सिद्धान्त का पुर्वपक्ष के रूप में निरूपण अनन्तर खण्डव भी किया है । तथा ध्वनि के समाव 
उप्रे भी अनुमान में ही अन्तर्मूत माना है ।*ैइसी प्रकार ध्वन्थाोक पर बमिनवगुप्त की टीवा 
'लोचन! काएक अगश्य व्यवितविवेक' में ज्यों का त्यों उद्धृत हुआ है ।४ इन दोनों आचार्यो वा 
उल्लेख तो करना पर नाम न लेना तथा उनके छिये 'सहृदयमानी' बौर विद्न्मावो' जेगे दिशे- 
पणों का प्रयोग करना इस वात का द्योतक है कि महिममट्ट भी इन दोनों के समसामयिक ही 
थे। यह बात बवश्य है कि व्यविवविवेक' की रचना के समय 'वकोवितजीदित' एवं ध्वन्याडोक 
पर 'छोचन' टीका प्रकाधश मे आ गये थे। जो भी हो “व्यवितविवेक' दोनों इृतियों के वादवों 
रचना है इसमें सन्देह का अवसर नहीं है ॥ 
वकोक्तिजोवितकार ने ध्वनि या व्यज्भय' की स्वतंत्र सत्ता का खण्टतव कर उस्ते 

वकोवित में ही अन्तरमूत माना है। बत: जयरथ ने ठीक ही कहा है कि वक्रोक्ति जीवितवार ठपा 
हृदयदर्य गकार दोनों ही यद्यपि घ्वनिकार के बाद मे हुए हैं तयापि प्राचीन मत के अनुयायी हैं।" 
इस प्रकार कुन्तक, आनन्दवर्धन के वाद एवं महिममदूट के पृ्द के हैं। अमिनवगुप्त का समय 
उन्हीं के स्तरय॑ के उल्लेखों के आधार पट निरिचतप्राय है। स्व॒रचित क्रमस्तव' के अन्विम 
इल्योक से स्पप्ट है कि उसकी रचना उन्होंने ६६वें लोकिक वर्ष के अग्रह्ययथ में को है जो 
९९० ई० होता है।६ “ईदइवर-प्रत्यमिज्ञा' पर “विमधिनी' टीका के बनत के इछोक के अनुसार 
उसकी रचना ४११५ कलि संवत्‌ में हुई जद दाब्मीर दंग छोकिक दर्ष ९० था । इह समय 

१४६० है। इसके बनन्तर ही उन्होंने 'बभिनव-मारती” आदि की रचना की है। क्षेमेन्दर वी 
धवृह्त्कघामज्जरी' एवं 'मारतमज्जरी' के उपसंहारात्मक पद्मों से नी इसबरे पुष्टि होती है जिनमें 
उन्होंने अमिनवगुप्त को अपना साहित्यिक गुरु कहा है। इस प्रकार वमितवगुप्त वो वीछ 
९८०-१०२० ई० तक निश्चित होता है । छगनग यही समय कुन्तक (गा भी है। 












१. यतयुनः 'शम्दायों सहिती--इत्यादिता. शास्तरादिप्रसिद श्ब्दायोंइनिदग्धव्यत्तिरंकि यहेँ” 
खित्य॑ तस्मातलक्ष््ं बकत्व॑ नाम कयव्यस्थजोवितमिति सद्ददयमानिनः केचिदाइक्षते 
तदष्यसमीचोनम्‌ ॥ >ब्य० वि० पूृ० १२४०१२५॥ 

2. अब केविडिदस्मानितः - , -- 'अय॑ः दब्दो वेति विसल्पाशिधानं प्रापास्यातिप्राये्धा 
इंति यदाहुस्तद्‌ शान्तिमातमूर्छ मं त्त्वमित्य्मवस्ठुनिर्वन्धनेन ॥.. ॥ 

++व्यक्षिविवेक, पृू० ९०-११ । 


य 


व्यक्तिविवेक, पु० श२४-११७॥ 
चही, पू० ९१ ॥ 
अल हारसद स्व, टीका विमदिनी, एु० १५॥ 


पहुवष्टिनामके वर्षे नवम्यामसितेष्शनि । मयलिनवयुप्तेन सार्यद्रौर्ष स्ठुतः शिवः 
+-के० सौ० पाष्डेय : अमिनवदुप्त, -पु० ४ररा 


७. नवतितमे5स्मिन्वत्सर अत्ये युयोशें तिथिद्वश्विजलधिस्थे यागंशोयादसानें 
जगति विहितवोबामीदवस्पत्यानितां ब्यवुघुत परिपर्णां प्ररितः दाम्मपादः: ॥हु५ा। 


“-प्रत्यनिज्ञाविवृतिदिमझिती, पु० ४०७ ३ 


हर बुर 


महिममदूट का समय हैक 


(ड) विष्कर्ष 

उक्त विवेचन के आधार पर महिममद्ट के वाल की पूर्वोत्तरस्तीमा सदुचित होकर 
अभिनवयुप्त और मम्मठ के बीच मोटे तोर पर १००० से ११०० ई० तक ठहरतो है। इसमे 
मी अमिनवगुप्त के काल के ही अधिक विक्ट इन्हे होता चाहिये! क्योकि मम्मट ने पुर्वेविविचन 
के अनुसार 'काब्यप्रकाश' मे व्यक्तिविवेक' की सामग्री का जो उपयोग क्या है वह सम्मव न 
होता यदि महिम कारूत उनके अधिक निकट के होते । दूसरी ओर अमिनवगुप्त को महिम वे 
द्वारा 'विदन्मानी' सम्दोधित करना एक प्रकार से उनकी विद्वता को अस्वीकार करना है 
व्यक्तिविवेक' मे सण्डन तो उन्होने आनस्दवर्धन के सिद्धान्त का ही क्या है पर उनके ल्यि इस 
प्रकार के तिरस्वारपूर्ण शब्दों का प्रयोग कही नही हुआ हैं। इसके विपरीत उन्हें महान्‌ ही कहा 
गया है तया उनकी प्रस्थापना ध्वनि को आदर प्रदान करते हुए उसे एक गूइ सिद्धान्त माना 
है।३ कुन्तक एवं अमिववमृप्त के लिये सहृदयमातों तथा विद्वन्मानी विशेषणों क्या प्रयोग एवं 
उनकी उक्वियों को नि सार कहना महिममद्ट एवं उतको समसामयिक्‍्ता का ही परिचायक 
है। बत' मेरी मान्यता है कि कुन्तक, अभिनवगुप्त एव मेहिममट्ट सम्यक्तया नहीं दो बशत तो 
अवदइय ही समसामयिक थे । इस प्रकार महिममट्ट को अभिववगुप्त के ही समीप १००० 
ह० के लूगमग का मानना हो युक्तियुक्त एवं सर्वेधा सग्त है । 

श्री नर्गसह भायज्ुर ने अपने एक निवन्ध मे महिममद्ठ दे वाज।ओ सम्बन्ध में जो 
कह है कि वह १००० ई० ओ पूर्व के नही माने जा सक्ते,३ यहाँ मेरा निवेदन है कि महिम 
को १००० ई० के बाद का मी क्थमपि स्वीकार नही (किया जा सकता ) क्योकि जिस रूपए 
में उन्हाने बमिनवगुप्त का उल्लेख क्या है उससे तो यही प्रतीत होता है कि महिममदूट 
सम्मदत अमिनवणुप्त से अवस्था मे अधिक थे ओर 'व्यक्तिविवेक ' की रचना के' काछ तक अमि- 
नवगुप्त की विद्वत्ता पूर्ण रूप से प्रतिष्ठित नही हो पायी थी। 'घ्वन्यालोक' पर छोचन उनकी आरम्भ 
की इतियो में से होगी जब क्षि “व्यक्तिविवेक! महिमनदूट की वृद्धावस्था की रचना है। इनकी 
यूवॉपरभाव का यही सामस्जस्थ है । 





१ इह्सस्प्रतिपत्तितोज््यया था घ्दनिकारस्य वचो विवेचन मः | 

मियत मदसे प्रपत्स्यते यन्महतां संस्तव एव गौरवाय ॥ >ज््यक्तिविदेक १३॥ 
२... ध्वनिवर्त्मस्थतिगहने स्खलितें वा्याः पदे पदे सूलभम्‌ नज्वहो ९५१ 
३... जर्वेल आफ रॉयल एपियाटिक सोसाइटी, जनवरो, १९०८, पु० ६५ एफ 


चतुर्थ-विमर्शा 
महिमभट्ठ की कृतियाँ 
राजानक महिममद्ट के नाम से एकमात्र एक ही ग्रन्थ व्यक्तिविवेक' उपलब्ध होता 
है। किन्तु इस ग्रन्थ में एक और ग्रन्य 'तत्त्वोवितकोश' के नाम से उल्लिसित है जिसके भी वर्ता 
महिममद्ट ही ये । 'व्यक्तिविवेक  प्रन्य के द्वितीय विम्थ के अन्तिम भाग में प्रतिमा के निरू- 
पण के प्रसज्ञ में प्रन्यकार ने स्वयंक्ृत अपने उस ग्रन्य का उल्लेस किया है :-+« 
इत्यादि. प्रतिभाततत्वमस्माभिरुपपादिततम्‌ । 
शास्त्रे स्त्वोकितिकोशाश्य इतिनेह प्रतग्यते ॥* 

“तत्त्वोविति-कोश! ग्रन्थ कैसा थ। इसका अनुमान उसके मा उत्देख से छूगा सदनां 
कठिन है। पर इतना तो निश्चित है कि वह ग्रन्थ मी साहित्य विषयक ही था। चूंकि यह ग्रन्यरत्त 
उपलब्ध नही हो सका है अतः उसका विस्तृत विवरण दे सबना संमव नहीं है। “व्यक्ति- 
विवेक” उनकी एक मात्र उपलब्ध कृति है । उसका ही अध्ययन इस ग्रन्थ में किया गया है। 

व्यकितविवेक 
(क) प्रकाशन ्ट 

रसवादी आधचाय॑ महिममटूट की एक मात्र उपलब्ध कृति “्यवितविवेक! अलद्धार- 
शास्त्र का एक महनीय ग्रन्थ है। इसका उल्लेख 'काव्यप्रकाश' की प्राय: समी टोकाओं, स्य्यक 
के अलबकार-सर्वस्व एवं उसकी टदोकाओं, हेमचद्ध के 'काव्यानुशासन', विद्याघर की 'एकावछी', 
विश्वनाथ के 'साहित्यदर्पण' तथा पण्डितराज जगन्नाथ के “रसगज्भा घर” में विशेषरूप से उपलब्ध 
होता है । 

पक्तिविवेक! का प्रकाशन दो स्थलों से हुआ है। इसे सर्वप्रथम प्रकाशित करने का शेष 
शिवेद्धम्‌ संस्कृत सीरोज को है जहाँ से अनन्तशयनम्‌ ग्रन्यावली के पज्चम ग्रन्यांडक के रूप 
में गणपति शास्त्री ने इसे १९०९ ई० में प्रकाशित किया या। इसमें आारम्म के पुष्ठों में 'व्यवित- 
विवेक! मूलप्रन्य है अतन्तर 'द्यक' के नाम से व्याख्यान! नाम की टीका दी यई है| रस्म 
में दक्ष पु्ठों की अंग्रेजी मूमिका है। प्रकाशक के कथनानुसार मूलग्रन्य जब आधा मृद्वित हो 
चुका था तभी टीका की पाण्दुलिपि प्राप्त हुई! फलत: उस्ते मूल के नीचे न देकर अन्त में हीं 
दिया जा सका | भ्िवेद्धम्‌ संस्दृत सीरीज ने अनेक बहुमूल्य ग्रन्थरत्नों का प्रकाशन कर सस्हृत 
झआापा एवं साहित्य की महती सेवा की है। आघाय॑ महिममदूट का “व्यवितविवेक! उन्ही पग्रत्थ 
रत्नों में से अन्यतम है। इसका दुसरा प्रकाशन काशी सस्वृत सीरीज पुस्तकमाछा है १२१ वें 





१. व्यक्तिवियेक, फारिका रा११९६॥ .- 


सह्मिमदुट को कृतियाँ ३९ 


तया उसमे अजन्‍्तर्गत जलडपार-विभाग के चतुर्थ पृष्प के रुप में सम्दत्‌ १९९३ अति १९४७ 
हई७ में काश से हुजा है। इस सम्पादक पण्डित मबुसुदन झास्व्री है ॥ दस प्रकाशन में शूछ 
पट दापका कृत दव्यारूपान! एवं स्वय रुयुमुदन झाम्त्री कृत विदुि! नाम की दो टीकाये हैं 
टदीकाकार एवं टीकाओं के सम्बन्ध में आागे विज्येप रुप से विवेचन किया जायगा। उपादँ एवं 
कागज की दृष्टि से दोनों ही प्रकाथन उत्तम हैं। त्रिवेन््रमू का प्रदाशन कार्मी के ध्रकाशत की 
अपेक्षा अपरिक उत्तम है । उसमे पाठ अप्रेक्षाइत अविक झुद्ध एवं अबिक प्रामाणित है। साथ हो 
पाठान्वर भी इिये गये हैं! दोनो ही सम्करणो के बन्‍्त में इटोकानुक्रम्णी एवं शुद्धिपत्र भी दिये 
गये हैं। 
(ख) नामकरण 

महिममदट के ग्रत्थ का ताम व्यकितिविवेक है जिसका उस्लेख ग्रल्यकार ने भी मद्भल 
इलोक में कर दिया है। | यह व्यक्ति कर्यात्‌ व्यस्जनो वे विवेचन के नाम पर रखा गया प्रतीत 
होता है । व्याख्यान टीका में इसकी ब्युत्मति प्रदर्शित करते हुए का है--व्यक्तिर्य -जन 
तद्विवेकस्व करण स्वप्रयुति , व्यज्जना का नाम ही व्यकित हैं उसका विवेक कराना ही ग्रत्यकार 
की प्रवृत्ति का प्रन्‍/जत है। चूँकि श्वति-सिद्धाल्त का मूलापरार व्यज्जता हैं ट्सालिये ब्यज्जता 
के युक्‍तायुकत होते के दिचार से ध्वनि के य्याय॑ं स्वरूप का बोप हो सकता है यही ब्यव्ति- 
विवैककार का मी अमीष्ट है। व्यक्तिविवेक ग्रत्य का समापन करते हुए बे कहते हैं कि व्यक्ति 
कर्थात्‌ व्यस्जना हो ध्वनि का प्राणमूत तच्च है। उसी का विवेचन मैंने दस ग्न्य में किया है। ध्वति 
के अन्य तत्व-दस्तु अठटकार एवं रसादि भेद तया इनके अन्य प्रमेंदो के साथ हमारा विरोध 
नही के बगबर है। बत उतके विवेवन के विस्तार में न जाकर व्यस्जता का हीं विवेजन इस 
ग्रन्थ में किया गया टै* अतः व्यक्त अर्थात्‌ ब्यज्जता का विवेबन होने से इस ग्रल्य का नाम 
इसकी व्युत्वति व्यक्त व्यक्जवादा विवेक झुकप्जुक्तविवेखनम्‌' के अनुसार व्यब्लिविवेक/ 
सर्वेया पपमुक्‍त ही है। यहाँ यह बात मी स्पष्ट हो जाती है कि आनतस्दवर्यन से मद ममदूट 8 
विरोध का मुल्य स्थल व्यज्जनावृत्ति ही है अत विवेचन कर उसी का निससमन ग्रन्थकार 
को अर्माष्ट हैं । 

ग्रन्य प्रणयन के उक्त उद्देश्य का, जिसका निरूपण द्रव के उपयहारात्मक डे फो में 
हुजा है ग्रत्यका र की हो ब्रत्य के आरम्म में की गई प्रतिना से, वि्ेय प्रतीत होता है. जहाँ दे 
कहते हूँ कि सभी ध्वनि का खतुसाद मे अन्चर्नाव सायित करने के छिये ही व्यक्तिदिवेग' की 
रखता कर रहा हूँ: 

अनुमानें मल्वर्माव _सर्वह्येद घ्दनेंए प्रदाशदिट्नू ॥ 

बआाहइम 


व्यवितरविदरेक कुदते प्रमम्ध महिमा परा बाचम ॥हा 








१-.. व्यश्तिव्रिदेशीि का तीसरा प्रकाशन चोंवसा दिद्वामदन, काशी से मूछ, व्याश्दान 
हीरा तथा उन सूद के हिस्दी अनुदाद के साय 'हिल्द। व्यक्टिदिवेक के नाय से १६६८ 
में हुआ है। इसे हिल्दो रूपोन्तरकार शो रेबापमाद दिदेंदर हैं । 

२. ब्यकिटिदिवेक कुदते प्रगस्ध संदिसा परों बादनू ता >ञवपकिलिकितेंक, शा 

३. प्रोगनूता ब्वने्वेश्लिरितति सेव विवेजिता 7 

बत्चन्प्तत विमतिए बायीं सास्तीत्युपसितन ते “+व्यस्िविवेर--कान ३३३४ 


० महिममद्ट 


यहाँ सर्वस्थेव” पद से ध्वनि के समो प्रकारों तथा अज्लोंप्राज्ी का वो होता है । 
व्यास्यानकार 'सर्वेस्थेव” पद को टीका करते हुए कहते हैं कि--.”सर्वग्रहणेन निस्वरशपत्तामाह, 
अन्यथा काव्यानुमानस्यातिब्याप्ति: स्थात्‌ ॥” सर्व से ध्वनि के सभी प्रवार के भेदोपमेंदों वा 
ग्रहण होता है अन्यथा किसी तत्त्व विशेष का ही बनुमान में बन्तर्माव साधित करने पर काब्या- 
नुमान पक्ष में अव्याप्ति दोष पड़ेगा । व्यजजना घ्वनि-सिद्धान्त का एकत्त्व है। वैवठ उसी वा 
विवेचन करने से समूचे घ्वनि का तो अन्तर्माव नहीं सिद्ध हुआ । अतः यदि वैवछ व्यय्जना 
का ही विवेचन इसमें हुआ है तो यह विवेचन अव्याप्त है। 'व्यक्तिविवैक' ग्रन्य का विवेचन अति- 
व्याप्त मो हैं क्योंकि ग्रन्थ का द्वितोय विमर्श अनोचित्य' अर्थात्‌ काव्यदोपों का तिरुपण वरता 
है। उसमें ध्वनि के अनुमान में अन्तर्माव तया व्यज्जना-वृत्ति के युवतायुक्‍त होने की घर्चा का 
अवसर मी नहीं है। फिर ग्रत्थक्रार की प्रतिज्ञा का महत्त्व क्या रह जाता है कि ध्वनि का अनु- 
मान में अन्तर्माव दिखाने के लिये ही 'ब्यक्तिविवेक” को रचना की जा रही है तथा ग्रन्थ के नाम 
द्पविनिविवेक' को सार्थकता वहाँ तक प्रमाणित होती है ? 
जहाँ तक प्रयम प्रदत का सम्बन्ध है कि 'ब्यक्तिविवेक! में व्यजजना-मात्र वा विवेचन 
होने से प्रन्य अव्याप्ति-दोप-य्रस्त है, समाधान के रूप में यह कहा जा सवता है वि वध्यज्जना 
घ्वनि का सर्वस्व ही नहीं उत्तकी आधारशिछा मी है । अत: उसके खण्टित हो जाने पर /मूर् 
नास्ति बुत: शाखा! न्याय से उस पर आधारित घ्वनि केः अशेष भेद-प्रमेदों का खण्डन स्वतः 
हो जाता है। घ्वनि के अर्थान्तर संक्रमित, थत्यन्ततिरस््त, अलदयक्रम एवं संछदय ध्रमव्यजूप 
आदि मेदशअमेंद व्यज्जना-मू लक ही हैं॥ अतः व्यज्जना-वृत्ति के अनुमान में अन्ठर्मूत हो जाने 
पर ध्वनि के उक्त मेंदों को अनुमेयता स्त्रतः सिद्ध हो जाती है। इस प्रकार ध्वनि के अनुमान में 
अन्तर्माव के प्रसज्ध में व्य्जना-मात्र का विवेचन अव्याप्ति दोप ग्रस्त नहीं वहां जा सकता। 
इूसरा जो अतिव्याप्ति दोष सम्मावित किया गया है वह भी इसडिये नहीं वनता कि दोपों वा 
संदक्षणोदाहरुण रूप में विस्तृत विवेचन प्रस्तुत कर आचार्य महिमनदूट यह दिखा देना चाहने 
हैं कि प्रतीयमान अर्थ की प्रधानतया अभिव्यक्ति होने पर भी दोप विशेष के सदूमाव से कोई 
रखना काव्य का उत्कृष्ट उदाहरण नहीं हो सकती । इग्रके विपरीत जहाँ कोई दोष नहीं है उत 
रचना में तवाकथित व्यद्नवार्य की प्रदीति हो चाहे न हो, वह काव्य वा उत्तम निदर्धन है। अतः 
महिमभदूद का दोप विवेचन भी प्रकासत्तर से काव्य में घ्वनि देः महत्त्व वा निशवरण ही 
है। इत दोनों प्रकार की विप्रतिपत्तियों का एक तौयरा समाघान श्राधान्येन व्यपदेधा: मवस्ति' 
यह न्याय नी है। चूंकि इस ग्रन्य में व्यज्जना का ही मुख्य रूप से विवेचन हुआ है, अतः इसका 
नाम व्यवित्विवेद/ साय्येक ही है । 
ग्रन्थ के नाम के सम्बन्ध में एड बाक्षेप यह मी है कि इसे 'बाव्यानुमितिविवेक! जया 
मण्टवात्मक होना चाहिये था न॒ कि व्यक्ति के नाम पर जिसका कि इसमें खग्डन ही झिया गया 
है। वपोंकि विवेक सइस्तु का ही होता है। जब व्यण्जना वास्तव में है ही नहीं तो उम्रता विदेश 
कसा ? ढिन्‍्तु एक तो विवेक पद का प्रयोग उक्त अयार से वियमित नहीं है ठया नित्यानित्य 
वत्तु विवेद्! के समान विवेक पद हेय एवं उद्देय दोनीं प्रवार के बिपयों के साथ प्रयुक्त हो 
संब्रता है। दूसरे, विवेक अब्द यहाँ ययार्थ ज्ञाव परक न होकर विवेचत-मात्र पटक है। इस बी 
पूष्टि 'ब्यक्तिविवेक! के: प्रयम विमर्थ को दोसरी वारिका से मी होती है जहाँ व्यक्तिविवेववार' 





कृतियाँ ड्श्‌ 


कार ने अपना उद्देव ध्वनिकार की उक्त ( निदधान्त ) दा विवेचन वरना बताया है।) क्बवा 
विवेश पद का अर्थ बोर या ज्ञाव' होता है। इत्याइत्यविवेक', लइसर्विवेज' जादि घस्दो में 
की दिवेक पद इमी अर्थ मे प्रयुक्त हुआ है। यहाँ मी व्यक्ति अर्थात्‌ व्यज्डना का यवार्दतः दोद 
ही किसका विषय हैं वह द्रल्थ व्यक्षे दिवेज्षो यस्मिननसो व्यक्वि-विवेज्षो अन्य ' अभिप्रेत है। 
अथवा व्यक्ति के वोष को व्यक्षिति-विवेक कहते हैं तादाम्प से तत्यरिषाउक्र ग्न्‍नन्‍्य के लिये मो 
ध्यक्ति-दिवेक सक्ला सदंधा समीचोन एवं परम टपादेद है | दस्तुत विद्वान 
आदादे की कृति का सासक्षरु्प भी ग्ट ही होना चाहिये । आये चल कर इस ग्रन्य का सास 
हो इतना लोकप्रिय टो गया कि पग्रन्यकर्ता की व्यक्तिविवेदक्ार के रुप मे जितनो प्रसिद्धि है 
उतनी महिमनर्‌द नाम से नहों 
(ग) स्वरूप एवं विवेच्य वियय 
व्यक्ति-विदेक ग़न्य बी रचना अपने टग की विल्क्षण है। एनमे ग्रल्यक्र विषय का 

विवेचन पहले गद्य में करता है तथा दधावसर पूर्वेदर्तो जाचायों के उछरण एवं कास्यो से उद्दा- 
हरप देतप है, अनन्तर सम्पूर्ण दिवेदन कारिकाजा में सतहोत कर देना है जिन्‍ह संग्रह रोक 
कहा है। दोलीन स्थावा पर उन्हे ही अन्तरस्णोक तो एक स्थान पर सप्रहार्या की भी सन्ञा 
दी है । इनकी झुछ सस्या २३० है जिनमे झारम्न क्षे ६ रचेक प्रस्मावनासक एवं जनत के चार 
उपमहारात्मक् हैं । इस प्रकार वुन्ति, उदाहरण और झन्‍्त में कारिकाएं, यही पग्रस्य के विपेचन 
को प्रागदी है । साहितययास्त्र क्षे प्रादा समी ब्न्य इसके दिपटीत पहले कारिका यथा सूतत, 
अन्तर उनक्ी वृत्ति एव उदाहरण दने की प्रघाली से छिखे गये हैं। सम्पूर्ण ग्रन्थ तोन विमयों 
में विमक्त हैं। विचार, विन के धिना विवेद' समव नहीं, समवता इसीलिये वध्यक्ति-विवेक 
में प्रन्य का विमाजन ग्रन्यक्षार ने विमयों में स्थित है । 

प्रथम विमरने दा नाम 'घ्वनिल्क्षाणक्षेप रखा है। इसने मुन्द रुप से आानन्दवर्धन 
कृत घ्वनि के लक्षाप पर आश्षेप के प्रसज्भ मही बन्य द्रिषयो का विवेचन हुआ है। आरम में 
फ्गाआ्चरप के बाई ऐ्रव स्छोक्तो प्ले प्रन्य के प्रघयन के प्रयोजन बादि का कथन हु 
अनन्तर ध्वनि के लक्षण के खप्डव वा आरभ्म हो जाता हैं। फ़िर यज्द-व्यवदार की अनुदान 
रूपता प्ररशित करने के प्रनज्ध मे झज्द, अर्थ, उनके मेद प्रमेद एवं परस्पर के सम्बन्ध तथा क्रिया 
शब्य-त्वपक्ष का विदेचन क्षिया गया है। इनके बाद ही रमादि के विपय मे व्यग्प-स्द 
की अनम्भाययता का प्रदर्भग कर वस्तु एबं जलकार घ्दनिया में की ब्यग्य-ध्यक्नजक- 
को प्रज्ञा का परिहार जिया ग्रद्य है । फ़िर ब्यज्डदा का लक्षय तथा उपके 
विदेचव कर उनद्ी अमभाजता दिखाई गए है। झाननन्‍्दवर्यन 
के दोदो वी उरुझावना करते हुए घ्वनि का शुद्ध कक्ष देकर जनुमानपरक 
ही गई है। झतन्वर भक्ति अयोतर्‌ रक्षणा हो ध्वनि है एस पक्ष दा समर्थेन कर उमके 
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खप्पन क्या गया है! इसके दाद हो वज्ोकित क्षा झलनाँव बनुझन मे सापितर करने हुए घ्वनि 


के झ्विवक्षित-वाच्य आदि फेदो को अनुपप्षता के प्रदर्शन के साथ प्रयर-विमर्य की परिद्रमाष्ति 





१ ध्वनिशारस्यवदो दिदेदर्न नः॥ ज-ध्य० वि० का०, श३ 


श्र 
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हो जाती है ।-इस प्रयम-विमश् में ही ग्रन्यकार अगले विमर्श में अनौचित्य का विवेचत किये 
जाने की सूचना भी दे देते हैं । 

द्वितीय विमर्श का नाम शब्दानौचित्यविचार' है । इसमें मुख्य रुप से वाव्य-दोपो वा 
निरूपण पर्याप्त विस्तारपूर्वक हुआ है । अन्त में अछकार के स्वरूप का सैद्धान्तिक रुप मे 
प्रतिपादन हुआ है । अनोचित्य अर्थात्‌ दोष का सामान्य छक्षण प्रस्तुत कर उसके मुख्य पाँच भेद 
विधेया-विमर्ज्न, प्रत्रम-मेद, क्रम-मेद, पोनरक्‍्तय तथा वाच्यावचत का एक-एक करके अत्यन्त 
विस्तार में विवेचन किया गया है । समूचे विमश्ञ के विवेच्य विषय का संकलन अछूग-अछग 
स्थलों पर कुछ १२७ सग्रह-कारिकाओ में हुआ है । आचार्य ने इस विवेचन को तत्कालीन एवं 
भावी कवियों के छिये किया गया अनुशासन (शास्त्र) कहा गया है । 

इदमद्यततानां च भाविनां चानुशासनम्‌ | 
लेशतः कुतभस्मामिः कविवर्त्मादरक्षताम्‌ ॥* नि 

व्यविति-विवेक प्रल्य का अन्तिम तृतीय-विमर्श ध्वनि के अनुमान में अन्तर्माव का निर- 
पण विविध उदाहरणों में करता है। अतएवं इसका नाम वध्वनेरनुमानेंह्तभविप्रदर्शन.' रखा 
गया है। ध्वनिकार आनन्द-वर्धन द्वारा घ्वन्या्रोक में उदाहत ध्वनि के चालीस उद्या 
हरणों मे अनुमिति की प्रक्रिया का दिग्दर्शन सहाँ दिघिपूर्दक हुआ है । विभावादि के साथा- 
रणीकरण से होने वाली रमानुमूति की व्याख्या भी अनुमितिपरक प्रस्तुत कर ग्रन्य वा ममा- 
पन प्रथम विमर्श में की गई प्रतिज्ञा के अनुरुप ही इस वाक्य से हुआ हूँ कि घ्वनि के सभी मेद- 
प्रमेदों का अनुमिति में अस्तर्माव ही श्रेयस्कर टवं युवितयुवत है। इस विमर्श वे संग्रह-इलोरों 
की कुछ संख्या ३८ है। अन्तिम चार पद्यों में ग्रल्यकार ने अपने परिवार का परिचय दिया 
है । साथ ही यह आशा भी व्यक्त की है कि इस कृति के कर्ता के रूप में वह विद्वानों वी हमृति 
के विपम सदा बने रहेगे । क्योकि उन्होने जो छुछ लिखा है सर्वथा मौलिक एवं उनवा अपना 
है, दूसरो के मतो का सग्रह नहीं | अतः विद्वान्‌ लोग दो प्रकार से उन्हें याद रख सबते हैं। 
कुछ तो इमलिये कि उन्होंने घ्वनि-सिद्धान्त का सण्टन कर एक ऐसा प्रयास किया है जो उपहार्म 
का विपय है। दूसरे छोग जो इसको समझेंगे वह इस दृष्टि से उनको नही मूछेगे कि उन्हें 
नामक तत्व की गवेषणा करके नवीन विपयों का जौ प्रतिपादन किया हैँ उससे उनती बुर्ढ्धि 
की परितोप मिला है-- 

अन्योरनुल्लिजितपूर्वणिदं दुदाणों नूर स्मृत्ेविषयर्ता विंदुपामुपेपाप्‌ ३ 

हासंककारणगवेषणया. नवार्यतत्वावमदंपरितोषसमीहया था ॥*े 
(घ) ग्रन्थ-गरिमा 

व्यवित-विवेक ग्रन्थ की गरिमा के विपय में भी कुछ कहना आवश्यक है । इस ग्रत्व 
की सबसे बड़ी गरिमा इसकी मौछिकता मे हे जिसके ऊपर ग्रन्थकार को भी गर्व है। वह अपनी 
युवतियों एवं तकों को 'अनुल्छिखित पूर्व! कहते हैं। जिसका उल्छेख दनके पूर्व के किसी भी विद्वान 
ने नहीं किया है अर्थात्‌ वे सर्वेया नवीन अतः मौछिक हैं । वास्तव में घ्वनि का यह विवेवव 





३- व्यक्ति-विवेक का०, राश्र६ 
२. व्यक्ति-विवेक कारिका, ३॥३८ 


कृतियाँ शव 


एक प्रकार का झोय-कार्य है जिसे महिममद्ठ ने इस दृष्टि से प्रस्तुत किया है कि विहदर्ग इस 
पर विचार करे। इनकी युक्तिया जच्छे से अच्छे विद्यान्‌ को मी प्रमावित क्ये बिना नही रहती । 
यह बात और है कि उनको यथायें रूप में समसने के छिये एक विशिष्टस्तर की योग्यता 
अपेक्षित है। महिममूट्द ने ग्रल्यथ के आरम्भ म ही स्पष्ट कर दिया है कि हमारा यह प्रयास 
साहित्यश्यास्त्र के साधारण विद्यार्थी के लिये नही है अपितु उन विद्वाना के ल्यि है जो मेरी 
तरह ( व्याकरण न्याय एवं मीमासा आदि दास्त्रो म॑ं मी पारयत ) हैं। 
युक्तोध्यमात्मसदृशान्‌ प्रति मे प्रयत्न: 

महिममट्ट यह भछी माँति जानते थे कि उनकी कृति, ध्वन्यालोक आदि की 
तरह अयधिक लोकप्रिय नही हो सकेगी । उन्‍हें इस बात का क्षोम भी नहीं था। क्योकि 
जैसा कि उनका ही कहना है--ससार मे ऐसा कोई भी विषय, वस्तु या व्यक्ति है ही नही जो 
सर्वमनाहर हो । 

नास्त्येव तज्जगति सर्वमनोहर यत्‌ 

सर्वंमनोहर के दोना अर्थ सम्मव हैं--संब प्रकार से मनोहर था सर्व॑प्रिय | इस बात 
का निदर्शन देते हुए उन्होने छिखा है कि मेरी इस बात का प्रमाण प्रत्यक्ष है। जगत्‌ के जीवन- 
दायक सूर्य के उदय होने पर समी प्रसन ही नहीं होते । अपितु सूर्यकान्त भणि प्रमृति कुछ 
ऐसे भी होते हैं जो जलने लगते हैं तथा कुमुदिनी जैसे कुछ अन्य भी हैं जो उसे सहन न कर 
जब कुछ कर नहीं पाते तो अपनी आँखें ही मद छेत हैं । 

कैचिज्ज्वलन्ति विकसन्त्यपरे तिमोल-- 
सपन्ये यदम्युदयभाजि जगतूप्रदीपषे ॥शरा। 

व्यक्ति विवेक ग्रन्थ को विद्यना की परीक्षा का विषय बनाते हुए वह उनके न्याय में 
अपनी आस्था प्रकट करते हैं। उनका विश्वास है कि उच्च-कोर्टि के विद्वान्‌ शूर्प के समान 
होते है जिसका यह स्वभाव ही होता है कि वह भूसी को ग्रहण नदी करे ।१ 

व्यक्ति-विवेक ग्रन्थ की गरिमा का आधायक दूसरा तत्व उनके द्वारा अपनायी गई 
विषय विवेचन की समास दैली है। अपनी प्रणाली की उपयुक्‍्तता पर प्रकाश डालते हुए प्रन्य- 
कार बहते हैं कि--विधय का सक्षेप मे या विस्तारपृवक विवेचन पाठका की योग्यता को ध्यान 
में रख कर ही किया जाता है । यदि बोदा साधारण कोटि का है तो व्यास शैली का अपनाना 
आवश्यक हो जाता है । चूंकि इस ग्रन्द का प्रणयन कुछ विश्विप्ट कोटि के विद्यानो को ही दृष्टि 
में रख कर क्या गया है अतः विस्तार मे जाना उचित नही समज्ञा गया। कहने का अभिप्राय 

यह है कि व्यक्ति विवेक ग्रन्थ समास शैली में छिखा गया है जो सर्वे-साधारण के लिये 
बोधगम्वन नही है। इसी प्रसग मे महिममट्ट ने विद्वानों की इस प्रवृत्ति का मनोवैज्ञानिक 
लिखूपण किय्प है कि णब हिछ्ी बात का बढ़त विश्वद रूप से विवेचन किया जाता है तो विद्यत्‌ 
लोग गुण में भी दोषाविष्कार रूप असूबा करने लग जाते हैं ।* 
१. किन्ठु तरवघीयरयिंगुंणलेशे सततमवहिते भव्यिम्‌ ॥ 
परिपवतवदयवा ते न शिक्षितास्तुधप्रहणम्‌ 0॥ >उ्य० वि० का०,३॥ ३६ ।॥ 


२. प्रतिपाद्यवुद्धपपेक्षो प्रायः सक्षेपवित्तरो कर्तु:॥ 
सेन न बहुमादित्व विददभिरसूयितव्य ने. “--बही--३४३७ 
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(ड)वैगुण्य 

इन सव के अतिरिक्‍त व्यविन-विवेक में कुछ वैगृष्य भी है । ग्रन्थ में विपय दा विवे- 
चन जितनी विद्धत्ता के साथ किया गया है उतनी योग्यता या परिश्रम के साथ उसे व्यवस्यित 
रूप नही दिया जा सका है। फलतः सारी सामग्री इतस्तत: अंधेरे कमरे में दिसरी-सी पड़ी है। 
ग्रम्थकार विपयदस्तु के प्रतिपादन में सहसा विपयान्तर से उलझ जाता है और कई पृष्ठ के 
अनन्तर अपने पूर्व विवेच्य विषय की पुनः चर्चा सहसा कर बैठता है जिससे पाठक की बुद्धि 
'म्रम मे पड जाती है और उसमें विपय के प्रवाह की ४करूपता वनी नहीं रहती । एक ही साथ 
अनेक विपयो के बोघ का क्रम बनाये रखने की क्षमता किसी असाधारण पाठक में ही संभव है। 
प्रथम विमर्श मे यह दोष विशेष रूप से है। इसका एक वारण ग्रन्थवार द्वारा अपनायी गई 
समास दैली मे विषय का विवेचन करना भी है। यही कारण है कि ग्रन्य के आरम्म में विवेच्य- 
विपयो की एक तालिका भ्रस्तुत कर सकना संमव नही । घ्वनिकाव्य छृक्षण की मीमांसा में ही 
काव्य के आधायक प्रायः सभी महत्वपूर्ण तत््वो का विना किसी क्रम एवं व्यवस्था के अस्तव्यस्त 
रूप मे निरूपण हुआ है। मुझे तो ग्रन्थकार की यह कृति शीघ्रता में की गयी प्रतीव होती है। 
लगता है कि आरम मे सुव्यवस्यित रूपरेखा प्रस्तुत किये विना ही ग्रन्थ का सहसा जारम्म कर 
दिया गया है । यहाँ तक कि घ्वनिविरोधी अन्य आचार्यो की उन कृतियों का भी उपयोग नहीं 
किया जा सका जो सम्मवतः उन दिनों उपलब्ध थी पर आज सर्वधा अरूम्य हैं । यद्यपि महिम- 
मद्ट मे इस वात को बडे गवं से कहा है कि मेरी वृद्धि ने दर्पण एवं चन्द्रिका के प्रकाग के दिना 
ही ध्वनि का खण्डन किया है।१ आज के पांडित्य की दृष्टि से किसी मी ग्रन्थ की यह एक बहूत 
बड़ी कमी है कि तद्विपयक्र निखिल सामग्री का उपयोग न किया जाय । व्यक्ति-विवेषदार 
के समय तक उनके ही उल्लेख के अनुसार “भट्टनायक' का 'हृदय-दर्पण! एवं 'घन्द्रिवा' नामक 
कृतियाँ ध्वनि सिद्धान्त के विरोध में की गई थी | चन्द्रिका संभवतः घ्वन्यालोक की बोई टीवा 
थी जिसमें ध्वनिसिद्धान्त का खण्डन किया गया था। दर्पण या हृदय-दर्पण' मट्टनायक वी 
अनुपलब्ध कृति है । इसका क्या स्वरूप था कहा नही जा सकता ! अमिनवगुप्त की टीका छोचन 
में उपलब्ध दर्पण! के उद्धरणों से तो यही प्रतीत होता है कि वह भी ध्वन्यालोक वी कोई टीवा 
ही थी । जो भी हो व्यविति-विवेक के झीघतापूर्वक लिखे जाने के कारण इसमें विषय के विवे- 
चन में पूर्वापर भाव का विधान यथास्थान नहीं हो पाया है ग्रम्थकार को जो उक्ति जब सूती 
है उसने उसका वही उपन्यास कर दिया है। फछतः विपय का विवेचन कुछ उलझ्ा हुआ छा है 
जो ग्रन्थ की गरिमा को निश्चित रूप से ठेस यहुँचाता है । 

इन सवके होते हुए भी पग्रन्य की उपादेयता का अपछाप नही किया जा सवठा। महिन- 
अदूट की दृष्टि में जब दुनिया की कोई वस्तु सर्वमनोहर नही हो सकती तो उनकी हृति में 
भी दो-एक दोपो का होना स्वामाविक ही है । आधुनिक समीक्षक इस बात में एकमत हैं हि 
महिममद्‌ट के ग्रन्य व्यक्ति-विवेक का मूल्यांकन जैसा अपेक्षित है अमी तक नहीं हुआ | हा? 
पी० वौ० काणे का यह कथन सर्वया ययार्े है कि व्यक्ति-विवेक अलंवारशास्त्र में मूर्षन्य एवं 
उत्तम कोटि की कृति हैं। पर अनी तक उपेक्षा के अन्‍्यकार में पड़ी हुई है ।* 
१. स्यक्षित-विवेक् का० शै४ड, ५।॥ हे 
३. हिस्ट्री ऑफ़ संस्कृत पोयेटिवस---पूृ० २४३ ( तृतोय संस्करण ) 


डं 
् 


पंचम-विमर्दा 


ब्यक्ति-विवेक को टीव्यये 





नही के बराबर हुई हैं। एकता कारण ग्रन्य का घ्वनि-दिरोपी 
बात झत-ञ्नतिनत बबार्य नहीं 





नहीं । प्रनिद्ध-ररम्परा के विर्द्ध 






“चन्द्र! टीका दा जब उपकयय 
थी | 'दर्षणा, ह॒दय दर्पण या सहदय दर्फंणा! जिसजे कर्तेत्व का श्लेप भदृदनापक्ष 
जाता है तथा जो अब अनुपलत्य है, सन्‍्मव है घ्वन्याटोक् की टीका ही रहा हो । अभिनवर्प्त 
कृत 'लोचन' टीका तो उपलप ही है। दस प्रकार थोडे ही दिता में ध्वन्यालोक् की अनेक टीकाओ 
के होने के सक्नेत जिम प्रकार मिलते हैं उसी प्रक्नार व्यक्ति-विवेज् कौ अन्‍ेक टीज्यओं के होने 
के सक्तेत नी नही मिलते | सकता कारप ग्रन्य का विल्क्षण होता ही प्रतीत होता है। ब्यक्वि- 
विवेक की काया उठक्षे विषय-विवेचन की मैन एवं विवेच्य विषय की दल्हता आदि कुछ ऐसी 
दाजें हैं कि व्यक्ति-विवेक वी दीक्षा करता सादारण काम नहीं है ) ग्रन्यक्षार की स्थापनाओं से 
सहमत न होते हुए मी उन पर टोक़ा लिखी जा सकती है। पर ययोचित निर्वाह में मन्‍्देह 
अवरप होता टै । क्षत' दीकाकार फे टीका करने की क्न्द ज्ञावरंक् बोस्यवाओं के सावनसाय 
उनका उसी निद्धान्त का रूमर्यक्ष होना भी अपेक्षित है। रहामाप्यक्षार पजलि जय कहना 
मा 








अब अनुप 








है कि पद्दो का विसाय्य कर देखा माज व्याख्याद नही होता उपितु उदाहरुप प्रत्यदाटरप वाकया- 
ध्याहार प्रभूति अनेक ऐसी दाते होती हैं जिन सब्र को मिट्य कर ही टीका कहते हैं ।६ 
ध्यक्िव-िवेक की ऊड तक कुल दो दीकाईं तया एक हिन्दी अनुवाद हआ है| इनमे 
से एक मात्र प्राचीन ठोक्ा स््यक्ता इहत व्यक्षति-विदेज्ष-ब्यास्यान! है।॥ दूसरी 
"दिवृति! दा मपुसृदन-विवृति है जिमक्ने हवा झाम्त्री हैं ता एक्मान हिन्दी जबू- 
बाद हिल्दी-व्यक्षि-विवेक्त के माझ से 


2 हक 
५ प्री 








१. व्यास्याम था ब्यक्षिति-विवेक-व्याख्यान 


ध्दास्यान 






विवेक पर उपलप्प नो वही होती, एित्ीप विमर्ग के मप्य में 





१. मे केदलानि चचर्धिदानि ब्याव्यातन्‌ वृद्धि आत्‌ ऐच इति किन्तहि उद्यहरप प्रत्यशहरण- 
वाक्पाप्याहार इचेवत्समुदिते व्याज्यान भवति । ब्याक्रघमहानाध्य पस्पगाहितक ॥ 


दीकायें ड्छ 


स्थछ पर ग्रन्यकार की उक्तिया के दोषोद्म्रावन मे ही रुचि लेता है । अतएव कही पर ग्रत्थकार 
के किमी स्थल की व्याख्या करता यह कह कर टाल देता है कि यह दो अपने सामने क्सी को या 
समूत्रे विश्व को कुछ न मितने वाले (महिममट्ट ) का अपने को सबसे बट कर बताना भात्र 
हे", तो कही प्रन्यकार को साहित्य के विचार का दुनिरूपक! कह कर उसके स्खलन एव प्रमादर 
का ही उल्लेख करता है। यह सही है कवि कृति की व्याख्या मे गो के साथ दोपा का विवेचन होना 
चाहिये । किन्तु कृतिकार के प्रति उक्त प्रकार के माद का प्रव्ाणन टीकाक्ार वी उस अनास्था 
का द्योतक है जो ग्रन्यक्वार के सिद्धान्तों के प्रति उसकी वृद्धि में पूर्वव विद्यमान है | फिर ऐसे 
टीकाक्लार से मूलग्रन्य की समति बैंठाने एवं उसके महत्वपूर्ण म्थलो को खोल कर पाठको के 
समक्ष प्रस्तुत करने का परिश्रम ही क्यो करते वनेग्य । व्यक्ति-विवेक ग्रन्य की टीका उमर व्यवित 
के बश की वात भी नही है जो केवल अलकारशास्त्र में ही पारगत है । 

व्यविन-विवेक पर उक्त व्याल्यान' टीका के क्ता होने का श्रेय प्रसिद्ध आलकारिक 
विद्वान्‌ अल्कार-सर्वस्व प्रभुति अनेक ग्रल्यों तया सकेत” आदि टीकाओं के कर्ता सर्थ्यक को 
दिया जाता है जो महिममट्ट के समान ही राजानक उपाधि से विनूपित एक कास्मीरी ब्राह्मण 
थे | टीका की प्रथम विमर्ज्ञ में प्रयुक्त पुष्पिका से यह तथ्य विदित होता है ।3 इसकी पुष्टि 
स्य्यय के प्रसिद्ध ग्रन्थ अल्कार-सर्वस्व' की टीका विमरणिनी से मी होती है जिसमे रुब्यक 
की ओर से यह कहा गया है कि इसका निर्णय मैंने ही व्यक्ति-विवेक विचार में विस्तारपुर्वक 
क्रिया है । हब्यक का समय उनके काव्यप्रकाय के टीकाकार होने से मम्मट (११०० ६०) 
के बाद एवं काव्यप्रकाश के ही अन्यतम टीकाक्नार माणिक्यचन्द्र (११०९ ई०) के द्वारा 
उल्लिवित होने से उनसे पूर्व छगनय (११५० ई० ) है जिसका विस्तत विवेचन इसी ग्रन्य 
में महिममद्ट के समय के विवेचन के अवसर पर किया जा चुका 
'रुव्यक एवं मख या मखुक' 

कुछ विद्वानों की घारणा है कि अछकार-सर्वस्व के सूचो वी रचना स्य्यक ने की थी, 
उन पर वृत्ति उनके दिप्य मख या मखुक ने छिखी । चक्कि जलकार-सर्वम्व की वृत्ति मे ही 
व्यक्ति-विवेक पर टीका ल्खिने की बात का संकेत मिलता है जत वह टीका (व्याख्यान) 
मखुक' इत ही होनी चाहिये, स्व्यक्र कृत नहीं। किन्तु यह क्यत निरर्गल इसलिये है कि एक 
तो अलकार-सर्दस्व के सूत्र एव वृत्ति दोना ही स्ब्यक छत हैं इसके अन्यान्य प्रमाण उपलब्ध 
होते हैं; तथा व्यक्ति-विवेक के व्याख्यान टीक्ता वी पुष्पिका मे नी जब दीकाक्ार का नाम 





१. तदेतदस्थ विश्वमंगणनोय मन्यमानस्य स्वान्मनः सर्दोत्कर्यशालिताल्यापनर्तिति । 


““व्यक्ति-विदेक, पु० ४१ ॥ व्या'यात दीदा । 
२ एतच्चास्प साहित्य-विचार इुर्निल्पक्षस्य प्रमुषे एवं स्खलितमिति महात्‌ प्रमाद” । 


नडही, पृ० ५ 
३. इतिशी राज़ानक-स्य्यक्-विरचिते ब्यक्ित-विवेक-व्याख्याने प्रथमो दिम्ेः समापत ॥ 


जयव्धश्ति-विदेक व्याल्यान, (चौदम्भा) 
४. ध्यवित-विवेक-विचारे हि मयद्देतद्धितत्य निर्णोतमिति भाव- ॥ 


+-अठकार-सर्वस्वरीक्षा विमशिनी--5० १६ [ त्िदेन्दरम ) 


ड्ट मंहिमनदूद 


अतिरिक्त दिसी बन्य दरार, 
देस्व को दुृत्ति के कर्ता मी 
स्वय रय्यक शो मिद्ध होते हैं, क्योकि दृत्ति मे हो यह संकेत उपलब्ध होता है कि चह ब्यक्ित- 
विवेक के टीकातार हैं । 








राजानक स्य्यक्र अद्वारणास्त्र के प्रनिद्ध बाचाय॑ हैं। इनकी हति अरंबार- 
सर्दस्द जडवारों के स्वरूप एवं लक्षप के निरुपण के सम्दस्ध में सर्देस्व रमझी जाती है। यदि 
यह घ्वनिवादी आचार्य हैं जैसा इनके ग्रन्य अ्ंकारन्यदस्व के प्रपम उपोदुषात-प्रदरण में 
स्पप्ट है तथापि इन्होने एकमात्र अठकारों वा ही निरूपय अपने इस ग्रन्थ से जिया है। घ्वनि 
या युपी-मूत-व्यग्य का नहीं । इसके जतिरिक्त रसदत्‌ प्रेय कर्जेस्वि एवं समाहित तथा द्वितीय 
उदात्त नामक अद्ंव्रारों वा भी निरूपय जन्य अर््वारों को ही सराधि पर किया है छो घ्दनि 
सिद्धान्त के अनुसार उपयुक्त नहीं प्रतीत होता । घ्दनि-मम्प्रदाय रसवत्‌ जादि को ऋलंब्रार 
नही मानता । व्यक्ति-विवेक वो इनत्री टीका में स्परू-स्थछ पर जनूमिति के खण्डन एवं ध्वनि 
के पोषण वी प्रवृत्ति पायी जाती है । 


२. बिवृत्ति या मबुमूदनी विवृतति 

व्यवित-विवेक की दूसरो सस्द्ृत टीका विदृति हैँ जिसको टोवाकार ने अपने नान 
के साथ लगाकर मघूसूदनी-विवृत्ति मौ कहा है । इस टीका को नाप्पकार के गब्दो में चर्चा- 
पदानि' कहा जाय तो अत्युक्ित न होनी । इसकी विशेषता यह हैं कि यह जय से झेकर ड्ति 
तक के समूचे मूल-अन्य पर है और अभिधेय को समझने के डिये पर्याप्त सहायक है | यह 
अत्यन्त ही सरल सापा बोर शैलो में छिखी गईं है तथा अन्वय-्मुखेव वाजय एवं संग्रह इठोजों 
था उदाहरणों वो व्याख्या प्रस्तुत करती है। मोटे तौर पर ग्न्य वो छगाने के छिये यह डोबा 
जहाँ उपादेय है दही विशिष्ट स्थछो को विशद व्यास्या प्रस्तुत कर दइवा के अभिप्राय बो खो 
कर रखने एवं उसके महत्त्व का सहीं मूल्यांवन करने वो क्षमता से रहित नी हैं । पराथिति गे 
सूत्र बात्यायन के वातिक, पतंजलि के महानाप्य, नतूं हरि के बाइयनपदीय तथा बुझारिण- 
नट्ट आदि के संगृहोत उद्धरणों का उल्लेख वरना तो दूर वी बात है, इसके दिपरोत यह ठोबा 
वही-कही ग्रान्ति मी पैदा करने से नहीं चूबती ! शान्विरक्षित के तन्वदातिव बे बारिता 
“मार्षिप्रदीप प्रमयो:' इत्यादि को श्री घंत्रुक वी * तथा अनिनवनारतो में उल्डिलित संविदगास्य- 
ब्यंग्यस्वपरसंवित्तियोचर:' इत्यादि कारिदा को तादुशः प्राढ श्री संब्ुबस्य हुदयइपगेवर्तत 
से श्री घ्रकक की वहा हैं; जब कि स्वहित्य्यास्त्र का प्रत्येव दिदायों इस दात को जाता 
है कि हिृदवदर्पंप' महूटनायक की इृति या, की धंत्र क वो नहीं । 





इस टीज़ा के वर्ता श्री मघुसूदन दास्त्रो हैं जो बाशी हिन्दू विश्ददिद्यालय के मस्हत 

ज ल्ष ह दिवेक की टो दूसरा अवान न 

महाविद्यालय में साहित्य के प्राध्यापक हैं व्यक्तित-दिदेक वी टीका वा बह दूसय प्रदान ६ 
जिसको करके शास्त्री जी ने संत्तत उगतू का दहुव उप्वार किया है। 





३ व्यदित-विवेक टीका, पू० छड 
२, बहो, पएु+ ६७ 


दोराएँ है 


३--अनुवाद--हिन्दी-व्यक्ति-विवेक 

'हिल्दी-ब्यव्ति-विवेक', व्यक्ति-विवेक तथा इस पर एक सादर उपलब्ध रुय्यक को अधूरी 
मस्केत टीका व्याझ॒प्रान कय बविकल हिन्दी अबुवाद है जे। चौचमा-विद्या-मवन, वाराणसी 
से १९६३ ई० में प्रकाशित हुआ है! यह एक बडा ही उत्तम एवं सराहदीय कार्य है जिसने 
आज के अने हु विद्वाना को महिममदठ के काव्यानुमिति-सिद्धान्त विषयक जिज्ञासा को अवध्य 
ही शान्ति प्रदान क्या होगा । अनुवादक श्र, रेदाप्रसाद ज॑। दिवेदी मेरे छात्र जीवन के मित्रा 
में धर हैं जो आरम्म से ही बडे व्युसत एवं कुय छात्र रहे हैं। काश हिन्दू विश्वविद्याल्य के 
सह्कत एवं मारतों महाविद्यालया के वह छात्र रहे हैं चौर सम्प्रति मध्यप्रदेश के रायपुर नगर 
के राजकोय सम्झत महाविद्याल्य मे प्राध्यापक हैं। इनका यह कायं रुर्वथा प्रशमनीय है। 
“विमर्श के नाम मे साहित्य सास्त्र की वन्य प्रकार की जावकारिया का विस्तार पुर्वक विवे- 
चन यहाँ स्वेया अनपेक्षित था ज। प्रन्य के क्लेवर की वृद्धि मात्र बरता है। साथ ह। अनुवाद 
कार्य की गरिमा को मी ढेर पहुँचाता है। इसके, अवेज्ञा ट,क्षा क। सहायता से मूछ को खोलने 
का कार्ये कधिक श्रेयस्त्र हुआ होता । दिन उपाह्यना के। छेहर महिझमद्ट ने व्यक्ति विवेक 
को रचना की है उनकी सनुदित गवेपया हुए बिना व्यक्तिविवेक का विदेश यथावत्‌ नही हो 
सुकता। इस आवश्यकठा की पृतति के लिये व्यवित-विवेब पर अनेक दा्य-कार्य अपेक्षित हैं। 


द्वितीय-अध्याव 
प्रथम-विमर्दा 
काव्य-प्रयोजन 
(अ) काव्य के सामान्य एवं विद्चिप्ट प्रयोजन 9 5०5४ 

प्रयोजनमनु द्िश्य मर्द न प्रदर्तते” किसी मनी दार्य में कर्चा छो प्रदृत्ति का छोई 
न कोई प्रयोजन अवश्य होत्था है । मन्दवृद्धिनन नो शा में प्रवृत्ति के पूर्व प्योजत या छ०ए 
के प्रति जिश्ञास्‌ अवश्य होते है। यही वारप है कि दिपय या वार्य, के अत्यन्त महत्वप्र्ण हले 
परनी ऊद तर प्रयोजव न ददाया दाय छेभ उम्वोंदार तक नहों वरना चाहने, उसमें प्रदत्त 
होने को बात तो दुरापेत है (4 अतएय किसी नो प्रश्न के प्रथयन में जपिगारी, विप्न, सैम्दरय 
और प्रयोजन रूप बनुदन्प-चतुप्टय वा विवेचन आादइयद माना गया है। स्ताब्द में प्रदुत्ति रे 
प्रयोजन का प्रतिपादन आरम्म से ही संस्द्ृव काव्यशास्त्र वा मुस्य विवेच्यतिपय रहा है। छाग्ि- 
पुराण तया मरत-वादयणास्त्र से छेवर परष्टितराज डयन्नाथ तक के अछदार-प्ास्त्र बे दमी 
यों में काब्य के प्रयोजन दय सविध एवं साद्गेत्याज्ञ निर्पप हुआ है । प्रदत स्थठ पर हम 
काव्यप्रयोजन-विपयक विविध मतों का उपस्पास कर टाजादव' मड्िमिमदुट के मत वा सृत्याद- 
काने करेंगे कि उतके ऊार किन आचर्यों वा दितना प्रभाव है, उनमें कितनी मौलिदता है पा 

उत्तरकालोन आचार्यों को उन्होने क्तिना प्रमावित विया है। 
काध्य छेवल एक कला हो नही है लपितु छलित बछायों में इसता मूर्प॑स्प स्थान है। 
कला का जो प्रयोजन या उद्देश्य हो छकता है वही सामास्यरूप से वाव्य वा भी प्रयोजन स्वीगार 
किया जा सकता है। साथ ही उत्तर अपना विशेष प्रयोजन नी हो छवठा है जो अन्य बढानों 
बा ने हो ॥ कला वा उद्देश्य वर हैं? यह एक विदादास्पद प्रझठ है। कोई बलय जा एकमात्र 
उद्देश्य कौति कहेंगे तो बन्‍्च उसे अवोप्राजन पार छाघन सात्र । सन्‍स्तुष्टि, दियोद आदि कट 
मी अनेक ऐसी बातें है जितकी प्रयोजनीयवा वा अपछाप नही विया जा सता । यहीं हस्त 
वाव्य के साथ नो है। जग्विषुराण घर्मं, ज्य॑ जोर काम इस विद को ही वाब्य वा साध्य बहता 








१. स्ृह्वेव हिं शास्त्रस्थ कर्मंघोवाषि शस्यचित्‌ । 
यावत्‌ प्ररोजन नोर ततादत्तत्केन गृटघते ॥ --शुमिदनहुट-इोर-बाविक ३ 
३- शास्दादों बबदब्रेंदु आंषश्ारिदिपदप्ररोंअनसम्दस्धेपु--- 
शातायं शात-सम्दन्ध थोदू शोता प्रदर्तते 


प्रंवारी तेव द्तद्यः सम्बन्धः सप्रयोजनः ॥ इति। दत्युकरे विधयत्रदों अवादीनामाएस्न- 
प्रयोजरत्वात्तद्ध दुत्वम्‌ ॥ +>ाचह्पति मित्र । 


* काव्य-प्रयो नन धर 
है* तो कुबिराज विर्दनाथ यादि वाचार्य ऐसे है जो काव्य से हीं मोक्ष की भी प्राप्ति मानते 
हैं और चतुर्बगं--पम जर्य, काम, मोक्ष को ही। काव्य का फल कहते हैं।९ 

अलटकारशास्त के प्र'चनतम आचार्य मरत ने नाट्य को धर्म्यं अध्यं, यशस्य और 
सवदेश्य कण है । नामह के अनुसार उत्तम काव्य की रचना घर्म-अर्थ, काम एव मोक्ष प्रदता 
हू नी ह। है साथ हू। वह कला म निपुणता का आधान तथ। कीति आर _ प्रीति की मी प्राप्ति कराती 
हैंड । वामन ने काब्य की प्रतसः करत हुए उत्तके दुष्ट आर जदुष्ट उमय-विघ प्रयाजन का 
प्रतिपादन किया है। काव्य का दुष्द प्रयाजन है प्राति वर्थात्‌ आनन्द और अदृष्द प्रथाजन 
के लि ।+ काव्यप्रक्ाशकार मम्मट ने पूववर्ती आचार्यों के मता को श्खल्त कर काव्य के ६ 
प्रयाजना का विद्यद विवेचत किया हैंई | यज्ञ अर्य व्यवट्ारज्ञान अशुभविनाश, जानन्द एव 
उपदेय। इनमे से यश और जय केबल कव्िंगत है व्यवह्ारज्ञान और उपदेश केवल सहृदयगत 
एवं अशुम।ब॒ताश तथा आनन्द उम्रयगत हाते है। पण्डितरात जगनाथ ने कौति, परमाहाद 
सर गृह राजा तया देंदता विद्यप का प्र्मादन तौन प्रयाजना मे ही उदत रूबका समाहार 
किया है७ । प्रसिद्ध नैत आचाय हमचनद्र ने म। मम्मठ क। सरणि पर हा आतन्द, यश और उपदेश 
क। काव्य का प्रयोजद बतायो है* । यदि सम। आचार्यो क मंत का सडक तन कर उनका वर्गी- 
करण करें त। इत सबका पाच वर्गों मे रखा जा सकता है। 





१ विवर-साधनम्‌लाट्बम +अग्निपुराण, ३३७११ 
२ चतुबगश्चचप्राप्ति. सुखादल्परध्धियामपि ३ 
काप्थदेव यत॒त्तेत तत्व्वरूप विगद्यते ॥ --प्ताहित्यद्प ग--११२ 
३ (क) कोइरोरर र्व्छामी दुष्प श्रव्प च यशमवेत्‌ जलाइ शास्त्र, श७ 
(प) दिवोरजनत लोके नाद्यमेतर्‌ भर्विष्यति ॥ +जाद्यशास्त १४११ 
(7) धम्पमष्यं पश्चत्य च सोपदेज्य करोम्पहम्‌ ॥ +जनादुयशास्त्र ११२ 


४ वर्वायक्राममोलेयु देचक्षण्प कलासु च। 
प्रति करों करति व सापु-राव्यनिदत्यवम्‌ ता ज+काब्यालकार श२ 
५ काव्य सई दुष्दादुष्टार्य प्रोतिकोनिहेत्त्वात्‌ पणा 
काप्य सय्वार दृष्टप्रयेजत प्रेनिहेद॒ुपात्‌, अदृष्द्ररोजनम्‌ कीलिहेतुत्वात्‌ । 
प्रतिष्ठा क्ाब्यवन्धस्य यज्षत सर्राण विदु । अर््तल्वतिनीत्वेद कुक जित्वविडम्डनम्‌ ॥ 
कोरनि स्व॒गरुदामाहुरातसार दिपदिचत । अर्कार्ति सु मिरालोस्नरकोदेशबुतिक्याम्‌ ॥ 
” तस्वात्कोनिनुरादतुमकोरि तु निव्हिंठुन्‌ । बाव्यालयरफारशास्तरार्य प्रसाद्य क्‍्विषु्य ॥ 
बामन--कहाव्पालड्शारतूत्र एवं वृत्ति--प्रथम अधिकरण १५ 
६- काव्यवश्चतेडय झते व्यवहारविदे शिवेतरक्षतथ ॥ 
सद्यः परनिद तंये क'न्तासाम्मततयोपदेशयुजँ ॥ .. मम्भट--काव्यप्रकाश क्त० श३ 
७ तन कॉविसरसाहडादगुदराजदेसवाप्रतादायनुक प्रयोज्तव स्थ काव्यस्थ -«...-॥ 
“--रसताह्ञाघर ( काव्यमाला ), पृ० ४। 
<€ - छाव्यद्नम्थय यझसे दान्ताठुल्पोपदेशाय च १ जावाधब्यानुशासन, पू० २) 








ट 


५३ भहिमनईट 


(क) बआनन्द--इममें स्च-परनिवृं ति, परमाहआद, प्रौति, स्वान्त-सुख आदि झद 
आ जाते हैं। 
(ख) विनोद--विश्वाम, मनोरंजन, दुःखत्राथ । 
(गम) कोति । 
(घ) पघर्मावंकाममोक्ष रूप पृसुषाथं-चतुप्टय को प्राप्ति ! 
(ड) उपदेश--हत्याइत्य ब्रिवेक, विधिनिषेधमय धर्माधर्म की व्युक्धत्ति । 
कला के उद्देश्य या प्रयोजन का बाज का स्दरुपी डिलाइट, प्लेजर बधवा एस्पे-टिव 
प्लेजर माना जाता है जिसका आनन्द मैं मरछोमाँति अन्तर्माव किया जा सकता हैं। प्रादत 
सस्कृत के अठदकारशास्त्र के आाचायों को कला का वह प्रयोजन जो वीसवी सदी के विद्वानों दो 
चमत्कारपृर्ण देन समझो जाती हैं, ज्ञात था और वह लग्रमय समो आचार्यों के द्वारा इसी शब्द 
या प्रीति आदि शब्दास्तरों से अभिटित किया गया है ! अब प्रश्न उठता है कि इन प्रयोगों 
में प्रधान और गोष माव भी है या सद समान महत्व के हैं। विद्वानों में इसपर ऐकमत्य नहों। 
फिरमों जैसा कि महामहोपाध्याय डा० पी ० वो० कापे वा मत है---आनन्द ही काव्य वा मृ्य 
प्रयोजन माना गया है शेप योग । समन में उन्होंने नाग शास्त्र, अभिनवयुप्त, मम्मठ एव 
अन्य आचार्यों के मतों को उद्धुत क्या है जो विचारधोय है। 
विशुद्ध आनन्द को काब्य का ध्योजन या प्ररमप्रयोजन कहने वाले आचार्य हैं बनितव- 
युप्त। लोचन में कुछ स्वृछ ऐसे जाये हैं जहां उन्होंने स्पष्ट रूप से कहा है कि आनन्द हो इन उदें 
प्रधान प्रयोजन है ।* रस को बानत्द स्वरूप वताकर नाट्य या काव्य की प्रधानता का ठाखम्य 
उच्ती से प्रतिपादित किया हैं और इस प्रकार आनन्द का ही काव्य के परमप्रयोजन के रुप में 
विधान किया है।९ इस्रके दाद मम्मट ने सथ्ः परनिव्‌ तये की व्यास्या करते हुए सब: रसा* 
स्वादन समुद्मूत, वेयान्तरस्प्षशून्य स्वरूप आनन्द को ही सकल प्रयोजन का मूलनूत वहा है।* 
लव विचारपोप प्रश्त यह है कि आनन्द काध्य वा प्रधानप्रयोजन हो खबता है या 
नहीं। काव्य में आनन्द की प्रचुरता एवं रम-प्रवपता की प्रघानता अवश्य अपेक्षित है किल्‍्तु वहीं 
काब्य का परमप्रयोजन हो यह आवश्यक है कया ? जीवन के संचार के लिए मोजन बनिदार 
तत्व है लेकिन मोजन को ही जीवन का परमप्रयोजन बाज भी कोर्ट स्वीकार नहीं वरता। ठपा 
यदि आनन्द को ही काव्य का मुन्पप्रयोजन मान लेते हैं तो काव्य की उत्तमता एवं बघमताना 
जाधायक मी आनन्द की मात्रा ही होगी । जो कविता जितना आनन्द प्रदान वरेयी वहू उठती 
ही अधिक उत्तृष्ट कही जायेगो । यहाँ तक तो कोई आपत्ति नहीं बपोकि काब्य वी उद्नश 
का मूल्यांकन ऐसे ही होता भी है। परन्तु जो काव्य अधिक से अधिक लोगों को आवत्द प्रदात 





१. दिप्त हैव बोद रिकर्ताइज्ड बाई संस्ट्रत क्रिटिकस फ्ाम देरो एनडदिएस्ट टाईम्स । 
+-हिं० आर सं० पोये०, पू० देर । 
२- तत्राविश्ोतिरेवप्रधातम्‌ - - - प्रधास्पेतावन्‍्दएबोदल: । “+छोचन, प्‌० १३२ 
३. प्रोघ्लात्माचरसस्तदेव नादपम्‌, नाद्पएव च बेद !ईत्यस्मदुपाध्याया: 4--बही, पृ० १४९६ 
४. सकलप्रयोजतमौलिनूतं समनत्तरमेव रसाह्वादनसमुंदुलू्त विगल्लितवेद्यान्तरमानन्दर्म | 
>-काव्यप्रकाश, १४२, दति। 


क्षाव्य-प्रयौजन ५६ 


करेंगे वही उतम काव्य होगे और इस प्रकार जनरुचि के जनुमार सिनेमा के दे गीव जो अश्छील्ता 





कहे जायेंगे / साथ हूं! काव्य के सवेदत की सहदय असहदय को व्यवस्था खटठाईमे पड 
जायेगी । यह कहना न हे गा कि सिनेमा देवते में होने वाले जवस्मामान्य एवं कलामर्मन्त की 
अआनन्दाबुमूति की मात्रा में कोई जन्वर होता है। अनुमूति के सा ध्यम में अन्तर जवदय हो सकता 
है सिन्तु अवुभूति के स्वरूप एव प्रकार में किसी प्रकार का अन्तर सम्नव नही) अत आनन्द 
को काव्य का परम या सुम्पप्रयोजन स्वीकार नही किया जा सकता । 
(३) महिममदुट का मत 
मटिमिमट्ट ने मी काव्यलक्षण निहूपण के जवसूर पर काव्य के प्रयेषजन का विवेचन 
डिया है। उन्होंने रम्मट आदि के समाद काव्य के विविध प्रशोजनों का परिश्यव नहीं कराया 
अपितु काव्य के मुस्पर प्रयोजन का प्रतिपादन कर उसके समर्थन में कुछ युछ्वियाँ दी हैं. ज। काव्य 
बे उद्देश्य एव प्रयोजन की शास्वीव रीति से मीझासा करते, हैं। इस)लिए काब्यनास्त के विक्ान 
३ इतिटाम मे इतक्षा जपना विशेष महत्व है। महिमनदूट का कहना है कि दृश्यश्रव्यात्मक प्नय- 
विध काव्य का वही प्रयोजन है जे। वेदादि शास्त्र का है औौर वह है विधिनिपेषात्मक व्यु्नक्ति 
या इत्याइत्य-विवेक का उपदेश ।१ झाचाय॑े का क्टना है कि फड की दृष्टि से काव्य जौर शास्त्र 
में कोई भेद नहीं । दोनों में परस्पर भेर का वितियामक' उपाय-मेंद या सावन-मेद है और इस 
प्रदार अपिक्ञारि-मेंद मो । झास्त्र का अधिकारी व्युत्लन एवं वहुश्रुत व्यक्ति हँता है जब कि 
काध्य का मार्गे चुझूमारमति जनसामान्य के लिए है। इनमें श्रव्यक्षाब्य जहाँ राम-रावपादि 
प्रत्यात तायक-अ्रतिनायक को आश्रदण कर विधिनिषेधास्पद प्रसिद्ध-चरित का वर्णन करते 
हैँ वहाँ नाट्य अवस्थानुइुति पुर्तर उर्म। चरित का दृश्यकाव्य के रूप मे प्रदर्शत करता है।६ 
इन प्र हार काव्य मुकुमारमति दाएे सुर] उत राजपुत्रादि के लिए हैं जे, झात्त्र के 
श्रवण, पठर, मनन, विदिय्यासन आदि से रर्वया विमुख हते हैं, अयवा मन्द्रदुद्धि उन सामान्य- 
जनो के लिए भ॑। हैं जो स्त्री नुत्त सन्नोव मादि में प्रसक्त होने से शास्त्र क्षो समन्ने में जसन्थ॑ 
हैं। इत द।नों प्र क्नार के छोगो को शास्त्रीय इृत्पा हृत्य-विवेज किस प्रक्ञार हो इसके लिए काव्य 
का मागें है। इसने गुटजिटिवका न्याय भे उन्हें व्यूलनि करायी जाती है। जिस प्रत्ञार कटर्षी 
आौपदब स्वादिप्ट शहद मे मिलाकर देने मे एर वालक दी बडे प्रेम से उसका पान कर जाता है 





उसी प्रकार जमिमत वस्तु नृत्य सद्ध॑शतमव रस में सयृच्त घास्त्रीथ उपदेश को सर्ववामान्य की 
बुद्धि, विना किसी ननु रच के ग्रहय कर लत है।४ 





१- सामास्देवोनयमदि च तत्‌ झास्पवद्धिधिनिदेषब्युत्पत्तिफलम्‌ ।--व्य ० दि० प्र० बि० पृ० ९५ 
३- केवल व्म॒ुह्याद्यननजाडपतारतम्पापेक्षया काव्यनाद्यशास्मरुपोष्यमुपय्मनभेदं, न 
फचमेंदः । यही प्रयम विमर्श, पु० ९६ 

३. तद्नाद्य प्रस्वातरामरावणादिनायक्प्रतिनायक्षसमाश्रयेंथ प्रस्तिदविधिनिषेधसस्पदचरित- 
वर्णनगात्रात्मक्म्‌ 4 अपर पुनरनुक्परक्रमेण साक्षात्‌ तत्मदर्शनात््मव मु ॥ --इबही,पू० ९६ 

४. एद द ये तुकुमारमतयः शास्यधवणादिविमुल्ला: सुछ्ििनों राज्पुत्रप्रभूदयः पूर्रेत्नायिदृत्ताः 
ये चात्यन्ततोषपि जडमतयस्तावता ब्ुत्रदवितुमझवयाः स्त्री नृत्यातोद्यादिप्रसकता उनये- 





ः५्‌४ : /महिफमंदूट 


इन प्रकार महिममट्ट ने विविनिषेयमय इत्याइत्य-विवेक रूप उपदेश को ही वोच्य 
का परमप्रयोजत प्रमाणित किया एवं रयानुम॒ति या आनन्द को उमकी प्राप्ति का साधने शा 
उपाय बताया । कवि को सावधान सा करते हुए उन्होंने दहुंत जोर देकर यह कहा है वि-- 
काव्य को सकता के लिए उनतें उपदेशात्त कु निवन्यत के साध-पाय रमात्मकठा वा आपषाद 
परम आवश्यवा है। अन्यथा छोयों को उसमें प्रवृत्ति ही न होगी उन इत्याइल्य रूप विदे। 
तो दुर को ब/त है।१ यहाँ आचाय॑ ने काव्य से आनन्द की अनिवार्य रूप से उपलब्पि है विकाद 
के साथ उमको मर्यादा मी बाँघ दी है और इस प्रकार (आनन्द के लिए कला है ' या बहाने दिए 
कला है' इप पक्ष का संया निरसन करते हुए उन्होंने छाव्य या दछा में आनन्द * कार 
ब्युसत्तिपपेक्षता या उपदेशपरता का जकश लगाकर उंत मर्पादिन कर दिया है। बह वास 
जो केवल आनन्द की भात्रा से ओतप्रोत है, यदि इत्याइत्य दिवेकमय उपदेश-धून्य हो ते दाम 
को हो गजवा में नही आ सकता, उतका उत्दृप्ट-कायब्य होना तो बहुत दुर की दात है। कयोंदि 
अधिकाधिक छोगों को बानन्दप्रद होते हुए भी उसमे काव्य का चरमतत्व उपदेश निहित रहीं 
है। इपी परमप्रयोजन के उयनिवन्धन को छेकर हो काव्य के युक्वायुद्त स्वरूप एवं उत्तरापन 
भेद का निर्धारण होगा । अतएंव प्राक्‍तन ऐड्न्तत उनयविध दासनाविशिष्द रहदय हृंदर झवि- 
दनशीहता की ही अवश्य कता होगी। तभी काव्यश्ास्त्र की सारी व्यवस्वा वन पायेगी। उत्पपा 
यदि आनन्द को ही काव्य का सर्वस्त्र या परमप्रयोजन मानेंगे, जैस। कि अमितवयुप्त जादि एवं 
आधुनिक कुछ पाश्वात्य विचारको का रूयन है, तो काव्य की उत्ततता का ज्ञाधाववतल भी 
बही आनन्द होगा । जिस काव्य में अधिक आनन्द हो या जिसमें अधिक से अधिक ले.गो ए। 
मसज/ आएं वह सर्वोत्तर काव्य होग। १ फिर सिनेमा के दे दृश्य और गंत्त जो। जनवामास्व 
(दिठ और जग्रान पर सदा नाच/ करते हैं काव्य के उत्कृष्ट निदर्भेन होगे और ज्नकी सहदय 
सवेधता जहाँ को वहा घर रह जायेगी। फिर ऐसे काव्य वल्य कौ लिए तो वाव्याढापसव- 
बजयेत्‌' की उन्वेत ठक हूं। है । 
न फला के आनन्दबादी दुष्टिकोय का हो यह प्रमाव है कि बाज जिये देखिए वही दाही- 
पड़ा सिर के वाल बड़ कर कछाकार बनने का पासण्ट कसने रूगा,है और दल के नाम पर 
समाज मेधूर्वेता, पासण्ड और व्यमिचार की भ्रवृत्ति का खुझेझाम प्रचारहों रहाहै। वर्ड 
स्वाध्याय या मनन चिन्तन से प्रेरणा छेने की अप्रेज्ा ताक झांक को ही प्रेरणा का जोत राव 
बैंठा है और इसे। को साधना में वेचेन है । 
महिममद्ट ने विधिनिषेपमय हत्याइत्य विवेक रूप जिस उपदेश को वाद्य की 
परनत्रयोजन का है उतका ज्ञान चिर्तन आवचार्यों कयो सवंधा नही या ऐसी बात रहो है। 
बाछूमेय में बाझू का प्रयोजन दुसरे को उत्तर हिताडित से मवगन कराता ही माना गया है! 
कला का उद्भव ही इसोलिए हुआ कि हम अपने अनुमवों से दुसरों को लामास्वित करें। ; मरते 








- ड$वि ते ममिमतवसतुपुरत्कारेण गुडनिटिदश्या रसास्वादनसुफत मुखेदत्वा तत्र कटुकीयर- 

वानादावरिव प्रैवर्त यितव्याः ॥ -+वय्यक्तिविवेश, पृ० ९६-९० 
१. काव्यारम्मस्य साफश्यमिच्छता तत्मवृत्तिनिब्स्धनमावेनास्थरसात्मक् त्यमदश्यमुपसन्तव्य् 
* अन्‍्यया प्रवृत्तिरेदेयां न स्थातू, किमुत ब्यूत्पत्ति: --ज्यक्तितविवेक, प्‌० ९४ 


काब्य-परपोरन ५५! 


साद्यश्ञास्त्र में स्पष्ट तौर पर यह बताया गया है कि नाट्य जो क्लामात्र का अतीक हैं, उत्तम 
भध्यम सघम सव प्रकार के छोगा को जा अपने-अपने कमे मे लगे हैं, टिवोपदेशप्रद होगा ६ 
यह रसमाव एवं सव प्रकार के क्रियाक्‍्लापा में सव को उपदेश देगा ।* यह नादूय, धर्म, अर्थ 
और जायु का प्रयाजक, ट्तिकारी एव ज्ञावदर्घक होने दे साथ ही लोगो के ल्ए उपदेनप्रर नी 
होगा ।३ मामड ने भी वपने काव्यालकार म स्पप्ट तौर से कहा है कि काव्य के स्वादिष्ट रस 
झमिश्षितासस्त्र का भी उपनाग उमी प्रक्ञारहा जाता है जैन छ ग॒ शरद को चाटकर क्दु-औपध 
का पान कर जाते हैं।४ दण्ड ने नी एक स्वान पर बड़ा है कि शास्त मे प्रतिज्ञा द्वेतु दुष्टान्त 


हर & > 


आदि वठोर भैठी से सरल विचार मे: ककस है। जाता है उसके लिए काव्य के सरल मार्ग का 
अनुसरण ही उपयुक्त है (४ जखघ प ने सौन्दरनन्द म कहा है कि जिस काय क। मोक्ष के लिए 
अन्यत्र किया गया है मैंने काव्य घर्म से उनी का प्रकंधन किया है क्याकरि वह दिक्‍्त जौपधि थे 
सनान था अत मधु स युक्त ह।कर किसे प्रक्नार वड हृदय हा जाय यही मेस प्रयास है ॥६ रुद्रठ 
में तः स्पष्ट ही कठ रिया है दि काव्य म सहेंदय ऊूता का सरल्तापृूवक एव है शव घर्मायक्ाम 
समझ रूप चनुर्वेय मे प्रवृत्त किया जाता है क्याकि वे वाल्त्रास नयात्वित हा इसलिए मन गत 
हैं कि वे नीस्स हते हैं ७ 

(उ)परवर्ती आचायों पर महिमभदटूट का प्रभाव 

महिमनदूट के वाद के चाचार्यों ने ता इस तथ्य क। स्व्रीकार-सा कर लिया और खूबने उप+ 

देश को काव्य के प्रयोतन म मु य स्यान दिया है। महिम के बाद मम्म ने नी विन्‍्ह घ्वनिवाद 
वयब्चनावाद के प्रस्यापत का श्रेय है इत्याहु॒य विवेक रूप उसी उपतेय का ब्यन्तासम्मित 
उपदेग कहा और रथ परंतिव्‌ तये के जतन्तर 'उपदेशपुजे' को रव॒क्र उसकी प्रधानता का 
विदेश भी कर दिया दै। सनृचे वाई सबक, उन्हादे भी उपदेश हूँ। माना है। यह उपदेग तीन 

___---+--+-+-- 


१. उत्तराघममध्याता नराणा कमंसश्रयम्‌ 


हितोरइेशजनते नाडयमेतइनविष्यति ॥ --वाटयश्ास्त्र $१०९ 
२ एसद्रमेयु भादेंपु सर्वेक्ष्म॑क्षियासु च ॥ 

सर्वोस्रेशननन नाडयमेतद्भविष्पति । >> --बही ॥११० 
३ धम्यें महस्पमायुप्य टित बुद्धि दिव्घनम्‌ । 

लोफोपदेशनतन सादयमेतद्‌ नदिष्यति ॥ वही १११२ 
४ स्वाहुकाब्यरसोन्सिशि शास्तरमष्युपयुउ्जते ॥ 

प्रश्मालोडमयव विवन्ति क्टुनेषजम्‌ ॥ --भामह, दाव्याल्डकार परे 
प्‌ अतिलाहेवुदृष्टान्तहानिर्योषत न वेत्यसों ॥ 

दिचार क्कशप्रायस्तेनालोडेन क्फिल्म्‌ | --दण्डी; बाब्यादर्श रेश२७ 


६ यम्मोज्षाइतमन्यदवरहिंसया तत्झाव्यघर्मात्डुतम्‌ । 
पलुतिक्तम्वोषय मयुयुत हृथ कय स्थादिति ७ जअइबघोष , सोन्दरननद--१०६३े 
७ न॒नू काव्येंन कियन्ते सरसानामदगमइचदठुवंगें ॥ 
लूघुमृडु ज्व नोससेम्पस्तेहि त्रस्यन्ति श्ास्त्रेन्य “-रद्रट; काव्यालडक्तार है 


५६ महिमनदट 


प्रकार का है--प्रमुसंमित, सुहृत्संमित और कान्तासंमित ११ प्रमुसंमित उपदेश वेदादि शास्त्र 
हैं। इनको प्रमुसमित इसलिए कहते हैं कि जिस प्रकार राजा का आदेश वक्षरद्ः परिपाहनीय 
होता है उसी प्रकार शास्त्र का विधान मे है। उदाहरण-स्वरूप राजा ने दिसी योद्धा को 'समर- 
सिह! कहे जाने का आदेश दिया तं। उते 'सम्राम केसर के रूप में झब्द-परिवृत्ति करके पुरारा 
नही जा सझता ठोक उसी प्र झार 'अग्नि्म ले पुरं'ड्तिम्‌' इस वै दिक संत्र की शब्दाद ली 'वहिमीले! 
या 'ईलेडग्निम्‌' भी नहों हो सकते/। इस प्रकार इसमें शब्द की हो प्रधानता होती है ।* सुहृत्‌ 
समित उपदेश इतिहास पुराणादि हैं। ये मित्र को सलाह के समान अर्थप्रवान होते हैं। वाव्य 
कान्तासमित उपदेश हैं। जिम प्रकार प्रिया नायिका को उक्तियां मावमरी होती हैं तथा उनमें 
शब्द और अयं की गौगता ही रहती है। उर्म प्रकार लोकीत्तर वर्षना में निपुथ कवि का दर्म 
रमांगमूत विमावादि सयोजनात्मक व्यापार की प्रवणता के द्वारा ऐसे विलक्षण काध्य का रूप 
घारण कर लेता है जई शब्दार्ध गोगमाव ने रहते हैं और जे) कान्ता के समान सरसना का संचार 
करते हुए सहृदय एवं कवि दोनों को अभिमुख करके ययामोग्य यह उपदेश देता है कि रामादि 
को तरह हो बरतना चाहिए रावणादि की तरह नही ।3 ऐसे ही काव्य के लिए प्रदत्त वरना 
श्रेयस्कर है। मम्मट के अनन्तर के अलंफ़ारम्ास्त्र के आचार्यों में कविराज विश्वताय विशेष 
रूप से प्रद्धात हैं। इनके ऊपर महिममड्ट का सवसे अधिक प्रमाव है। व्यज्जनावाद हेंते 
हुए भी इन्होंने अनेक्र ध्वनिवाद की सरपि का प्र॒त्यास्यान किया हैं। विशेष रूप से मम्मट से 
कई विपयों पर वह अपनी असहमति व्यक्त करते हैं॥ कई स्थलों पर तो इन्होने अपने मत की 
पुष्टि में व्यक्तिविवेशकार महिममदूट को उद्धृत नी किया है। चाघ्य के प्रयोजन के विषय में 
यह पूर्ण रूप से मह्िममदुट से प्रमावित हैं। इतके अनुसार काव्य का एकमात्र प्रयोजन जनसामान्य 
को सरल्तापूर्व॑क घ्मार्थेकाममोक्ष रूप चतुव॑र्ग-फल की प्र/प्ति कराना हूं। है।४ इतका बहना है 
कि वेदादिशास्त्रों का विषय इतना नर और जटिल है कि उनसे चतुद॒र्गफ प्राप्ति के छिए 
परशिपका-बुद्धि के लोगों को सी अवकन्परिथ म का कप्ट उठाना पडता है। बतः झास्त्रो * द्वारा 








१. प्रशुषं पितशदप्रतववेदादिशास्त्रेन्पः, सुहरृसंमितायमंतात्पर्यवतपुराधाद।तिहासेन्यइच, 
इठदायं योः गुगमावेन काब्यम्‌ कान्तेव उपदेश च करोति | --ाब्यप्रकाह, वृत्ति ह२ 
२: शब्इप्रधानं माम दादइ-परिवृत्यहसत्वम्‌ यया देवदत्त: समरक्तिहतया व्यवाहियताम्‌ इति 
प्रभोरादेशे सबध्रामकेसरोति शब्दपरिवृत्या म ब्यवहारः किन्तु समर्रातहत्यवेति इब्दअपा- 
नता प्रमोरदेशस्य । एवं वेदस्थापि । नहिं अग्निमोडे पुरोहितम्‌' 'वहिदमोडे, ईडें-ग्लिनृ 
इतिवोबतरूकूसाघक्षम्‌ भवति १ 
“-शमनाचार्य झलकोरूर, वाल़वोधिनी--काब्यप्रकाश टोका--हैरे 
३ घब्शपं तो: गुगभादेन रखाज्लमूत्तब्यापारणव्णतया विलक्षणम्‌ यत्‌ काध्यम्‌ लोकीत्तर- 
वर्गनानियुण दविक्म तत्‌ कास्तेव सरसवापादनेनामिमुखोदृत्य रामादिवदुवतितर्स्थ ने 
रावगादिवदित्युपदेशं च मयायोगं कवें: सहदपत्य च करोति इति सर्वेपा तत्र यतवीयम। 
>>ताय्यप्रकाद, वैत्ति २ 
है. चतुर्व्गंझ्र प्राप्ति: सुल्ादत्पपियारूपि । काब्यादेव यतस्तेन तत्तवरुपं निगद्यते ॥ 
+-सा० दर्षघ शरे 


काव्य-प्रयोजन 3 


परिणत वढ़ि के व्यक्त को ही अमीप्ट की प्राप्ति समद है, जनसाधारण या मन्दवुद्धि के व्यक्ति 
को नहीं। उनके लिए काव्य का सरल एव सुखद मार्य है। काव्य परम आनत्द के दायक हैं 
अतः सुकुमारिमति के व्यक्षित की भी उनमे सुखपुर्वक गति समव है ।* इसका अभिप्राय यह नही 
कि परिपक्व या तीदण वृद्धि के व्यक्ति के लिए काव्य नही हैं, अयवा जद वेद-शाम्त्रों से ही अमीष्ट 
फ्ल की प्राप्ति हो जाती है तो काव्य के प्रति प्रयत्तशील होने वी उन्हे आवश्यकता नहीं। अपितु 
श्री यह उपदेश्य है क्‍्याकि जिस रोय की औदध कडदी बनैन है वह रोग यदि सफेद चीती 
खाने से ही अच्छा होने ढगे तो कौन ऐसा रोगी है जो सितशर्कुरा के सेवन के प्रति हो प्रयलशील 
न हो।९ काय्य से चतुर्पगेफ्ल्प्राप्ति वी बात सुतरों निद्ध है। यह सर्वविदित है कि काज्य पितृ- 
भक्ति आदि सत्क्मों मे प्रवृत्ति एव परदारापहरणादि असन्कर्मो से निर्वात्त रुप कृत्याकृत्य का 
विदेक कराते हुए सहदय पाठक-आोता या प्रेक्षक को अप्रत्यक्ष रुप से यह उपदेश देता है कि 
रामादि के समान ही आचरण करना चाहिए, रावषादि के समान नही ।* कहा मी है कि सत्वाब्य 
के निवन्धन या सेवन से धर्मा्थक्षाममोक्ष की प्राप्ति एवं कछाओ मे प्रवीणता का जाधान होता 
है, साथ ही वह कीतिदायी और प्रीतिषद मी होता है ४ उदाहरणव काव्य से धर्मे की प्राप्ति 
पहले तो भगवान नारायण के चरणारविन्द की स्तुति से होती है यह सभी जानते हैं। वेद 'भी 
कहता है कि एक झाद को नी ठोक-ठीक समसकर उतक्ता शुद्ध प्रयोग करने वाले व्यक्ति को इस 
लोक और परलोक उनयत यथाभिल्धित मनोरथ की सिद्धि होती है ॥ अर्थ की उपलब्धि तो 
प्रत्यक्ष ही सिद्ध है। अर्थ से ही काम को प्राप्ति सुतराँ सिद्ध है । काज्यजस्य धर्म के फल के प्रति 
निष्काम भाव से एवं मोक्षोपथ्रोगी दाक्यों वा वोधक होने से काव्य से मोक्ष की प्राप्ति भी 
निमन्दिग्प है ।४ 
काव्य को निहृष्ट समज्ञक्तर किसी ने जो उनके सेवनादि का निषेघ क्या था $ उसका 
समायान करते दुए विष्णुपुराण काव्य को भगवान्‌ विष्णु की झम्दमयी रूति कहता है जो नगवान्‌ 





१. चहुर्ईगंफलप्राप्तिहि बेदशास्प्रेन्यो नोरसतपा दु खादेद परिणतदृद्धीनामेद जायते ॥ 
परमानन्स्सदोहजनक्तपा सुझादेव सुशुमारमतोतामपि पुद काव्यादेव ।--प्ता० द०, वृत्ति (२ 

२« ननुर्ताह परिणतवृद्धिभि सत्सुवेदशस्त्रेप्‌ किमिति क्ाब्ये यत्न करणोय इति न वन्‍्तव्यम्‌। 
क्दुकौषधोपशमनोयस्य रोगस्प पितशर्केराशम्‌नोपत्वे कस्प वा रोगिय सितशर्कराप्रवृतिः 


साधोयसी न स्पत्‌ १ “-साहित्य-दर्षण, बृत्ति १२ 
३ चहुर्बर्गफज्पराप्तिडि काव्यतो रामादिवत्‌ प्रदर्तितब्प न रावणादिवत्‌ इति कृत्यह॒त्यश्बृरि- 
निवृत्पुपदेशद्वारंण सुप्रतीतंव १ +--प्लाहित्य-दर्पषण, वृत्ति १४२ 

४. उक्तद-धर्मायेकाममोक्षेपु देचक्षण्प क्लासु च। 
प्रीति करोति क्ोति च साघुकाव्यनिषेवणम्‌ ॥ -भामह, काव्यलकार, ११२ 


५. क्विच-काव्याद घर्मे प्राप्तिमयवत्गरापणचरणारविन्दस्तवादिता, एक झब्दः सुप्रयुक्त- 
सस्यग्तानः स्वर्ग छोके च कामघुग्नवति, ” इत्पादिवेदवादयेम्यश्च  सुप्रस्तिद्धध । 
अर्य-प्राप्तिक्द पत्यक्ष-सिद्धा । कामप्राप्तिइचार्यद्ारणेव । मोक्षघ्राप्तिदर्दतज्जन्दाघर्मफला- 
नवुसबानात्‌, मोक्षोपयोगिदाइये व्यूत्पत्याधायक्त्वाच्य ॥. -साहित्य-दर्षण, वृत्ति शर 

$ “काध्यालघाइच वर्जयेत्‌” । -+प्रकोर्ण ) 
< 


पद सहिदनदुट 


वा ही बंध है ।$ नम्दिपुराथ नी दवि और 
है कि लोक में पहले तो मनृष्य होना ही डुलम 





झाडिनी प्रतिसा से रम्पन्न तो इने-मिने कवि ही होते हैं ।* ऐसा ददिवर्न, जाव्य हो उनमासान्द 
तक को बनायान ही दास्व्रजन्य फल दी प्राप्वि करने मे समर्थ होता हे । तमी तो दवि वे दिए 
प्रयुक्त मनीधी, परिमूस्वयमृ” प्रदो की सार्थकठा हैं ॥ 

कबिराज विश्वनाथ तो सहिसम्ट्ट के सत से इसने प्रमादित हैं कि उन्होंने बाह्य प्रपो- 
जन वी उपदेशपरता का साहित्यदर्पण में स्थल्स्थल पर प्रतिपादन किया हैं। बाब्यदक्ण 
विवेचन के प्रसंग में भी काव्य में रस वी अनिदायंता एवं जैसा कि सहिसनदूट नानते है? रन 
की उपायपरता वा विधान करते हुए बहते हैं कि रमास्वाइ-मुखपिण्टदान छाय वेदबास्त्र 
सुकुमाश्मति श्यजपुत्रादि शिप्पों को “रामादिदत्‌ आचरण वरना चाहिए न कि 
इत्यादि रुप में इत्य में प्रदृत्ति और अद्वत्य से निवृत्ति वा उपदेश ही बात्य का प्रयोग्त है 
यही पर उन्होंने बग्निपुराण एवं व्यवितविवेककार महिमसदूट का बाव्यात्मा विषयव सत नासत- 
उद्धृत किया है कि वाणी में विदग्धता दी भ्रघानता होने पर भी रस ही वाच्य वा प्रा है ।* 
काव्य वी बात्मा रस ही है इसमे किनी दो बसम्भति नहीं ।' $ गोस्वामी टूछनी 
यण को क्या को विधिनिषेघसय एव ब्रेदादिशास्त्रों के समान ही * 
बाच्य के कृत्याइृत्य विदेक रूप उपदेश वी प्रधानता दे पक्ष कय ही समर्थन होदा है। 

महिम के परवर्ती आदर्यो मे पष्टितराज जगन्नाथ ही एक ऐसे हैं झिन्होंने उस्देश वो 
उसी रुप में बाच्य बा प्रयीडन स्दीवार नही किया है। इसके झनुसार बोचि, परमाहठाद हा 
गुरु, यजा एवं देवता दा प्रसाद आदि वाव्य वे प्रयोजन हैं ।९ अयोजन रुप में बीति वा उल्देस 
भामहादि बनेक पूर्वाचायं बर चुके हैं। गुर, राजा कौर देवता का प्रमाद धर्मार्धवाम वी ग्ाक्ति 














छाव्पालापांस्च गेदेचिंद गोतकान्पाददानि थे ३ 








१० 
इब्दमूनिधरस्थेते विष्पोरंशा महात्मनः ॥ +नत्ता० ३० में उद्धृत, दूति १४२ 

२ नरत्वं दु्लनं लोके विद्यातत्र सुदुर्लना ॥ कवित्वे दुर्लेन तत्र दावितसत्तत्र सुदुर्लना ॥ 
ड् >>अग्निठुराध, ३४३ 
३» काव्यस्प साप््यमिच्छता तद्रदृत्तिनिदन्धननादादस्थ रसात्मकत्दभदश्यझूषणस्दब्यम्‌ ३ 
+्यश्तिद्िदेश, ६० ९१ 
४. काव्यस्पप्रशोजन हि रसास्दादुखफिप्डदानद्वार. बेदशास्त्रदिमुझानां सुशुमारमतलां 
राजपुवादीनां विनेयातां रामादिदत्यदतितब्य ने रादेशादिददित्यादि दृत्यादत्यम्दू्निः 
निवृत्यपदेश एवं इति दिस्न्‍्तनेरप्युवतत्दात्‌ ॥ +-साहिल्यन-दरण, दुति हार 
५. बा्देदःष्यप्रषानेश्प रस एबाउ छीदितन्‌ ॥ -+मम्निठुराध, हे ४४५ 


६. व्यकितदिवेकक्ारेणाप्युवतमू-छाव्यस्यात्मनि संजशिनि रसादिसपे न दस्यचिद्वरतिः । 
+माहित्य-दर्षण, दुत्ति शार 

७. सवन्‍्वोविप्रमाहरादगुरराजदेदवाप्रसादादनेक्क्योजनवस्थ शायव्यस्थ ॥ 
«-रसर्यंदापद, पृ हैं 


काख्य-प्रपोजन प्र 


के चोवक हैं। परमाह्छाद पद से उम आनन्द का ग्रहण झा है जो छोज्तेत्तर हो। पशष्डितराज 
आानस्द-सामान्य को काव्य का प्रयोजन नहीं मानते । तुम्हे पुत्र हुआ, तुम्हे घन दूंगा! आदि 
वाक़्यों के बोब से जो आनन्द होता है वह लौडिक है । काव्य का आनन्द लछौकिक नहीं अपितु 
लोवोत्तर होता है। यदि काव्य से लौकिक-आनन्द ही अभिप्रेत हो सो वह जिस दिसी प्रकार 
से उपलब्ध है, पुना कान्य की आवश्यकता ही क्यो । अब लोक्षोचर आनन्द ही काव्यावन्द है / 
लोकोत्तरता जाहलादयत वह चमत्कार है जिसका साक्षी एकमात्र सहदय का हृदय हो 
होता है। * साहित्य-दर्षण ने मी सहदवो को अनुझूति कोही उसमे प्रमाण माना है।* 
रम। माघर के दीकाक्षार प्रसिद्ध वैयाकरण नागेशमडट लोकोत्तर शम्द की मीमासा 
करते हुए कहते हैं क्ि--आनन्दगत लोकोसरता सातिनय है या निरतिश्य ? 
यदि सातियय है अर्थात्‌ इसमे भी बटकर दूमरा आनन्द सम्मव है तो छोकोत्तर 
कहने से कोई लाम नहीं। क्योंकि ब्यक्ञित और स्वार्य मेद से आनन्द के सभी प्रकार 
लोक्लोसर सिद्ध हो जायेंगे तया यहाँ अभिप्रेत लोकोत्तरता का निश्चय नहीं हो सकेगा, 
और यह छोक्तोत्तरता यद्दि निरतिशय हैं अर्थात्‌ इससे बटर कोई दूसरा आनन्द समव 
नहीं तो वह आनन्द ब्रह्मानन्द ही हो सकता है ।3 पप्दितराज का अभिप्राय इसी जाननद से 
है। वह काज्यानन्द को ब्रह्मानन्द-सहोंदर न कहकर ब्रह्मतन्द ही कहना चाहते हैं। इमीलिए 
रस की व्यक्षित को मग्नावरणाचित्‌ कटने हैं। व्यक्तित से यहाँ व्यजना वृत्ति नहीं अभिप्रेव है 
अपितु आनन्दत्वरुप वह शुद्ध चैतत्य ही विवज्लित है जिसका अज्ञान रूप बावरण दूर हो गया 
है। इसक्षा विशेष विवेचन यहाँ अप्नरासमग्रिक्त होगा ( यहाँ हम केवल इतता ही कहना चाहते 
हैं कि पण्डितराज काय्य का परम प्रयोजन रस चर्देया मानते हैं जो परमाहलादस्वरूप ब्रह्मनन्द 
वी अनुमति ही है। शास्त्रादि का भी परमप्रयोजन अन्ततोगत्वा परमेश्वर या ब्रह्म साक्षात्कार 
ही है। दोनो मे मेंद इतना ही है कि उपनियद्‌ प्रमाण वेदान्वादि दर्सनशास्त्र उस ब्रह्मानन्द की 
अनुमूति के प्रयोजक समापि जादि का वियान करते हैं जो अधिकारी विस्ेप के लिए ही सम्भव 
है । काव्य इसके विपरीत विभावादि के सबोजनात्मक व्यापार रूप कवि-कर्म के द्वारा ही उस 
परमतत्व क्षा साक्षात्कार कराते हैं ।४ 


(ऋ) उपसंहार 
इस प्रकार काज्य-प्रयोजन के विषय मे महिमझदूद का मत है कि काय्य का मुल्य प्रयोजन 


््क 


» स्मशीवता च लोकोत्तराहुलाइज्नक्तज्ञानयोचरता। लोस्तेत्तरत्व च आहलाइगतइचमत्कार- 
स्वापरपर्यायोध्तुनदसाक्षिक्षो जाति विज्ञेपः । --रेस्गंगाघर, पु० ४-५ 
२- स्ेतताननुभवः प्रमार्ण तत्र केदलम्‌ ॥ “-खाहित्य-दर्षण, शोर 
३. ननुलोक्षेत्तरत्द यया क्यंचित्‌ चदुक्तदोष:, आत्यन्तिक चेद्‌ ब्रह्मानन्द एव अत आह-- 
लोक्नोत्तरत्दमिति । ++ रसगंगारर टीका, पु० ४, काम्यमाला, बम्दई 
४. बस्तुतस्तु-वच््यमाणन्न्‌ तिस्वारस्पेत रत्याद्यच्छिता भग्लावरणाचिदेदरसः चर्देणा चास्य 
चिदुयतावरणमंगः एद प्रागुक्ता । इय च परद्रह्मास्दाइत्‌ समाचि्रिकक्षणा विभावादि+ 
विषदसवल्तिचिदजन्दालम्दनत्वात्‌ । भाज्या च काव्यव्यापर मातत्‌ । 
-+रखंगंगाधर (काव्यमात्य), पृ० २७ 
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इृत्याकृत्य विवेक रूप उपदेश है। काव्य और शास्त्र में प्रयोजन की दृष्दि से बोई मेद नहों। 
तत्तद्‌ शास्त्र जहाँ जपने वठोर मार्ये से कुछ विशिष्ट अधिकारियों को ही छाम्ान्वित कर पाते 
हैं वहां काव्य जनसासान्य को सरलठापूर्दक बही उपदेश देता है | इसका माध्यम-स्मानुघूठि 
है। रसानुमूति या आनन्द ही काव्य का सर्वोत्तिष्ट तत्त्व नहीं है, वह ठो उपायमात्र है। 

काव्यशास्त्र के प्राचीनतम ग्रंथ मरतनाद्यझास्त आदि में काव्य की उपदेशपरता का 
विघान अवश्य हुजा है। किन्तु इस तत्त्व पर इतना जोर नही दिया गया है जितना अपेक्षित था। 
अनन्तर के बाचायों ने क्रशः उसकी अवहेलना जारम्भ की और जानन्द या प्रीति ही बाव 
का मुस्य प्रयोजन माना जाने छग्ा । महामाहेश्वर अभिनवगुष्त में, जो प्रत्यनिज्ञाद्धन वे धिर 
तत्त्व मे आनन्द वा ही प्राघान्य मानते थे, वह अपनी चरम-सीमा पर पहुँच यया जब वह वाद 
कई एकमात्र प्रयोजन) या सक्‍लप्रयोजन वा मूलमूत्त प्रयोजन माना जाने छगा $ मट्मिनटूट[ 
ने वेदादि शास्त्र से काव्य की तुलना करते हुए इस आनन्द को काव्य का प्रयोजन नहीं बदितु 
प्रयोजन का साधक तन्‍्व बताया और शास्त्रो के प्रयोजन को ही बाव्य का भी मुख्य प्रयोजन निर्य- 
रित किया | इनका यह विवेचन उनको दुद्धि की विदग्घता का परिचायक रुप पाष्डित्यनरर्धन 
मात नहीं है अपितु हमारी सास्ह्रतिक परम्परा के भी अनुरूप है । काव्य का आनन्ददाद जहाँ 
समाज को उच्छू खछता की ओर छे जाता है वहाँ उपदेशवाद उसकी उत्तमता वा प्रयोजक है। 
व्यक्ति और समाज का परमकल्याण ही काव्य का परम प्रयोजन होना चाहिए। यह मत मौतिर 
एव ज्ाध्यात्मिक उनमप्रवृत्ति के छोगो को मात्य एवं सादर स्वीवार्य है। 





३- तत्रापि प्रोतिरेंवप्रघानम्‌ « « अधान्येनातन्दएबोश्तः ॥ --अभिनवधुष्त, छोचन, पृ रे 
२. सकलप्रयोजनमौलिशूर्त समतस्तरमेद रसास्वादनसमुद्भूर्त वियल्तित्रेद्ान्तरम्‌ आततदम 
-+मम्मट, काब्यप्रदाद, दृत्ति हरे 


द्वितीय-विमर्शा 
काव्यहेतु 


कवि के विषय म यह विवाद सर्वेसाघारण है कि वह जन्मजात होता है या टुग एवं परिस्थि- 
तिया की देन। उम्रयपश्ष के समर्थन म॑ तक, युक्तिया एवं अनेकानेक दुष्टान्त विद्यमान हैं। 
क्त्तु एक सामान्य व्यक्ति मी इस तथ्य से अतवेगत नहीं है क्रि प्रत्येक व्यक्ति कवि नहीं हो 
सकक्‍ता। इसके विपरीत जो कुछ थोडे से विशिष्ट व्यक्ति कविता के प्रति उद्युक्त होत हैं उनम 
से भी ऐसे वहुत कम ही निक्‍लल्‍्त हैं जिन्हू सफ़्ल्वा की देवी वरण करती है। आनन्दवधन ने 
ठीक हा कहा है कि जातू मं सबदा कविया की महती परम्परा रही हैं लेकिन विचार कर देखा 
जाय ता बालिदास प्रमृति दो-तीन या पाच-छ कवि ही ऐसे निकल्गे जिन्ह वास्तव म कवि 
कहा जाना चाहिए ।) कालिदास के प्रशसक क्सी भावुक व्यक्ति वी यह उक्ति यद्यपि अत्युक्ति 
ही लगती है कि---पहले कमी क्विया को गणना के प्रसंग म सर्वप्रथम होने से काल्दिस का 
नाम कनिष्ठाथयुल्ली पर रखा गया और उसके बगछ की अगुली का नाम अनामिका इसलिए 
सार्यक है कि आज भी कालिदास के तुल्य कवि का अमाव ही है )४ फिर भी जिम्त सिद्धान्त 
की आड़ म ऐसा कहा गया है उसम सदह का अवसर नहीं । साहित्यझास्त्र इस प्रकार के सभी 
दवियया का वैज्ञानिक रीति से विवेचन करता है। प्राचीन भारतीय प्रायः सभी आलकारिका 
ने इस विषय पर पर्याप्त प्रकाश डाल है और जिन उपादाना एवं ल्क्षणा से समन्वित होने पर 
ही किसी कवि को सफ्ल्ताश्री के समालिगिन का सौभाग्य प्राप्त होता है, उन्हें शास्त्रीय परम्परा 
म काव्यहतु' को सज्ञा दी है। साम्रान्यत काव्य के तीन हेतु बताए गये हैं प्रतिमा, व्युत्पत्ति 
और अम्यास । 
(म)प्रतिभा 
प्रतिमा के अनेक जक्षण क्ये ग्रये है। साधारणत प्रतिमा शब्द कवि की सेवनवोन्मेप- 
दालिनी दुद्धि को लिए प्रयुक्त हुआ है ।0 अमिनवगृष्द ने अपुववस्तु की रचना में समये प्रज्ञा 
को प्रतिमा कहा है ।* वामर्‌ट के अनुस्तार कवि की फ्डक्ती हुई उस बुद्धि को प्रतिभा कहते है 
जा सवतोमुखी हो तथा प्रसत पदावली और नवीन अर्थ एवं युक्तित का उद्वोध कराने बाली 


३ अलत्मिन्‌ अतिविचित्र कविपरम्परावाहिलि ससारे काल्दिसप्रभूतयों द्वित्रा' पचपा एवं वा 


महाक्वय इति गध्यन्ते ) +--ध्वन्याज्नोक, वृत्ति १॥६ 
२ पुराकवीना गणनाप्रसगे कनिष्ठिकाधि8घ्ठितक्मालिदासा' ॥ 

मद्यापि तत्तुल्थस्देरभाददनामिका सा्यवतों बभूव ॥ +-अक्षो्ण । 
हे प्रज्ञा नवनबोन्मेषश्ञालिनों प्रतिभा मता । “-+काव्य कौतठुक, पु० २१२ 


रा 


प्रतिभा अपुर्दबस्तुनिर्माणक्षमा प्रज्ञा । “-ध्वन्याछ्ोक छोचन, पु० २९ 
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हो ।१ राजशेखर ने प्रतिमा को एक अन्य तरह से समझाया हैं। उन्होंने एक ही प्रतिदा हे 
गुणानुसार तीन भेद किए हैं--स्मृति, मति और अ्ज्ञा । अतिक्रान्त बर्यात्‌ व्यतीत दिपय वो 
यवावसर समुपस्थापित कराने वाली बुद्धि को स्मृति, वर्देमान में युक्तायुक्त की निसचयात्मिगा 
बुद्धि का नाम भत्ति और अनागत अर्थात्‌ मावी विषय या वस्तु को यथावत्‌ समझने वाही दाद 
को प्रज्ञा कहा है। यह तीनो प्रवार की प्रतिमा कवियों के लिए परम उपादिय है।* काव्यप्रवाद् 
बे सम्प्रदाय-प्रवयशिनी' टीका मे स्मृत्ति, मति तथा बुद्धि को त्मश, कत्ीत, अनायत एवं बर्वे- 
मान विषयक बताते हुए पदार्थोपस्थापन की त्रैकालिती शवित को प्रज्ञा वहा है बोर यरी प्रश 
नवनदोन्मेपशालिती होने पर प्रतिभा कहलाती है ।३ आचार्य महिममदुट का वहला है हि 
रमके जतुरुप इब्दार्थ बे योजना के प्रति जायरुक कवि की वह प्रज्ञा ही प्रतिना है जो क्षणमाजर में 
हो वस्तु या वि पयस्वरूप का ग्रहण करने में परमपटु हो । कवि वी वह प्रतिमा मगदल्‌ शिव 
के नृतीय नेत्र के समान होती है जिससे वह कवि त्रेछोक्यवर्ती अखिल भावों का अनाप्राम ही 
साक्षाक्नार करने लूम जाता है ४ जैसा कि महिममट्ट का कहना है---उन्होने तल्वोक्षिरोग्न 
नामक एक और ग्रन्ध की रचना की थी और उममे प्रतिमा का विवेचन विस्तारपुर्वेक किया बा 


(इ) वच्युत्त्ति 

ब्युत्पत्ति बह्ञता की कहते हैं। इसमे प्राय, समी आचार्य सहमत हैं । लेकिन शाजग्रेर 
इतने से ही सन्तुप्ट नहीं हैं। उनके अनुसार श्वास्त्रो एव काव्यों का बहन अध्ययन एंवं छोड़- 
च्यवह्मार भें निष्यात होने से एक प्रकार का काव्यानुगुण उचितानुचित विवेक उत्तन्न होठा है। 





६. प्रसन्नवदनव्यार्थयु कत्युद्रोधविधायितों । 

स्फुरन्ती सत्कवेबृद्धिः प्रतिभासदंतोमुखी ॥ “+वाग्नद्ालंशाए, है 
४. त्रिघा च सा स्मृतिः मतिः प्रश्ञेति । अतिक्रान्तस्यार्थत्य स्मर्यी स्मृतिः, बर्तमानस्य मस्रीः 

सति:, अनापतस्थ प्रजात्री प्रज्ञा $ सा त्रिप्रकारा वि कवीनामुपकर्ता ॥ -का० मौ०, पृ० (० 
३« स्मृतिध्यंतीतविषया भतिरागाभिगोचरा ॥ 

बृद्धिस्तात्कालिको ज्ञेया प्रज्ञा भेकालिकी मता । 

प्रज्नां सदनवोन्मेषशाहिनों श्रतिभां विदुंः ॥ 

“-प्रम्प्रदाय-अ्रक्राशिनों, काव्यप्रकाश टीका ( भिवेखम्‌ )+ १० है 

४. रपानुगृपदब्दायंचिन्तात्तिमितचेतसः ॥ 

क्षय स्वत्पस्पप्मोंत्या प्रज्ेंच अ्तिमारुवेंस ॥११७॥ 

साहि चल्लुनंगवतस्तुतीयरमितियोयते ॥ 

येन साक्ात्करोत्येप भावांस्त्रलोस्यबतिनः धर शा --च्य० बि०; ट्विं० विं? 
४७५ इत्यादिप्रतिनातत्वभस्माभिर्पपादितम्‌ ॥ 

शास्त्रे तत्वोक्तिशोश्माल्ये इति नेह ्रपंचितम्‌ ॥११९॥ ज-ध्य० दिं०; हिं० दि? 


फाब्यहेवु द्द्३ 


उत्तो को व्यूसत्ति कहते हैं।९ रद्द ने कट्ा है कि छत्द, व्याक्रण, दला, छोकम्बिति एवं परपदार्य- 
दिज्ञन से जो यक्तायक्त विवेक उत्पन होता ह सन्नेप में उने ही ब्यूतत्ति कहते हैं ।९ मम्मट 





इनी को निपुणता के नाम से अभिटित क्षिया है जो लोव्श्ान्त्र, द्वव्य जादि के अवक्षाण से होती 
है ॥3 बाद के प्रायः सभी आलकारियो ने मम्मठ वी सरणि पर ही व्युत्पत्ति की परिभाषा की 
है 

(उ3) सस्यात्त 


कविता लिखने में पौनः पुन्येन प्रदृत्ति को ही अन्यास कहते हैं। यह दो प्रक्ार से सम्पत 
होता है। एक तो क्सो उत्तम कवि के निर्देशन मे कविता करना एवं उनके सन्माथन से शिक्षा 
लना। दूसरा प्रक्षार यह है हि काव्य के समोज्षक आचायों के ठक्षए प्रयो का पुन -पुन अनुद्चीडन 
क्रता। इमी बात को मम्मठ ने लिखा है कि जो काय्य वी रचना एवं उमक्षा विचार करता 
जानते हैं उनके उपरेसानुसार रचना के निर्वाह एव झटिति चास्वाइब्ोपक प्ररत्यावय्ववित्यास 
में पौनः पुस्पेत प्रवृत्ति दा होना कवि को कवित्व प्राप्ति के लिए परम आदस्यक्ञ है। 
(ऋ) विविवभआाचार्यों के मत 
प्रतिमा क्या है २ व्युत्पत्ति और अम्यास किसे कहते हैं ? इत्यादि कया विवेचन महिम- 
भदूट ने नही क्या । क्योकि इनज़े स्वरूप एव रूक्षप के विषय में पूर्वदर्ती छाचायों के इनका 
मतमेंद नेती था। यहाँ मौन स्वीकृति का लक्षण है। सचमेद का दिपय यह ह कि व्वाय्यरचना 
कविन्व॒ के लिए इनमें से क्लिक्षों अवस्थिति अनिवार्य है । शास्त्र के प्राय समी आचायों 
अपने मत का प्रतिपादन करते हुए इस पर प्रक्माय्न डाला हैं। कुछ लोगो ने तीनो को 
सनहेंतु माना है तो दुसरो ने किसी एक या दो को ही। इसक्षे शतिरिक्ष एतमे यौप मुल्य 
हाव का भी विपान हुआ है । आचार्य मामह इनमे प्रवम हैं तिनका कथन है कि काज्य की 
सृष्ठि एकलात्र किसी प्रतिमावान्‌ के हो वश्च की वात है। यह और वात है कि वह अन्यान्पकात्य- 
ब्याज रपादि का अब्ययन और कात्य के मर्मज्ञ विदानो की उपासना एवं अन्य कविया 
को छवियों वा अवेक्षाय भी कर छे (५ वामन ने मी प्रतिमा को ही कदिद दा वीज बताया 
६ आनन्दपर्यन ने ब्युत्पत्ति और राक्ति वी तुलना करते हुए क्ात्यशक्तित अर्थात्‌ प्रतिना 
३ बहुकूता व्युत्पत्तिरिति जाचार्या: । 














हक: | 


| 









उचितानुचितविदेक्ञे ब्युत्पत्तिरिति यायादरोप ॥# जाज्ा० मौ० पृ० १६ 
४. धन्दोत्याक्रणक्ष्छालोकस्यितिपद॒पदार्यविज्ञानातू 8 

युकतरापुरततरिदेशे व्युत्पत्तरिय समासेन ता +ध्यूठ, क्ाय्या० ११८ 
३. नियुणता लोक्दास्वरक्मज्याद्वेज्ञणात्‌ +-मम्मट, काप्य प्र० है।हे 


४. क्ाप्य कु विचारपितुं च ये जातन्ति तदुपदेशेन करणे योजने च पौत' प्ुन्धेन प्रवृत्ति ॥ 
--मम्मद, काप्यप्रराद्ा, दृत्ति १४३ 

काप्य तु जायते जातु कस्यचिफ्रतिनावषम 

झब्दानिधेये दिज्ञाय झृत्वा तद्धिदुपासनम्‌ ॥ 

विलोस्पान्यनिदन्घाइच कार्य: क्ाष्यक्षियाइर ता >+-भामह, काव्यालक्तार, ११५, १० 

६« झवित्ददोज प्रतिनातमु । ज॑वामने फाव्यालकारसूत्र, वृत्ति ह३॥१६ 








व महिमनदूट 


को ही श्रेयसी बताया है क्योकि व्यूत्पत्ति की कमी से उत्पन्न दोप का आवरण तो थक्षित से 
सुतरां हो जाता हैं किन्तु शक्तिहीनता से जो दोष उत्पन होता है उसकी प्रतोति झटिति हो 
डाती हैं। * राजशेखर ने विलक्षण शक्ति को हो काव्य का एकमात्र हेतु कहा है और प्रतिदा 
एवं व्यूततत्ति दोनों वो उस शक्षित का कार्य बताया । उनवा विश्वास है उस शक्ति से सम्पन्न 
की ही काव्यप्रतिमा होती है और वही व्युत्पन्न हो सकता है, सभी नहों ॥९ पष्टिवराज जमन्नाप 
ने प्रतिमा को ही काव्य का एकमात्र हेतु माना हैँ ।3 इस प्रतिमा के दो वारप हैं, पहो नो 
देवता या महापुरष की ढृपा से उत्पन्न अदुप्ट और कही विलक्षण व्युत्पत्ति एवं निरन्तर का 
अभ्यास । मम्मट के तीनों के समुदित रूप से हेतुत्व के पक्ष से अपनी असहमति व्यक्त करते 
हुए उन्होने महापुरुष की कृपामात्र से बालक में भो काव्यप्रतिना के उत्पन्न होने वी बात बह 
हैं तथा गौरवादि के कारण वहाँ जन्मान्तरोय ब्युत्पत्ति अम्यास वो वल्पना वा खण्डन विद्या 
है और इसकी सिद्धि विशदविवेचनपूर्डक को है ।४ 

राजशेखर को काव्यमीमांसा के अनुसार केवल ब्युत्तत्ति या केदछ अम्यास को हो 
वाव्यहेतु मानने वाले विद्वान्‌ मो रहे हैं इनके जतिरिक्त समाधि को हो वात् प्रतिना वा 
परम हेतु मानने वाले भी थे। राजशेखर ने स्वयं समाधि एवं जन्यास दोनों वो हो वाय- 
शक्ति का उद्मासक मानता है और काब्यकर्म में समाधि को आम्यन्तर एवं अभ्यास को दाहय 
प्रथलल कहा हैँ ।५ आचार्य दण्डी रो इसी वात को मानते हैं कि जन्मजात अदभुत प्रतिना के 
अनाव मे मी व्युत्पत्ति एवं अभ्यासपूर्वक निरल्तर उपासना करने पर मग्रवती वाणी वा परम- 
अनुग्रह अवश्य हो हो सकता है।६ बाचार्य रुद्रट ने प्रतिना को सहजा बोर उत्पाद्य उमयदियर 
माना है । 
१. ध्रतिभाग्युत्पत्यो: प्रतिभा श्रेयती/ (इति आनन्द:)--राजशेखर- काव्यमीमांसा, पृ० १० 

अव्युत्पत्तिकृतोदोषः झक्त्या संद्वियते कवे: ॥ | 


यस्त्वशवित-हृतो दोषः स झटित्यवभासते ॥ --घ्वन्यालोछ, परिकरश्लोक ३।६ 
२० सा (झरित) केवर्ल काव्यहेतुरिति घायावरोयः ॥ दक्तिकतू के हि प्रतिनाव्युत्पत्तिश्मंदी । 
इजतस्य प्रतिमाति, शबतइच व्युत्पद्धते ॥ --राजशेखर-काव्यमोमांसा, पृ० रै९ै 
३. तस्य च कारण कविंगता केवला प्रतिमा । “-प्रं० जगप्नाथ-रसगंगाघर, १० ९ 
४. तस्पाइच हेतुः बवच्दिवतामहापुरुपप्रसादादिजन्यमद्प्टमू ॥ ववचिक््च विलक्षण-ब्युत्पत्ति- 


वाव्यकारणान्यासो । नतु त्रयमेव ॥ बालादेल्तो विनापि केवलान्महायुसपप्रसादाददिशति- 
भोत्पत्तेः। न च तत्र तयोः जन्मान्तरोययोः कल्प दाच्यम्‌ योरवान्मानाभावात्का्यस्थान्यदा- 
प्यूपपत्तेन्‍्च । +-+पष्डितराज जगप्लनाथ--रसमंगाघर, पृ० ९-१० 
५. काव्यक्मणि कवेः समाधिः परं स्याप्रियतें! इति श्यामदेवः ॥ 
अअम्पासः इतिमंगल: - - ० समापिराम्यान्तरः प्रयत्नोवाहपस्त्वन्यासः । 
तावुनावषि शश्तिमुदुनासयतः ॥ सा केवर्ल कयव्यहेतु: इतियायाबरीयः । 
“+राजशेवर-- रूव्यमोमांसा, पृ० है 
६. नदिद्यते यद्यपि प्रुदंवासनायुघानुवंधि प्रतिभानमद्नुतम्‌ ३ 
शुतेन यत्नेन न छ बागुपासिता पर्व कारोत्येव रूमप्यनुपट्म ॥ --दष्डो--हाव्यदर्शहाए सो 





फाब्पहेतु द्र्प 


इसके अतिरिक्त आदायों का एक ठौसरा वर्य भी है जो नक््ति, ब्यृत्पन्ति एवं अभ्यास 
तोनो को समवेल रूप से दाय्य का काराए मानता है। सर्भप्रयम इस पक्न का 
घादन करते हुए कहा क्ि--सहज स्वामाविर प्रतिमा, अत्यन्त निर्मद्न ह्वान, विनद ब्यत्पत्ति 
एवं निरर का निरतियय सम्यान वाज्यनम्पदा के कारण है ।* क्वारण पद में एक्‍द्चत 
का प्रयोग इस दात का सकते करता है कि तीनो मिलक्षर ही काय्य के कारण हैं, अच्ग-्पछूग 
नहीं) अनलर रुप्रद ने इसका समर्थन करते हुए कहा कि काज्य का कारपत्व, घक्ति, व्यूलक्ति 
और जम्घान तीनों में ब्याज है ।* फम्भद ने भी इसी दिया में नक्वि, निपुदता सौर अम्यास 
इन तीनो को काज्य का कारप कहते हुए बतावा कि मूल कारिका इस एक्वचल 
का प्रयोग जानबूत्कुर इसलिए क्या यया है क्षि तीना समवेत रूप मे ही कान्य के हेतु हैं, 
व्यल्त रूप से अयात्र अचय अलून नहीं (* 
(ल) महिममद्द का मत 

आदाएं महिममदद ने क्ायहेतु क्षे रूप में झकित, ब्यूसि या पम्पास का विशेष- 
विदेचन नहीं किया, न ही इनमें से कसी एक को दूसरे का कारा या कार्य कहा है। इनमें 
प्रधान और गौपराव वा भी इन्होने वियान नही क्षिद्ा अपितु नक्ति और व्यूत्यत्ति दोनो को 
समदेत रप से कान्य का हेतु माना ।* साय ही स्खलद॒गते झज्दस्प निवन्‍्य कहकर अन्यात का 
भी मक्षेत कर दिया है। ब्याकि पद ज्य ऐसा विवन्धत जिसकी गति विवज्ञितार्य के प्रयायन 
में स्वतंत्र न हो, शक्ति और व्युव्यत्ति के रहते हुए नी निरन्तर अस्यास के बिना सस्स्व नहीं 
जब तक कि देवता प्रसार आदि कोई बअच्तौक्षिक कारघ न हो । 














मेहिमिमभस्ट के क्ायहेतु दिपयक्ष रहो से ज्ञाव होता है कि उन्होने कायहेतु के 





विवेचन के लिए इसे नहीं लिझा झपितु अनुमेयार्थ के सिनपाए के प्रसग में इसका निर्देनमात्र 
हो झया है | इसका तात्यर्य यह है कि महिन के पूर्व के झावायों में वासहेलु विपयकर जो 
दवित्वार झदपि चरी ज्ञा सही थी क्रि झक़िति, ब्यु्पात्त और अन्यान तीनो काप्य के हेतु हैं, 
महिम उनमे से एक ता अन्यास को उदना महन्त्र नट्ों देता चाहते जितना शक्तित और ब्युट्य नि 
को, दमरे जानन्दवर्घन का यह निर्षेय कि गक्ति ही काय्य का प्रधान हेतु है उन्‍हें मान्य नहीं 
घा। क्लझ्यात्त्र के इतिहास पर दुष्दि ठाहने से ज्ञात होता है कि उन दिना बह विवाद विद्येप 
सपर से वि्वनों की चर्चा कया दिपय दना हवा था हि प्रतिमा और ब्यूत्पत्ति में से कोने श्ेंबली 














३. नेसगिक्नी व प्रतिमा शआ्रुर्ते च बहुनिर्मलम्‌ + 
अमन्दबचानियोगोश्याः: क्ररण कास्यतन्पइः ॥ “>देण्डौ-- आयखयादर्ग, ११०३१ 
रे. दिियमिद ब्याप्रियतरे झवितस्पायत्तिरस्थत्स: ४ ऋऊच्यद-- सास्यक्‍शाण, शरडा 
३. झवितानियुनता छोककाययान्त्राद्येज्णात्‌ 3 
बाप्यज्ञदिक्षान्यात इंति हेजुस्तदुइमदे पे नामसम्मद- क्ास्यप्रक्षण, १४३३ 
श्रपः समुदताः न तु ब्यस्तास्तत्य काज्यस्योदनरे निर्माणे समुन्चासे च हेतु-नंनु हैतव- । 
+जवास्यप्क्ाद् दृत्ति-- शारा 








४, तम्माद ब्यूत्पत्तिशरिवन्यां निदस्यों था स्वल्दुगतेस 
इाब्दस्थ सोडति विज्ञेपोज्नुमान-विधपोधत्यदत्‌ 0॥ -“भ० ज०, व्यक्तिविरेक, पू० शर१त 
र्‌ः 
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है | भामह मे जब यह कहा कि कोई ब्रत्िमावान्‌ ही कविता करने में सरर्ष होता हैं, 
अन्य नहीं तो छोगो को उनकी यह उक्तित चम्नवतः पसनन्‍्द्र नहीं बायो और इस पर नादा- 
प्रकार वी टिप्पणियाँ हुईं तथा दष्डी, स्द्रट प्रदृति बाचार्यों ने व्युत्नत्ति और अम्यस वो 
प्रतिमा के समान रत्तर पर आव्यहेतु होने का विधान किया । अनन्दर मानन्ददघन ने 
इस मेददृष्टि को उठाकर प्रतिना को च्यूतत्ति से श्रेयत्ती कह । आचार्य मंगरठ ने इसके द्ीड 
विपरीत व्य॒त्पत्ति को ही प्रतिमा से श्रेयलो बताया । राजग्रेखर ने काब्यमीमांसा में इन दिदादों 
का उल्लेख दिस्तारप्र्वक किया है। इस सस्दस्ध सें कपने मत वा प्रठिपादन वरदे हुए राइप्रेडर 
ने एक नयी व्यवस्था दी कि प्रतिमा और व्युत्तत्ति दोनो झक़ितद्गत हैं, ओर वह झक्तति 
बौर बम्यास से उत्पन्न होती है। जो उस शक्ति से सम्पन्न हैं उह्ी प्रतिमावान्‌ हैं और उन्हों 
को व्युत्पत्ति भी हो सकती हैं । 

महिममटूट ने प्रतिमा को शक्ति से व्यतिरिक्त नहीं माना हैं बोर न उन्हें यही स्वीजा। 
है कि प्रतिमा और व्यृत्यत्ति झक्तित के ही कार्य हैं, बपितु शब्नि ही प्रतिझा है) तथा ब्यूलनति 
वा मी वाब्य के हेतुत्व में उठना ही महत्वपूर्ष स्थान है जितना शझक्त्ति अर्घाए्‌ प्रतिमा बा । 
इस प्रकार अभ्यास की बन्यपात्तिद्धता स्वतः मिद्ध हो जाती है । जतः हम देखते हैं कि महिन- 
मदद का मत कामह, दण्डी, आनन्द, मंगल एवं राजशेखर प्रदृति भ्राक्वाढीन सभी कत्रार्गी 
से पृथक एवं स्वतत्र है। प्रतिभा ओर ब्यू्पत्ति में श्रधानेतर माद का निषेध करते हुए यब- 
शेखर ने व्यवस्था दी थी कि जैसे छावष्प के विना रूप और रुप के दिना खादष्प अरिविलतर 
है अपितु दोतो मिलकर ही सौन्दर्य का बाघात करते हैं वही भाव प्रदिगा और ब्यूक्त्त 
में भी हैं ।* इसीलिए कवि का क्षण उन्होंने किया है कि जो प्रतिनाब्युतसतिमान्‌ है वहो 
कवि है ।१ महिमनसदूट का मत इसके विलक्ुल बनुरुप हैं । यह सम्नदतः राजग्रेलर का महिन 
पर प्रमाव कहा जा सकता है किन्तु दोनों के समय में वहुत कम एवं स्पान में बहुत छवि 
अन्तर होने से यह वहना विन हैं कि महिम पर राजशंखर वा प्रत्यक्ष प्रभाव हैँ । सम्नद | 
मी काब्यहेतु-निरूपण पर बातन्दवर्घेन के मत क्ये स्पप्टठया बवहेंढना दी है। अविता हे 
स्पान पर शक्ति और उसके साथ ब्युतत्ति का प्रयोग इस वात दा श्रमाय है दि इ्हीते 
'सजभेखर के सिद्धान्त को नहीं अपनाया । फ़छत: महिममद्ट का ही उन पर श्रमाद नाता 
जा नवता है कि काब्यहैतु में झक्तित, व्युलत्ति और जम्दस तीतों समवेत रुप से बरेक्षित हैं। 


कल के २ 








[१. रखानुगुणशब्दायंचिन्तास्तिमित चेतसः १ 
क्ष्य स्वरुपस्पश्ञोत्था प्रजेद अतिमा कबेः ॥ >-मण० भ० >>व्यवितविवेश, शारैए३ 
२. 'मिवः समदेते श्रेयस्पौ' इति यायावरोयः ॥ न खलु खावश्यद्ामादृते रुपसम्पदु, ऋते रफः 
संपदो वा रादष्यरूब्धिः महते सौन्दर्याय कल्पते ॥ 
_ +-राजशेखर- काव्यमोमांसा, यू० १६) 
३. अतिभाव्युत्पत्तिमांइव कविः शबिरित्युच्चते ॥ -*राजशेंखर- काय्यमोमांसा, पृ० ए४। 








तृतीय-विमर्दा 
काव्यल्क्षण 
(ज)काय के सामान्य लक्षण 


क्सी भी विषय या वस्तु का लक्षण उसका असाधारण घम होता है १ पदाथ की 
वह वियषेषता जा उत्तके सिवाय जन्यत्र कहा ल मिले उसका जताघारण घर्मे कहलाती है । धम 
में अमाधारणवा या असाधारणघमता का स्वर्प यह हैँ कि वह विएयता विपय में अन्यूबन और 
अनतिरिक्त दा मावा स रह । जयात कमा भा या किसी भी बस में यह सम्भव न हो कि 
जम विशेषत्रा का उस विषय मे अभाव हां या विषयान्तर म॑ नी वह विशेषता विद्यमान हो ।* 
यह अनायारणता जव्याप्ति अविव्याप्ति एव असम्मब दोषों के परिहारस्वरुष हाती है । 

काव्य एक ऐसा विपय हूँ जिसक स्वरुप और उद्देश्य के बारे म कविया और आलोचका 

की धारए्णयें नाना प्रवार की रही हैं । अत उसका एक ऐसा निहृप्ट ल्लण दें सका जो 
सवमान्य हो सम्भव नहीं। दब काल एव प्रात्र क अनुसार काव्य के स्वरुप, प्रकार एवं आदर्श 
की भितता के साथ ही उनके लक्षण मी अनेक हए हैं। आज भी, दया पूर्व बया परिचमा 
सवत्र क्ाय्य की परिमापा के विषय म जितने आलाचक उननो रायें हैं। रुस्झत बल्कारणास्त्र 
क विक्ाम की ता यह परम्परा ही रही है कि प्रत्येक्न आचार्य ने न केवल काव्य अपितु उसके 
आधावक गुणाल्कारादि प्रत्वक् तत्व के ल्सथादि का स्वतत्र रूप से विवेचन क्यिर है तथा 
सबन अपना अपना वियप ल्क्षणोदाहरप प्रस्तुत किया है । यहाँ तक कि एक हो सम्प्रदाय के 
अनेक आधायों में भी काव्यादि के ल्थण पर ऐक्मत्व नहीं । अपितु इसके दिपरीतद बपने 
पूवदवर्ती आचायों के रत का खप्डन करता गौरव वी बात समती गई है। प्रह्तस्थल में हम 
सबके रूपणा का तुल्मात्मक अध्ययन कर महिमनएठ क काव्यलक्षण की मीमाला करते हुए 
उसके महत्त्व पर प्रकाय्य डाले । 

सस्कत जल्कारणात्त क आाचायों के काव्यल्लपा का अध्ययन करने से हम इस निष्कर्ष 
यर पहुँचने हैं कि इनमें वात चसावारण घर्म कहे चदाय मय, कटी न्दमात्र तो कही रस है। 
काय्यहलण निन्‍्प्ण या त्ता दाब्दार्थ क चाबार पर हुआ है या रस के आधार पर। क्याकि 
शब्दार्थ काव्य के शरीर मान गये हैं और रस जात्मा। इस प्रकार कही यरीर को ल्कर 
तथा कही आत्मा का लकर काव्यल्लंघ का विवचन हुआ है। घद्धार्थ मं भी कुठ बाचार्य 
केबल चद को ही काव्य क लखा म अपानता दत हैं, दूसरे शाद और अर्थ दोता को समान 
महत्व का मानत हैं । 





१ असाधारणधर्मो लक्षणम ? “-तर्सुप्रह दोपिशा, सूत्र १। 
२ धर्मेप्साघारएत्व, असाधारणपर्मत्द वा अन्यूनातिरिकतवृत्तिवरुपम्‌ ॥ --टिप्पणी, बही । 
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(इ) झब्दायोभय काव्यरक्ष ण 


झब्दार्थ युगल को काव्य का लक्षण वहने वाले आचार्यों में चिरन्तन प्लामह हैं जिला 
कहना है कि सहित शब्दार्थ हो काव्य है।* प्रसिद्ध साहित्य झब्द वी प्रद्नत्ति यही सहित पद है। 
लक्षण में प्रयुक्त सहित पद का अर्थ है सहमावापन्न जर्थात्‌ जहाँ झब्द और बर्थ सहमाव बल 
तुल्यकोटिक महत्त्व के हो वह काव्य हैं । इतिहासादि से काव्य के भेद वा विनियामक नी यही 
तत्व है। इतिहासादि शास्त्रो मे अर्थ की प्रघानता होती है और दाब्द यौध होता है। बर्षे- 
विशेष की अभिव्यक्तित के लिए शब्द का आश्रयमात्र लिया जाता है। वर्य साध्य और शब्द 
साधन होता है| वहाँ अर्थे की प्रतिपत्ति दे लिए किसी भी द्वब्द का प्रयोग क्या जा सदता है। 
काव्य में ऐसी बात नहीं होती । यहाँ झब्द और अर्थ दोनों समान महत्व के होते हैं क्योकि दोनों 
ही दोपगुणालकारादि काव्यत वो के समानरूप से आधायक हैं। झतः इनम मुख्य ग्रोय राव 
न होकर सदा सहनमाव हो होता है । शांब्दी व्यज्जना, आर्थीव्यिओझजना, श्ब्दशकट्युत्यप्वति, 
अधंशक्त्युत्वध्वनि, शब्ददोप, अथंदोप, झब्दगुण, अर्थगुध और द्दालंकार बर्थादकारादि 
सवंत्र शब्दार्य भय-मय व्यवस्था है | यही शब्दां का सहमाव है भर इसी आधार पर बाह्य 
शास्त्रों से भिन्न हैं। इसीलिए रद्रट ने तो दिना कसी विशेषण के ही वह दिया कि मद्धार्ष 
यूगल ही काव्य है।* क्योकि जिस सहमावापन्न अर्थ की प्रतीति के छिये सहित पद का झद्दार्य 
के विशेषण रूप में प्रयोग करने की आवश्यकता समनी गई है उसकी अमिव्यक्तित ध्द्धाय्य' 
में प्रयुकतत द्विचचन से ही सुतर्रा हो जाती हैं । द्विवचन का प्रयोग यहाँ 'शब्दश्च कर्य्वेति' 
विग्रह के अनुसार इतरेतर इन्द्र-ममास का वोधक है । इन्द्र समास जहाँ होता है बहाँ उसमें 
प्रयुक्त दोनों पदों वे अथे वी प्रधानता होती है--उम्यपदार्थप्रधानों इस्ढः | इस प्रकार यहाँ 
द्विवचन के प्रयोग से ही शब्द और बर्य की सहमावाःपन्नता स्वत. बन जाती है, वयोक्ि इसी में 
मर्थ के साथ दब्द की प्रधानता निहित है । 'सहितो' विशेषण के हारा भी आचार्य को यही 
बहाना अमीप्ट है कि वेदादि जन्य शास्त्र में, जहाँ शब्दकात्र बी तथा इतिहास पुसाणादि में 
अपंमात्र की प्रधानता होती है वहाँ काव्य में झब्द एवं अर्थ दोनों वी ही प्रघानता अनीष्ट 
है। यही साहित्य है। अतएव रद्रट ने काव्यहक्षण वाजय में ननु'* घब्द का प्रयोग विया हैं-- 
ननु झब्दा्थों काव्यम्‌', जो मामह के द्वारा किये गये काव्यलक्षण में सहितो पद के प्रयोग के 
प्रति अच का द्योतक हैं । इसका अभिप्राय यह है कि जब “बब्दार्थ! में प्रयुक्त द्विवचत मात्र 
से 'ही हम शब्द और सर्घ वो सहमावापक्षता की अमिव्यक्तित कर सबते हैं तो छक्षणदारर 
में सहितो' पद के प्रयोग वी क्‍या आवश्यकता हैं। क्योकि कोई मी छक्षघावावय सूबदत्‌ 
होता है जिसमें अपेक्षा से अधिक पदों का प्रयोग दोपावह माना जाता हैं। आतन्दवर्डन ने 
उने ही घ्वनिवाच्य कहा हूँ जहाँ झब्द अपने अर्थ वो या बर्ये स्वयं को गौध कर एड ऐसे 
अर्थ को अभिव्यजित करे जो वाच्यायं से अधिक चमत्कारी हो ॥3 इस प्रकार इन्होंते नी 


१६- दाब्दायों सहितों काव्यम्‌ । “-भामह -हाव्यालंकार, शा१६ १ 
३- नन्‌ झब्दार्थो काव्यम्‌ ॥ - “+श्दद -वाव्यालंकार, | । 


३. यतरार्थ: इब्दी था तम्यसुपसजनोड़तस्वायों ॥ ब्यंवतः काव्यविशेषः स॒ ध्वनिदिति सूरितिः 
क्यितः ७ _+आलनन्दवर्धन-- घ्वन्यालो३, है।ह३ । 


काब्यसक्षण (९ 


काब्य में ब्यज्जक झच्दार्य की प्रधावता का ही प्रतिपादव क्या है। बन्मक्तिजीविवक्तार 
कुल्क ने भामह को ही सरणि पर कहा है कि सहभावापन्र दद्धाय युयद ही जय कब्रि के 
वत्रोकितिमय व्यापारवुक्त वनन्‍्यन में ध्यवस्यिए्र हो जाता हैं तो छाप्य कहलाता है। जौर 
इस प्रक्नार वह समलने बाला के लिए आउ्लाद का विषय होता है ॥१ राजजेखर ने सी क्ाय- 
मीमामा में कटा है क्षि शष्द और अर्थ के ठोक-ठीक सहनाव से सम्पत् विद्या साहित्य विद्या 





दिग्गज-- बादचाये भम्मद का का वल्क्षण भी झदथंय्यल्परक ही है । 





है।* बल्कारणाम्त्र के 
उन्होंने दोषरहित भुपनहिल नया दबासम्मव अलकारटस घब्दापुयल् को कात्व कहा ह।र 
अर्कार की मत्ता को वैकल्पिज् करते उमक्ते मह व क्वा कुठ कम वउदम्य कर दिया है । 
प्रमिझ जैन आाचार्प हेमचन्द्र ने मम्मेद की सरपि पर ही शण्णस्क्ान्यूत दोपगहित सज्दाए 
को ही दाज्य कहा है ४ ऐसे ही दास्मटद", प्रियानाथ- जादि बाद के चनेक्त जाचार्यों हे 
झ्दार्यघुगल को हो दाप्य का प्रवत्ति निभित्त मानकर उस कास्वलक्षण मे वप्रिज्ञापिक्त महत्व 
टीकाज्ञार समूद्रसस्य ने विभिष्ट सददाय॑ 














डिश है। राजानक न्य्यक्ष शत अल्क्षार-सर्चस्व के एक टी 
को ही काय्य कहा है )? नादावं की विशिप्टता का आाबायज, घम ज्यापार एवं व्यग्व प्रन 
पश्नो को ही माना है । घर्मपक्ष मे विशिष्टता का आछान बुण या अलबार दो प्रकार से होता 
है। व्यापारपन्न में मणिति वै चित्य और मोग-्पापार इन हो विशेषताओं का उल्लेख शिया है । 
व्यज्जगपक्ष मे विनिष्टता का आपायक्त एकमात्र व्यस्जना वृत्ति या ब्यस्यजनितचमत्कार ही 
है। इन पन्नो में से गुघात्मकपमठिभिष्ट झज्यार्थ को छाय्य मानते बारे आचार्य वामन हैं । 
काज्य में अल्कारादि धर्म व्रिसिष् नज्दाबं क्षी महताक्षेप्रतिप्रारकत्ष मामह, दप्टी, जदमठादि 
जलकारवादी झाचाय॑ हैं । मणिति वैचित्य व्यापार री दिशेषता कुल्तक को स्वीकार्य है तो 
भोग (भोजकत्व) ब्यादार की विशेषता से रस को ही काव्य का सर्वस्व कहने बाड़े भट्ठनायक्ष 
हैं। अल में ब्यग्य की विश्येपता का प्रतिपासर्त खातन्दवर्घन आदि ने किया है। इस प्रक्ञार 








शब्दायो' सहिलो दरकविव्यापारशालिनो । बस्पेब्यवस्थितों काय्य तद्विदाहछादक्षारिणि | 
“-हुल्क--वक्रोडितनीदित, पृ० २१७॥ 

» शब्शर्यपोर्ययाउत्सहभायेद दिया साटित्यत्िया ॥ 

“-रानशेखर-- काप्यमोनातता, अध्याय २, पृ० ५ ॥ 


५ 


द् 


» तददोधो दाब्यवी संमुधादनलडूतो पुन. बबापि |. >हात्यप्रकाश उल्लास, शाह ॥ 
अदोधो सगुणो सालकारों च शब्दाबों काय्यम्‌ | --हेसचस्दर, कान्यानुश्ञापन, पृ० १६३॥ 
इब्दायो निर्दोपी सगुणों प्रायः साल्डकारों कास्यम्‌ ॥ +-वाग्नडालयइकार-- 
गूणालंक्ारसहितों झब्दायोँ दोषदजितो ॥ ...काज्य राव्यतिदों बिहुः 
+-विद्याननय--प्रतापत्द् यश्चो भूषण । 
» इहू विशिष्टी शब्दादौंतादत्काव्यम्‌ | तयोश्च बेशिप्ट्य धर्ममुझेत,व्यापारछुद्ेन व्यग्यमुसेन 
बेति ऋ्रपः पक्षा आद्प्यलक्ारतों गुघतों बेति दंविध्यम्‌ । द्वितोंयेपि भणिति-दैचित्येण 
भोगहत्वेन वेति दे विध्यम्‌ ) इति पचतु पश्चेप आद्य उद्भशरिभिरगीहत',, द्वितीयों वाम- 
चेन, तृत्ीयों दशोकिविजोबितक्ारेण, चनुर्द भटुटनायकेेन, पचम आनन्दवर्धनेन ॥ 
ऊर्जेलंकार स्दस्व टीका, पृ० ४ । 


दी की ड़ 2 


द् 


७० महिमनर्‌र 


शब्दार्थयुगल की विशेषता के आधार पर अलंकारश्ास्तर में पाँच पक्षों का प्रतिपादन हज । 


ये ही अलंकारशास्त्र के पाँच मुख्य सम्प्रदाय हैं । 


(उ) शब्दप्रधान कांव्यछक्षण 

काव्यकक्षण का दूसरा प्रकार वह है जिसमें शब्द की प्रधानता प्रतिध्वनित होती है। 
सबसे पहले 'अग्निषुराण में कवि-विक्षित अभिप्राय से यूकतत उस पदावछी को काव्य वहां गया 
है जो दोषरहित एवं गुणालंकारसहित हो ।१ दण्डी का काव्यछक्षण 'अग्लिपुराण' से अप्रिक 
साम्य रखता है कि--विवक्षित अर्थ से मुक्त पदावली ही काव्य है ।२ इनके बहुत दिलों दाद 
चुन्दाछोककार जयदेव ने उस वाक्‌ को काव्य कहा जो दोपरहित एवं रीतिगुणालंकारादि बने 
सत्‌ लक्षणों से युत हो ।३ इन्होने काव्यप्रकाशकार मम्मट के काव्यलक्षण में प्रयुक्त 'अनलडृतों 
शब्द पर झुँझलाते हुए कटाक्ष क्या है कि जो विद्वान्‌ अलंकाररहित दब्दार्थ को वाव्य हे हुए 
में स्वीकार करता हैँ, वह इती यह वयो नही मानता कि अग्नि अनुप्ण अर्थात्‌ शीतल होती है पं 
शब्द को ही काव्य का प्रवृत्तिनिमित मानते हुए पण्डितराज जगन्नाथ ने कहा है कि “स्मपीय 
अथे का प्रतिपादक शब्द ही काव्य है ।”" इन्होने मम्मट के काव्यलक्षण वी समालोचना बे 
हुए झदब्दार्थयुगल की काब्यता का खण्डन किया है। इनका कथन है कि शब्दार्ययुगढ वा 
नही हो सबसे बयोकि काव्य पद का वाच्य शब्द एवं अर्थ दोनो होता है इसमें कोई प्रमाण नही। 
अपितु काव्य पद का प्रवृत्तिनिभित्त शब्दमात्र ही है। काव्य जोरों से पढ़ा जा रहा हैं, वाव्य 
से अर्थ समझा जाता है', काव्य सुना पर अर्थ न जाना' इत्यादि सार्वेजनीन व्यवहार मे 
यह सिद्ध होता है कि काव्य पद का प्रवृत्तिनिभित्त विश्ेप प्रकार का शब्द ही है, बे या 
शब्दार्थयुगठ मही । क्योकि झब्दार्थयुगठ से उक्त व्यवहार नहीं बन सवते ।६ बेब ग्द 
की बाब्यता के विषय में वह इतने दृढ़ हैं कि छक्षणा के हारा भी शब्दा्थेभिय को वाव्य का 
रक्षण मानने को प्रस्तुत नही । उनका वहना है कि--यह कथन कि 'कार्व्यंपदूयते' आदि उक्त 
व्यावहारिक वावयों में काव्य पद का छाक्षणिक प्रयोग हुआ है अर्थात्‌ शद्धार्ययुगल वाचत 
काव्य पद वा प्रयोग केवछ झब्द में भी हो सकता है--ऐसा मानना तव तक युक्ततिसंगतत 





३. «««<इष्टार्थव्यवद्धिधा पदावल्ो । 

काध्यं स्फुटदलंकारं गुणवद्दोपवजितम्‌ । --अग्निपुराण, अध्याय रे३६६७। 
2. शरौरं ताददिष्टार्यव्यवद्धिप्ना पददली ॥ +-दण्डो, ब्यव्यादर्श, परिच्छेद शाहै९ ) 
३. निर्दोषा छक्षणवत्तो सरीतिण,णभूषणा ३ 

सालडकाररसानेकवृत्तिवाकू_ काव्यतामभाक्‌ ॥ --जयदेव--चस्घालोक-मयूख, ६३४१ 
४. अंग्रोकरोति थः काव्य दाब्दायोवनलड्कृतों ॥ 

असौ म मनन्‍्यतें कस्मादनुप्णमनलडकृती ॥ +-चद्धालोक-मयूछ:, हाट 
५, श्मणीयाययंप्रतिपादकः झब्दः काव्यम्‌। --+रसगंगाघर, ९० ४। 
यततु प्रांच: “अदौपो सगृणो सालडकारो झब्दायो काव्यम्‌! इत्याहु: तत्र विधायतै- द्राग्द्य 
युगर्ल न काव्यद्ब्दवाच्यम्‌ ॥ सानाभावात्‌, काव्यमुच्येः पद्यते कावथ्याद्थवगम्पते। बाब्य 
श्रुतर्थों न ज्ञात?” इत्यादि विश्वजनीनव्यवहारतः, प्रत्युत शब्द विशेषस्पेव काय्य-पदा* 
संत्व-प्रतिपत्तेद्च ३ --रसगंगापर, पृ० ६! 


श् 


दाव्यलक्षण ७१ 


नहीं जब तव कि वित्ी प्रवल प्रमाण से पहदे यह सिद्ध न हो जाय, कि काय्य पद का वाच्चार्थ 
झदार्थेयुगल है। परन्तु ऐसा प्रमाण ही तो नही दृष्टियोचर होता ।* जाये काज्यजजण विवेचन 
का उपसहार करत हुए वह कहनत हैं कि इस तरह झद्ध विद्येप म ही काज्यता सिद्ध हाने पर 
तदनुसार झदमादपरक काव्यलक्षण हो ठोक हैं, न कि स्वकल्यित आदायेयुयल्यरक । अत 
बेंदपुराणादि का भी इसी प्रत्रार लक्षण करना चाहिए जन्वथा वहा पर मी यही दुखस्था 
होगी ॥ 
काव्यल्क्षण म शाद की प्रयानता मानने वाला म पष्डितराज अन्तिम जाचार्य है । 
इनके अतिरिक्त झेप कुछ आचार्य व है जिन्हाने झदाये की अपेक्षा रस का ही काज्य का परम 
आधषायक त व कहा हैं, अतएवं वान्यलक्षण में उसका उल्लेस आवश्यक बताया है । 
(हू) रमान्वित लक्षण एव महिममद्ट 
वाय्य के स्सपरक ल्क्षणक्ञारा म महिमिमटट, भोत शौद्धादनि चाडोदास और बविरात 
विश्वनाय भुच्य हैं। महिममटट का क्‍्पयन हूँ कि कवि का विनावादि संयोचनात्मक वह व्यापार 
हो काघ्य है जिसमें रस की अभिव्यक्ति वनिवाय॑ रूप से हाती ह।३ इस छक्षण की विदाद 
व्याख्या अपेक्षित है । 
सभेप में कवि व्यापार ही काय्य हैं । कवि प्रद के सात्रिप्य ले ब्यापार घत्द उसका 
कात्यासक् व्यापारविशेष का ही वोप करता हैं वचनाशनविहरघादि ब्यापारसासान्य का नहीं । 
काय्यामक व्यापार की सम्माय्ता थद्धार्थ को लक्र ही है। अत कवियापार पद से 
कात्य में शादार्थ की मत्ता स्वत्र सिद्ध हो जाती हैं ।४ इस प्रकार कवि के शद्ार्थ विषय 
व्यापार को ही कान्य कहो । 'कविय्यापार बहने से घर्मेदशनपुराणेतिहासादियत झद्धार्य- 
विपयक व्यापार से जहाँ जर्थमात्र की प्रयानता हाती है कवि का झज्दाबविषयकत व्यापार 
काज्य सर्वेया निन्न हो जादा है॥ क्याकि यहाँ झद्दार्थय की समानता हाती है। जत बद्धाय्यों- 
कान्यम्‌' की अपेक्षा कविकर्म या कविज्यापार काव्यम्‌! कहता काज्यजा-ण की दृष्टि स अधिक 
उपयुक्त है । अतएवं काय्प्रवात्न के प्रसिद्ध टीकाक्नार अलक्ाकर वामन ने कास्य का लतषपत 
भहिम की ही सरधि पर कविकर्म काय्यम्‌! किया । कवि की परिनापा करते हृए उन्हान 
“लोकोत्तरवर्षनानिपुष कवि ' कहा । महिंम का कवि का झद्दार्य सम्बन्धी प्रपेक व्यापार भी 
काज्य पद से अभिप्रेव नहीं हैं, किन्‍तु वही व्यापार जिसम रस को अभिज्यकित में व्यसिचार न 
हो । इसीलिए व्यापार, पद का विशेषण “रमसामित्यक्त्यज्यमिचारी' कहा। व्यमिचार पद का 


१३. व्यवहार' दाब्दमानें रक्षणयोपपादनोय इति, स्थादप्येव यदिक्ाम्यपश्यतया पराभिमते 
झब्ठायंयुयक्ते काव्यशब्दशके प्रमापक दूटतर क्मिपि प्रमाण स्पातू। तदेव तु न पश्याम ) 
“--रसगगापर, पृ० ६ 
२- तदेव॑ शब्दविशेषस्थेव काव्यपदायेत्वे सिद्धे तस्येब लक्षण वक्तु युक्तमू, न तु स्वकत्यितस्य 
काप्यपदा्ंस्य, एपंव च वेदपुराणलक्षणेष्वपि गतिः ॥ अन्यया तआापोय दुरइस्थास्थात्‌ । 
“-रसमयाघर, पृ० ७॥ 

३. कविव्यापारों हि विभावादिसयोजनतामा रसामिव्यक्षयत्यमिचारी कात्यम्‌ ! 
नल-व्य० वि०, पृ० ९५१ 
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विशेष अभिप्राय है। एक तो वह अपेक्षाइत अधिक महर्व कय है । विमावादि सन्नासे कारणादि 
की अलौकिकता एवं एकमात्र काव्यानुगुणता का स्वत. ग्रहण हो जाता हैं। दूसरे सयोगमात्मक 
पद में समूपूर्वक युज्‌ क्रिया से ल्यूट्‌ का अर्थ औचिन्यात्कक योजन है, जो विभावादि में हो 
सम्भव है, अन्यत्र नही । इस प्रकार काव्यकछक्षण में 'विनावादि सयोजनात्मा' पद सर्दथा युक्त 
युक्त एवं साभिप्राय प्रयुक्त हुआ हैं। जवएव एक स्थछ पर महिमन्नदूट ने किसी के काव्य- 
लक्षण का प्रसंगवज्ञ उल्लेख क्या है जिसमें विरावरादि के वर्णन को ही काव्य कहा है ।* 
उन्होने स्पप्ट कहा है कि गुणालकार सन्दृत झब्दार्थभात काव्य बही है क्योंकि रसात्मता के 
अश्नाव में मुख्यवन्ति से उसे काव्य ही नही कहा जाना चाहिए। रसात्मा काव्य में वस्तुमात्रादि 
के हारा विश्येषता का आयान क्थमपि नहीं हो सकता क्योकि वह विभावादि के सग्रणन रूप 
से ही रसाभिव्यक्नति का प्रयोजक होता है ।* 

इस पर यह कहा जा सकता है फि काव्य में रस की अव्यभिवरित उपस्थिति का 
कथन तो विभावादि सबोजनात्मा इस उक्त से ही हो जाता है, पुना रसामिव्यक्त्यव्यमिचारी 
विशेषण की क्या आंवध्यक्ता है ? दयोकि रसवादी सभो आाचाये विभावादि के सयोग से 
रस की स्वत निष्पत्ति मानते है । रसो को विभावादि जीविनाअधि कहा गया है। अन्वय- 
व्यतिरेक से विभावादि को ही रसानमूति का सावक माता गया है। क्योकि विभावादि के 
रहने पर तो रस रहता हैं, उनके अमाव में नहीं रहता। काव्यरक्षण में विभावादि सयोज- 
नात्मा पद से विभावादि की स्थिति अनिवार्य रखी गयी है, फिर रमामिव्यवित का अर्थ स्वतः 
सिद्ध हो जाता है, उसक्के लिए रसामिव्यकयव्यमिचारी पद ब्ययें है । 

लेकिन यह कथन सम्मत नहों क्योकि इसमें मी अल्वविरोध है । रस विभावादि- 
जोवितावधि होते हैं । यह्‌ तो ठीक है और बिना विमावादि के रस की यत्किचित्‌ सत्ता 
भी सर्वधा असम्भव है । किन्तु यह आवश्यक नहीं कि विभावादि हो तो रस अनिवायें रूप से 
निष्पन्न हो ही । अपितु विभावादि के विद्यमान होने पर भी दोपविद्येष या प्रतिबन्धक विशेष 
से रस की प्रतीति में बाघा हो सकती है । रमदोप के प्रसय में ऐसी अनेक अवस्थाएं परि- 
गणित हैं जहाँ विभावादि के साक्षात्‌ विद्यमान होने पर भी रस ही निष्पत्ति नहीं होती । 
रस का स्वशब्द से या श्टगारादि पद से अयदा स्थायिनाव एव सचारिमावों का उनके नाम 
से ही कथन करने से, विभावादि के विद्यमान रहने पर भी वथमपि रस की प्रतीत्ति नही होती ।* 
आनन्दवर्धन ने स्पष्ट ही कहा हे कि सारी सामयी के रहते हुए भी ओऔदचित्य के अभाव में 
रस परिपाक नहीं हो पाता । रसविहीन रचना को काव्य कहना आचार्य को क्यमपि अमीप्ट 
नहीं। अत. 'विमावादि सयोजवात्मा' पद के रहते हुए मो “रसानिव्यत्रत्यव्यभिचारी' शब्द 





१. अनुभावविनावानां वर्णेना काव्यमुच्यते ॥  --व्यम्विविवेक, प्रथम विमज्ञ, पृ० ९६ 
२- अतएव च न गुणालडकारसंस्कृतशब्दार्यमाउशझ्रीरं तावल्साब्यं .. -तेघां विभावादि- 
रूपतया रसामिव्यक्निहेतुत्योषयमात्‌ । >>व्यक्षितिवियेक, पू० ९८, ९९ । 
« रसस्योजितः स्व॒शब्देन स्थायिसंचारिषोरपि ३ +-साहित्यदपंण, ७/१२-१५ ॥ 
डे. अनोचिस्यादतेनान्यद्रलंभगस्य कारणम्‌ ॥ 
ओषित्योपनिदन्धस्तु_रसोस्योपनियत्परा ४ +-ध्वन्यालोरू, तृतीय उद्योत, यृ० २५६ 
१० 


द््ण 


छड महिमभदूद 


का क्वि््यापार पद के विश्येपण्य के रुप में काव्यलक्षण मे निर्वेचन नितान्त आवश्यद, परम- 
उपादेय एवं अत्यन्त सार्थक है | आचार्य रय्यक ने व्यक्तिविवेक के व्यास्थान में इस वात वा 
सकेत क्या है कि यहाँ कवि-व्यापार सामान्य रूप से अमीप्ट नहीं है अपितु विभावादि घद्ना- 
नुत्प ही, अतएवं नियमेन रमापेक्षी मी ।५ महिमभद्ट ने इसीलिए स्पप्ट कर दिया है कि रस 
के अभाव मे काव्य वाव्य ही नहीं है, फिर चाहे वह ध्वनि पद से ही क्यो न अश्िहित झिया गया 
हो । अनन्तर घ्वन्यात्येक से यह उद्धरण दिया है जिसमे उसी अर्थ को ही वाब्य वी आत्मा वहा 
गया है ।* उसके अमाव में काव्य जब काव्य ही नहीं है तो उससे वृत्याइत्य व्युत्पत्तिस्प एल 
की कामना करने की अपेक्षा उसका आरम्भ न करना ही श्षेयस्फर है 3 
रसपरक काव्यलक्षण को सामान्यतया अव्याप्त अर्थात्‌ अव्याप्तिदोपग्ररत बताया जाता 

है। काव्य मे रस की अव्यभिचरित उपस्थिति मानने से परिणाम यह होगा कि वाल्मीकि, ध्यास 
आदि उत्कृष्ट कवियों को दृतियों के दह अश्ञ जो निःसन्देह रमीद्वोधक नहीं हैं, तया वाब्य 
के बह प्रमेंद जहाँ वस्तु एवं अछकार मात्र से चमत्कार का आषान होता हैं, बाब्य वी वोटि में 
आने से वज्चित रह जायेंगे, और इस प्रकार काव्य वा विषय अत्यन्त स्वत्प हो जायेगा | यदि 
यह कहे कि परम्परया उन रचनाओं में भी रस का छवछेश मानकर उनमे काव्यता बन जाती 
है तो--अद्वावत्र प्रज्वरत्यग्निरुच्ये प्राज्यः प्रोद्नुुल्लसन्येपधूम- ॥” इत्यादि स्वछों मे नो 
सेन बेन प्रकारेण यत्किड्चित्‌ मात्रा मे रसात्मकता मानकर वाव्यता अतिव्याप्त होने लगेगी 
और कप से बचने दे; छिए घोर गे में गिरता होगा ॥ 

पण्डितराज जगन्नाथ ने रसंग्राधर में साहित्यदर्पफहर कविराज विश्वनाथ थे वाब्य- 
लक्षण 'वात््यं रसात्मक काव्यम्‌' की रसपरकता का सण्डन करते हुए उसे अनिर्णोत वहा हैं। 
बर्योफि रसवद्‌ वाजय वे ही वग़ब्य मानने पर वस्तु एवं अछयार प्रधान काव्य रसामावके वास्य 
फाब्यत्व से बण्चित हो जायेंगे । जो इसलिए इप्ट नहीं है कि ऐसा मानने पर मटावब्िसग्प्रदाय 
का ही उच्छेद हो जायेगा। वाल्मीकि, व्यास, वालिदास प्रमृर्ति समी महाबवियों ने अपने वाला 
भे जलप्रवाह, निपतन, उत्पतन, ग्रमण एवं कपि वालादि चरितों का स्थल-स्थछ पर वर्णन वरिया 
हैं। वह सब अकाब्य हो जायेगा | यदि, यथाक्थंचित परम्परा से उनमे भी रस-रपर्श मात्र 
काव्य व्यवहार चछ सकता है यह बहेंगे, तो ऐसा रसस्पर्श गौस्चछ॒ति, मृगो धावति/ इत्यादि 
याकयों मे मी सम्मव होने से इसमे काव्यत्व की अतिप्रसकित होने छगेगी। इसलिए रसाखिड़ 
काव्यलक्षण वधमप्रि सम्मव नहीं ४ 





१५ कविव्यापारश्च न सामान्येन किन्तु विभावादिघटनास्थभाव: अतएवं नियमेन रक्तापेक्षी ॥ 
+>व्यविनविवेक-ध्यात्यान, प्रयम-विमद्शं, पृ० ९५ । 

३५ फास्यमानस््य ध्वनिष्यपदेशविययत्वेनेष्टत्वात्‌ तस्यथ रसात्मकत्योपग्माद--यत्‌ से 

एवाह--काव्यस्यात्मा स॒ एवार्यस्तयाचादि कदे: पुरा ! 

प्रौचदन्द्र वियोगोत्य: शोक: इलोकत्वमागत: ॥--धय० वि०, प्र० वि०५९० ९२-९३। 
हे तदभावे (रसामावे) छास्य काव्यतंव म स्थात्‌ डिमुत्‌ विशेष इति अवारश्मशीपमेवेतन्‌ 
प्रेक्नावतां स्थात्‌ बेफल्यात्‌ 3 ++थ्यक्तिविदेक, प्रयम विमर्श, पृ० ९५२ 
४. गत्तु (रसबर्देव काव्यम्‌ इति साहित्यदर्षणे निर्णोतम्‌ तन्न । वस्तुवलूथकारप्रधानानां कास्यातां 
वाब्यत्यानापत्तेः $ न चेप्टापत्ति, सहाकविसम्प्रदापस्प भज्जश्सड्भात । जलप्रदाहवेंग 
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जि दोद 
धादियदपक्रार के ऊपर हो क्यो मद्य जाताड़ै २ मन्मठ के झपर भी ज्योनही * क्योकि 
उन्होंने मी झयदायों का विशेष सदु्ौ पद दिया है। गुस द्वाव्यात्मा रस के धर्म हैं और पर्म्परपा 
उनकी शशच्दा्व मे विद्यानता भी ठीक हे। किन्दु गुण दो वहीं रहेये जहां रस होगा। जचा साशात्‌ 


ने भी इस दात को माना हे कि रम काव्य का वह तत्त्व 


किनु ऐसी बात है नही । रसान्वित काञज्यकक्षण पर सद्याप्ति एवं झतिव्या/ 














नहीं सो परोश्नरूप में ही सदी, रम्मद 
जो उसके रग-र्म में व्याप्त है। स्वय् पष्डितराज 













कञ्यकक्षण 
पादक झज्द हो काव्य है क्या समपरक नहीं है ? पण्डितगज़ ने बहत विचार करते ही 
प्रतियादक भच्द 


प्रब्न उनके समक्ष 
मान छे तो यह रमकीदता जव्यवस्ण्नि हो जायगी। रचिमेद में एक 
हझौर किसी क्यो बुरा लग भकता है। जत प्रषण्डितराज को ब्यवस्यित 
करना पटा कि जियक्े ज्ञान में लोक्षोत्तर आनन्य को अनक्ति हो बढ़ी अर्थ ग्मणीप है ॥* सब 

प्रशव उद्धता है कि छोक्नोसर जातन्द किरक्रों कहेंगे ? आनन्दगत स्थेक्ोत्रत्व यदि साविग- 
है अर्थात जिससे वबउक्षर दूमरा मी आनन्द हो सइता है तो लोक्ोचर कहते में कोई छाम नहीं । 
क्योंक्ति व्यक्तिमेद एवं रुचिमेद से प्राय” ऊूमी ज्ञानन्द लोक्ोनर सिद्ध हो और अख्यवन्या 
बनी रहेगी । अथवा यदि आनन्दगत लोक्षोनस्व निरतिशप है शिससे दटकर दूसरा जातसद 
ही नहीं तो वह प्रह्मानन्द के अतिरिक्त कुद्ध और नही हो रकवा। अतः छोकोत्तरव का निर्बुचन 
करते हुए कहा है कि लोकोतरत्व आतन्दगत एक जाति विशेष है जिरक्षा दूसरा नाम 
चमस्काएद है ।3 इसकी सत्ता मे सहृदयों का जनुभव ही एक्मात प्रमाण हैं। सर्वात्‌ जिमजिम 
आनन्द में मह॒दयों को दोकोचर-लोकोत्तर ऐसा अनुमत्र हो वही छोक्नोचर आहूआद है ॥ इसमे 
प्रमाघ-स्वहूप उसक्ती सृष्टि क्वरते वादे कारण का मी विईश किया है कि खोकोचर आनन्द में 
पुर--युव अनुसत्पोन रूप अर्यात बाराबाहिक भावना विशेष झाबदवोयात्मक घनुरंव ही इसका 
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कारण है। यह आनन्द लोफोनर इसहठिए है कि तुम्हारे घर पुत्र उत्तन्न हुता,, “मैं रुम्हेँ बन दंगा 
इब्यादि वाक््यो मे होने वाठी सादता से यह सर्वदा शिक्न होता है।ई यह लोक्ेचररहऊाद रमा+ 
नुझूति मे भिन्न नही है अवितु रमानुूति हो है । कविणात विब्वनाथ प्रदूति लमी ने रसानुमति 





विपतनोत्यतनचमणानि ददिभिदरेशतानि क्पिद्यालाइदिबिकमसितानि च ॥ न च तब्रावि 
बेयाकयंचितपरम्परपा रसत्पश्नश्ल्पेवेविवाच्यम्‌ू ॥ इ्श-रतस्पप्नेस्थ गौडचकूति मूषो 
बाद॑ति! इत्याददनिप्रसरतत्देनाप्रयोजक्त्वात्‌ क हा 
“-+रसययाबर, प्रयम आमने, पृ० र२३, चाखविमा, झाउस । 
३. रमणीयार्य प्रतिपाइक्ः झाइः काव्यम्‌ । “+-रसगर्यंगाबर, पृ० दे 
२. रमभीयता च रोफोत्तराहद्रजनकुज्ञानयोचरता 8 जचचहो, पू० ४ ॥ 
३- सोकत्तरत्व॑ चाह्माइपेप्वमत्कारत्दापरपम्पोयो अनुनव॒साक्षिकों जातिविशेषः ॥ 
“उह्ी, पए० ५॥ 
४. कारण च त्दवच्छिन्नें भावना विश्लेषः पुनः पुतरनुसस्घावात्ना ॥ पुउस्ते चात+ घने ते 
दास्यार्मि! इति वाश्यायंबोजन्पाहहाइस्प न छोकोत्तरत्वमू, झतो न तस्मिन्‌ वारपे काव्यत्व 
प्रसश्ति: ॥ नयउही, प्रयस वतन, पू० ५३ 





७६ महिममटुट 


के स्वरूप को ऐसा ही बताया है कि उसकी जनुमृत्रि में महृदयों वा बनुझूद ही एकक्ात्र प्रमाप 


है ॥१ 


इस प्रकार पण्टिवराज 





ब 


आध्यदक्षय का बय उनकी ही पदब्यास्या ेे क्नुंसार पह 





है ? यह प्रइत दवा ही रहता है। इसलिए जहाँ पर दोनों पक से दोष समान हो और उतका 
परिहार भी समान हो वहाँ दिसी एक को हो दोषी टहयना उचित नहीं ।* बतः बात्व में सम 
बी नियत उपस्थिति बा विशोप बरना वाग्विडम्दना मात्र हैं॥ इसशा समाशन भम्मद 
सरपि पर यही है कि दस्तु छौर अलछकार, घ्वनियोक्के स्थछ मेंया दिशुद्ध चितकयत्य में 
यत्किचित्‌ मात्रा मे गृघ रहते हैं; फदतः वहाँ रसादि की नी उसी माता में उपस्थिति कद 
रहती है । उनवी स्पष्ट प्रतेति इसलिए नहीं होती कि वे अत्यन्त अन्फुद होते हैं 

वास्तव में काव्य का कोई मी निष्ट्प्ट क्षण एकमात्र रमपरक्ष हो हो सकता है, बन्य 
शब्दायपरक नही | बयोकि छक्षण लमाघारपघर्म के प्रदचन वो बहने हैं॥ काव्य बा ८दि बोई 
घर्म बमाघारण है तो वह केवछ रस ही है, शब्दार्थे नही । शब्दार्थ नी सत्ता दो दाब्येवर इंति- 
हासादि में मो सामान्य हैं अतः वह वाव्य के हो असाधारणपर्म वैसे हो सकते हैं । जँसे गन्पदात 
पृथ्वी का लक्षप इसोलिए है कि गन्ध पृश्दी का असाधारपघर्म है जो जल, तेज, बायू एफ 
आकाशादि में कथमपि नहीं रहता । इसी प्रकार रस ही एकमाऊ काव्य बा ऐसा पर्म है हो 
काच्य बेः अतिरिक्त विश्व के विसी भी दस्तु एवं दिपए में नहीं स्टठा । अतः महिदनदूट इव 
काव्य का छक्षण इसीलिए दुप्ट नहीं कि वह रसपरक् हैं अपितु इसीलिए निर्दुप्ट है कि दह 
काब्य के असाधारपधर्म रस्त से बन्दित है ॥ 


(ल) महिम के लक्षण का परवर्ती आचार्यो पर प्र भाव 
काब्यलक्षण में रस के समादेश की परम्परा सर्देघा नवीन है. जिसका समारम्म मर्देप्रपत 


| 
० 


» 


॥ 


महिममदट्ट ने ही किया । अनन्तर प्राय. सनी आचार्यो ने इसके सह ध्व दो समझा। इसके दाई 
सबसे पहले मोज ने सरस्वती कस्टामरप में वाब्य वा छतक्षप रमररऋ बरते हुए गहा-£ 
» कवि दोपरटित गुपसहित एवं अलंकार से अदंहत रचना को रसान्वित करडे ही यश और 
आनन्द दोनो का भागी होता है।? अलवारघात्यकार श्ौद्धोदनि ने संद्टिम के बाद सबसे पहले 
बाब्य १-2 3 


अपना वाव्यल्क्षप एयमात्र रखतिप्ठ क्रिया कि--रसादिमदूबाकत ही वाब्य 
कै सुनने में सुख विशेष वयोत्‌ जानन्‍्द होता है ई बाब्यप्रकाध के प्रख्याव दीकाकार 





ट्रक 





१- संचेतसामनुभदः प्रमाधस्ततव केवडम्‌ ॥_ साहित्यदर्ण, ततोय परिच्छेद, ३॥३ ६ 
२. यत्रोभयो: समोदोष: परिहारों पि वा समः 
सेकः पर्येनुपोवतय्यस्तादययंदिचारधे ॥ 
++तईनाएा-श्रामाप्ययाद निरफ्य [ नियमसागर प्रेस, बम्दई), पृ० १७१ 
३. निर्दोष गुणदत्‌ बाप्यरलथरशरंरलडकतम्‌ ६ 
रसारिदितें दविः द्दन्‌ ढोवि प्रोति च विदति ॥ “+हीज, सरस्दतों वस्टानरण 4 
४. काव्य रस्तादिमदृदारप श्ुर्वे सुरविशेषज्ञ]्‌।. -प्रौद्धोइनि-अलंशार, झेदण पृ० २। 


काव्यलक्षण गे 


ने अपनी दीपिका नामक टीका मे शच्दो के उस प्रवन्ध को काय्य कहा है जिनका सर्वस्व रसा- 
स्वाइन ही है। रसास्वादन को उन्होने काव्य का प्राण कहा है जो उमके रग-रय में व्याप्त रहता 
है।* और अन्त में साहित्यदर्षणकार कविराज विश्वनाथ पर तो महिम्र का वृष्नेप्रमाव परिकक्षित 
होता है किन्‍्होने न वेवल वाव्य का लक्षण ही रसात्मक किया है अपितु उसके समर्यन में अनेक 
अकादूय युक्तियाँ मी दी हैं और अन्यो की विप्रतिपत्तियो का निराकरण क्या है 
काव्यप्रकाशक्ार इत काब्यल्क्षण मे प्रयुक्त सगुर्णों शम्द को अनुपपतता एवं उसके 
स्थात पर सरसौ' झज्द की ही उपादेयता का वियान करते हुए साहित्यदर्पणकार कहते हैं कि 
ज्दायौ' इसका सगुणौ यह विशेषण भी युक्तियुक्ता नही है । क्योंकि गुण केवल रस में ही 
रहते हैं, गद् और अर्य में नहीं ॥ यह बात अप्टम उल्लाम में गुणा का वर्णन करते हुए वाब्य- 
प्रकाशकार ने स्वय कही है कि--जैसे आत्मा के रुप झ्स्ता आदि हैं इसी प्रकार मावुर्यादिगुण 
काव्य के आममूत रस के ही घर्म हैं और अचल हैं।३ इसमे यह स्पप्ट हैं कि गृण रसो में ही 
होते हैं, झय्द या अर्थ में नहीं। यदि यह कह कि झज्द और यर्य रसके व्यज्जक होते हैं अत 
उपचारत अर्यात्‌ परम्परा सम्वन्य से इनमे गुणो के रहने की बात ठोक ही है और दम प्रकार 
स्वाश्रपरसाभिव्यज्जक्त्व मम्बन्ध से झत्द अर्थ भी समृण हो सकते हैं, तो ठीक नहीं क्योकि 
हम पूछते हैं कि 'आप जिन झज्दो और जर्यों' को काज्य ममझते हैं उनमे रस रहता है कि नही ? 
यदि नही तो गुण नी नही रह्‌ सकते। क्योक्ति गुष तो रस के जन्वय व्यतिरेक वा जनुगमत करते 
हैं । यदि रम है तो वह मी रहेंगे । रस के अमाव में उनका नो अवश्य जमाव रहेगा ।/ भौर 
यदि जाप कह कि रस उनमे भी रहता है तो 'रसवन्तौ' या 'सरसौ/ विश्येषण ही युविनयुत्त है । 
यदि यह कहें कि गुण शदद का यहां प्रयोग हुआ है वहाँ भी तो अन्वय-ब्यतिरेक न्याय से रस 
स्वत रहेंगे ही पुन संगुणों पद के रहने में क्या दोष है ॥ इस पर वह कहते हैं कि जिस प्रकार 
यह प्राणिमान्‌ देश है इस वाजय के स्थान पर झौर्यवान्‌ देश है ऐसा वातय कोई नही कहता । यद्यपि 
शौवे दिता प्राणी के नहीं सह सकता तयापि विना प्रयोजन किसी सीधी बात को घुमाकर कहना 
कोई मी पसन्द नहीं कर्ता ॥ अत यहाँ सरसौ कहना ही ठीक है ।४ अनन्तर ध्वनिक्रार की 








१. आस्वादजीबातुः पदसम्बन्ध. क्ाव्यम्‌ू । --चण्डोदास, दोपिका, काव्यप्रकाद टीका, १४४ । 
२. वाक्ष्य रसात्मरू काब्यम्‌ ॥ दोषास्तस्थापकर्पक्षा ॥ 
उत्क्थहेदतः भोजता गुशालडक्ाररीतयः ॥ “-लाहित्यदर्पण, प्रबम परिच्छेद, 
३. ये रसस्यायिनों धर्मा- ज्ञोर्यादय इवात्मनः । 
उत्क्थहेतइस्तेस्थुरचरूस्वितयों गुणा. ॥ 


कशाव्यप्रसाश, ८६६ ॥ 
पिच दाच्दायंदो समुझ्त्वविशेषणमनुपपत्नम्‌ । गुणानों रसंस्घर्मत्वस्थ ये रसस्थागिनो 
घर्मा झौर्यादिय इवात्मनः ॥ उत्क्यहेतवस्तेस्थुरचलस्थितयों गुणा: । इति तेनेवोस्तत्यात | 
रसामि्रज्जक्त्देनोपचारत उपपद्य इति चेत्तयाप्पपतम्‌ ॥ तबाहिे तयोः कात्यस्वस्पेणा- 
भिम्रतयोः इब्दार्दयोः रसोउस्ति नवा ? नास्ति चेत्‌ मुणवत्वमपि मास्ति, गणाना तदन्वय- 
ब्यतिरेकानुविधापित्दात्‌ । अम्ति चेत्‌ क्‍्थ नोवर्त रसवस्तावितिविशेषणम गुणवत्वान्य- 
चानुपपत्येतद्दृश्यत इति चेत्तहि सरसाडित्येब वक्तूं युक्‍्तम्‌ ॥ न सयुणावितति $ नहिं प्राणि- 
मन्तोदेशा इति वक्तन्ये झोर्यादिमन्तोदेशा इति केनापि उच्चते ॥ 


+-प्ाहित्यदर्पण, प्रयम परिच्छेद, दृत्ति श३॥ 


ड़ 


७८ साहिसस्टूट 


काय्यात्मक उक्ति छा विश्लेषण करते हुए दर्रेश्यार इहते हैं कि काव्य थी बात्मा ध्वनि है। 


इस द्न का पउमिप्राय वया दस्तु-जछबार जौर रनादि इन सद ध्यनियों को वान्य वो 
मानना है या केवल रमब्बनि को ही २? इसमे प्रघम पन्ष वा प्रहप इसलिए टीक नहों होगा कि 





्ण्दा 


पहले जादि में---जहाँ वस्टुमात घ्वनित होता है झलद्ष्य में क्षय दे जानने से वाज्यडक्षप जवि- 


व्याप्त हो जायेया। यदि दूसरा पद्ष मारे तो हमें स्दीजार है।* रन वो ही हम डाब्यात्ता मानते 








इत्यादि स्पछो में दहाँ दस्तुमात्र व्यद्ञय है, वाब्यत्व वा च्यवहार बसे सम्मद होगा ? इसरो 
उत्तर देते है कि--यहाँ नो स्पाझास के बारण हो हम वाव्यत्व सानते हैं ॥ उबत पद में फायन्दयुइ 
परपुस्ष में नायिका वा कनुचित जनुराग प्रतीत होदा है जत ख्ंगारामान है। अन्यथा वस्तु 
मात्र के व्यद्ञय होने पर ही यदि दाब्यत्र मान छेये तो दिपदस गांद जाता हैं इत्यादि बारय 
नी बाघ्य हो जायेगे । क्योकि इस वाजप ने नो देवदत्त के झृत्य दा बनुणमत च्यद्वय है। रि 
कहे कि यह भी वाव्य ही सही दो यह ठीक नहीं। व्मोझि सरस बाउय हो श्ब्य माना जाता 
है, अन्य नहीं ॥ रमास्वादमुसपिष्डदान द्वारा वेदशास्तविश्ख सुझुमारूूति स्यजपुत्रादि को 
“रामादि वी तरह जाचरण करना चाहिए, रावघादि वी तरह नही' ऐसा हत्याहत्यविदेक दाग 
छृत्य में प्रवृत्ति जौर पहृत्व से दिवृत्ति वा उपदेश ही वाव्य दा प्रयोजन है ॥ यही चिस्तत 
आचार्यो वा मी कपन हैं ।१ दह यहाँ नहीं दनता । 

अग्निपुराण मे भी कहा है कि वायो के चादुर् की प्रयादता होने पर भी वासर में डीउन- 
भूत रस ही है। व्यक्तिविवेकद्ार महिममट्ट ने नी बहा है ति बाब्य का बात्मनूव एवं श्दी 
रस ही है, इसमे तो निनी को विवाद हो नहीं। घ्यतिदयार ने मी एक जयह वहा है कि बहा 
वस्तु वा ठीक-ठीक निर्वाह हो जाने से ही बोई पंप वाव्य नही हो सदा । बवि जो बुर दिये 














१. यु राव्यास्यात्मा प्वनि, इति घ्वनिशारेघोस्त तत्यिवस्त्वलयराररसादिलक्षपरितर मे 
ध्वनिः वाब्यस्पात्मा उत रसादिरुपमानः। नाथ, प्रहेलिशादादति च्याप्तेः। ट्वितोयदवेदीमिति 
दूमः। +-शाहित्यदर्रध, परपम परिच्छेंद, दृत्ति 8२ ! 


ननू यदि रसातदिझप्मातों घ्वनिः काय्यस्पात्ता तदा-- 

#“अत्ता एृत्प घिमरजइ एत्व अहूं दिअसमंपछोएहि ॥ 

मा पहिभ रत्तिजन्धद सेज्जाए महेंग मण्जहिमिए 

इत्यादी इस्तुमात्रस्प व्यंग्पत्वे रू दाब्यब्ययहार इति घेकू, त ॥ अबावि रसामासदत्तरेव 
दूमः । अन्यथा 'दिवदत्तों ग्राम याति” इति दाउदे तद्‌ सृत्यस्य तदनुसरघरूप-ब्यंग्यारयते परे 
काय्यत्वे स्थातू । अस्तिदति चेतु न ॥ रसदेत एवं काव्यडांगोशाराव्‌ । 

इश्यास्यविदुखानों सुशुरास्ततोतां 


दूर 





बाय्यस्प प्रयोजन हि रसास्वाइमुखरिष्डदानद्रारा दे: 
राजपुनादौनों विनेयारों रामादिदत्‌ प्रवर्तितन्दसू, न रादखादिवरि 

निदृत्युपदेश इति चिसन्तर्ेरप्टुक्तत्दात्‌ ॥ 
+-साहिस्थदर्घध, प्रधम परिच्छेद, वत्ति १॥३ १ 


इल्पाडि-इत्दाह यम त्ति- 





काव्यलज्नण दर 


दे बह सब काय्य नहीं हुआ करता जौर न उसे दाव्य का प्रयोजन हो नि होता है। कथाजा 
ज्ञाब नहीं वह दो इतिटारुजुरापादि से ही हो जाता है ९ 





अनल्तर नी एफ प्ररन बना ही रहा पि फिर रघुदश आदि प्रदन्धों में नेक 






अवश्य हो नौरस हैं क्िर दवम बाव्यदा कैसे दवेयी ? दर्पपब्पर पहते है दि 
पथ के पद्ध नीरस पद उसी पद के रस से रखदान्‌ समसे जाते हैं उसी प्रझार 
पययो मे भी स्सपत्ता मानक्षर लाय्यवा का दिघात नहीं होता। गुपानिव्वज्यक् 
प्रललकरमात्र जो सत्ता एवं दोषामाव गाने पर नोरम पद्म मे भी था काज्यत्व व्यवद्ार 


काय के दन्य की सनता क्षा कौए प्रयोग हो समता चाहिए ।* 












का चाणायक्ञ टोता है। एउम्के 
ऊाव एवं ददानास झादि का ही 





है। स्पोडि उनकी व्यूत्यन्ि 


। 
जाश्य में सफलता के इच्छुक कवि दो चाहिए क्षि दवत्वाद्वयदिवेके के पपतियन्धन के साथ ही 
इाय्य में रक्ामकता का भी उनियाय स्प्रे से आघात करे ।3 जतः काच्यल्क्षण में रमपद का 


नतिवेद परम आवश्यक है । 

इस प्रकार हम देखत हैं कि काय्य क निहृष्ट लक्षण के अवधारण म महिममदूट ने 
एक ऐसी परम्परा को उत्म दिया जा सवथा दयी यो पर अन्य परम्पदाजा की अपेक्षा पकिक 
न एवं सुक्षिसक्वत। वाव्य का छक्षण स्मपरक्ष ही टोडा वाहिएं---पनझ इस क्यन से साहिएय- 
ज्ञास्त्र का प्रत्येक पिज्वन्‌ प्रभावित हथा र चाह उनमे पूर्णत्य स सतमत्त भऊ न हो । बीज्यछक्षण 
की ऐसी व्यापक्ष समीक्षा एद य्रान्व्ीय रीति छू उिचार महिम के दाद फ़िर पण्गितराज उभनाथ 


(्‌ 
हो मे उपल्प हुसा है. अन्यत नहीं। वह भी परवर्तों होते से सहिस के रूपी सर्वेथा महा है 





ऐसी दात नहीं ॥ 





१. तथा चारितयुद्ाणेप्युप तम्‌ू--वाग्वेइस्ध्य प्रघाते पि रस एवास जीडिनाम ? 
व्यकिति-विधेश्यारेपःप्युदतम्‌---शब्यस्थात्मनि सयिनि रसादिदपों न वस्यविदतिमतिः । 
इसि ध्वनिक्ारेणाप्युस्तमु-नहि वरदेरिविवृत्तमादतिदटिगुणात्मपदलान-। इतिहातादेरे- 


बतत्‌ निद्धेः >फहाह्त्विस्देंष, प्रवम परिच्छेद, दृत्ति हाई 





२ ननु तह प्रदस्घाननिता वेधादिल्नीरसाना पद्माना क्ाव्यन्द न स्थादिनिच्ेत्‌ त | रखर- 


तणान्तात नौरसपदानामिद पच्चरसेन प्रदस्यस्सेनेव देघा रमपत्ताज्लीशारात्‌ | यक्तु चोर- 
फ्ेप्ववि शुणभिन्यस्जक्वर्णहद्नावाद्ोधाणादासल्झजारक्तदुनावाच्च दा्म-ब्यय्हारः स 
रसाटिसाजाप्यवन्पसामस्थाद गोद एव ॥ “ऊताहिचर्येध, दुत्ति (२-३ ॥ 














३. काप्यस्य सासत्यमिच्छता तप्नवृत्तिनिडस्यतभायेनास्थ रसात्मकत्यपदस्यमन्युपसन्त्प्यन्‌ , 
लन्यया प्वृत्तिरेद न स्थात्‌ किझुत ब्युत्यत्ति । तस्प रसात्मकत्दाभावे भृस्यनृत्या काव्य- 
स्यपदेश एव न स्थात्‌ । जन्यवितविदेक, धदय बिन, पृ० ९७९८ 


तृतीय-बध्याय 
प्रथम-विमर्दडा 


शब्दार्थ-विवेचन 


काव्यकक्षण-निरूपण के प्रसद्भ में महिममसट्ट ने विभावादिसंयोजनात्मक व्यापार 
की बात कही है। विभावादि का सयोजन शब्दार्थ के माध्यम से ही सम्मव है। अतः शद और 
अर्थ, साक्षात्र्प से काव्यशास्त की विवेचना के वियय न होते हुए भी वाब्य के छिए कम महत्त 
के नही है। विभावादि के संयोजनात्मक व्यापार के विवेचन के पूर्व शब्द, अर्थ और उनके परन्थर 
के सम्बन्ध पर विचार किया जाना इसलिए भी परम आवश्यक है कि झब्दार्थ की टौक-ठीक जान- 
कैदी हो जाने पर ही उनका रसानुगुण समुचित संयोजन सम्भव है। अतः विस्तृत रूप से शब्दाव॑- 
स्वरूप का विवेचन साहित्यश्ञास्त्र का महत्त्वपूर्ण विषय है। प्रायः समी आलकारिको ने शब्द, 
अर्थ तथा उनके परस्पर सम्बन्ध एव दझब्द की अर्थप्रत्यायिका शक्ति आदि का न्यूताधिक रूप 
से विरूपण किया है । ध्वनिकार ने भी कहा है कि--प्रतीयमान अर्थ एवं उसे अमिव्यवत करने 
में समर्थ दव्द की पहचान प्रत्येक महाकवि को प्रयलप्रवंक करनी चाहिए ।* अग्निपुराण के 
अनुसार भी शास्त्र, इतिहास और काव्य वाडमय की ये मुख्य तीन विधाये हैं। तीनो ही झब्द-- 
ध्वनि, वर्ण, पद और वावय--मे ओवप्रोत हैं। बेदादि झास्त्रों मे शब्द की प्रधानता होती ही 
है। इतिहास को भी झब्दनिप्ठ ही कहा गया हैं । काव्य में भंगीमणिति रूप अभिषा वी 
अधानता होने से उसे झास्त्र और इतिहास से सर्वया भिन्न माना गया है।* इस प्रकार शब्द भी 
काव्यग्ञास्त्र की विवेचना का बिपय हो जाता है। अतएवं महिममटूट ने व्यक्तिविवेफ के प्रथम 
विभर्श में सागोताग रुप से झब्द का विवेचन किया है । 

(क) शब्द का स्वरूप और उसके भेद-प्रभेद 

मावार्थक दब्द घातु से घड्य्‌ या झप्‌ आक्रोश घातु से दन्‌ प्रत्यय होफर शब्द पद च्युसन्न 

होता है। दूसरों को समझाने के लिए हम जिन साधनों का उपयोग करते है शब्द उनमें अन्यत्म 

होने के साथ-साथ सर्वोत्तम भी है। इसलिए महिमा ने कहा है कि--श्द्धू वा प्रयोग प्राय 
ऊड 

अनननि--++#-+++-८-.. 

१६ सोड्य॑स्तदृब्यवितसासस्ययोगी शब्ददच फइचन । 
यत्नत: प्रत्यभिन्ञेयो तौशझब्दायौं महाकवें: ॥ 

२« ध्वनिर्वर्णा: पद॑ वावयमित्येतद्वाडमय मतम्‌ । 
शास्तरेतिहास-काव्यानां श्र्य यत्र समाप्यते ॥ 
झास्प्रे शब्इ-प्रधानत्वमितिहासेपु निष्ठता ॥ 
अभिषाया: प्रधानत्वात्‌ काव्यं ताम्यां विभिद्यते ॥ -+अग्निपुराण, अ० ३३६॥१२॥। 


-ध्यन्यालोश, १॥८ । 


इह्दा्य-विवेदनत ग्प 


दूमरो के लिए ही होता है। क्योकि इसके दिना दूसरो के साथ व्यवहार करना सम्भव नही ।* 
एक दुसरी वात कि शझज्दों का बैयक्तिक रूप से स्य॒व॒स्त्र कोई अस्तिव मही होता, अपितु वाक्य 
से हो एडमात्र असन्‍्ड रुप मे अ्य की प्रदीति होती है। जिस प्रकार रू शब्द पैसे प्रकृति-प्रमय 
को ब्युत्यत्ति कर हेते हैं, उपी प्रद्यार बाय से अडग बरने पर ही शब्द की सता है। इसीलिए 
किसी ने पद के सुबल्त एव मिडल्त दो मेंद, किसी न नाम, भारपात, उपसर्म एव नियात चार मेंद, 
तो विसी ने इनमें ही दर्प्रवचनीय को जोउफर पाँच नेद विये हैं। शाद के भेदोपभेद मी ये 
मान्यतायें वैयायरणा जे विवि मम्पदायों की हैं। रहिममदड ने इस प्रसक्ष में जो बारिका 
उद्धृत की है वह मत हरि के वाक््ययदोय की हैं ।* 

महिममदूठ के झतूमार सउसे पहले शाम्द के मुख्य दो मेंद होते हैं--पद एप बाउत । पद 
के भी नाम, भास्यातर, उपनसों, निगत एवं बर्मप्रचचनोय सज्ञक पाँच मेद होते हैं ।र 

१. नाम-द्वे पद हैं जिनमे साय अर्वात्‌ मिद्ध वस्तु की प्रयातता होती है। जैसे घद- 





पढादि शब्द । 

३ आहयाव--छियाप्रवानपद आज्यात कहे जाते हैं। समी झ द क्रियावायत हैं, इस 
मुझति से दाम पदों में भी यदि जिया झददव है किन्‍्तु वहाँ क्लिय्रा की प्रधादता नहीं होती। 
क्रिया जी प्रयानता दहाँ होती है बदो आल्यात कहे जाते हैं, अन्‍य नहीं। जवएन ब हा है--'भाव- 
प्रशनमास्यातर । 

३ उपसर्ग--उपसर्मों रो चमजमूताय यहा है--अस बनूत वा अर्थ है गिनरा अपना 
मखम्बभाय सिद्ध न हो । जैमे--प्रादि उपसर्गों का अपना कोई दिशेष अर्थ नहीं होता । झिस्तु 
पिया के साथ छगने पर वे त्रिया के आर्य का नियमन बरने लगते हैं। 

४ निवात--पादि या स्वसदि अत्ययो की निपात सज्ञा होती है। इसरे झारा क्रिया 
एवं सययाचत पदों में परन्तपर जेद रा बोव रिया जाता है। जैसे-- पति प्रतिच' मे घ 
पद और पच्‌ तिताता के भेद का, तथा देगइसों यज्रदत्तसव' में च देयइन और यजञइत्त सयो 
मे परस्पर भेद का वितिमम है 


५ कर्मप्रबचतीय-व मेप्रबचनीय के प्रयोग का नियमन निपात बे! समान ही होश 
है। डिल्तु ये लक्षा आदि के वोयब होते हैं॥ उदाहर्पस्वर+ः प-- जपमनुप्रायर्षेत्‌' में प्रयुता 


_्््््लिा 
१६ शाइ-प्रयोगः ब्रायेण परा्यमुपपुम्थते । 
मे हि तेत दिला शस्यो ब्यवहारपियुं परम । ++ध्यकश्ििविदेर, एू० ३७ । 
२. दिया इंडिधत्‌ प३ भिन्न चत्रुओं पचयापि वा ) 
सपोयृत्मैद बासपेन्या ब्रह्मतिप्रत्ययादियत्‌ ॥ --बाश्यपरोय; तुतोय फाग्ड पहसमुद्देश १॥ 
न+ध्यकश्विडिदेरु, पृ० रे८ 
३. दिविधों हि शब्झः पदयाइयनेदातुं ॥ तनपदमनेक्प्रशारक नामात्यवोपसगनिपावकर्म-प्रय- 
आतीपनेगात्‌3 सत्वप्रधानातिदामानि ३ भारधधानमार्यातम्‌ । असायलूतारवां उपतलर्गाइय५ 
पिदास्यातिशयप्रतिनिबन्धतमुपसर्गो: आाइयः ॥ भायतासखयेः सावर्मेदप्मयारतनिमित्तमर- 
घूतरुपायविशेयाः स्व॒राइयो लिपाताः । किदाविशेषोपजनित-सम्दस्ध-विच्छेदहितयः कर्मे- 
भदचनीयाः ॥ _-घ्यक्विविवेस, प्रथम गिमर्श, पृ० रे६-२७ । 


श्ह 
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झनु पद छप के वारप वर्षा होने के रूक्षय कया बोध है जो वर्मप्वचनीर है। दास गहिन- 
मदूट का कहना हैं कि दात्तद में तो दातप में पदो वर मेद हलेठा ही रहीं । दितु डिस प्रदार 
एक ही पद 

कि 


क् 


पट बादि जातिदाचक पद हैं, शुक्छ, नीछ बादि गुघवादत्र; प्रचढ, प्रावक आादि 
और दण्डी, बिपरायी बादि 


५! 


शब्द दा उच्चारप किया छाता है तो पच्‌ बौर प्‌ क्ियायें ही उदद्ा प्रदृत्तिनिझ्तित होदी हैं। 
इसी प्रकार दण्ट या विषाध नामक द्वव्य को धारप झरने दाह्य व्यक्षित दप्टी या दिपयी दहा 
जाता है (९ छुछ लोगों के अनुसार दात्यादि सवक्षी प्रवृत्ति दा एदमाव निर्ित्त क्रिया ही है! 
अतः जात्यादि सभी नामपद कियाशब्द हैं 3 


हर 





(ख) पदों का क्रिययन्दत्व पक्ष 


दिन्‍्हीं काचार्यों के अनुसार जात्यादि समी परों की भ्रदृत्ति दा एकमात्र विकित्त दिया 
ही है। उनका कथन है कि---जातिवादक, गुपदाचक, दिवावाचक एवं द्वब्यवाचक सभी पढों 
के व्यवहार के मूछ में एकमात्र क्रिया ही रहती है । हम देखते हैं कि द्वार्य में प्रदर्दरान 
सभी शब्द अपनी प्रदृत्ति के निम्तित्त के छिए बन्दय ब्यतिरेक से घटन बादि ततद्‌ दिवानों 
ही सनाक्षयप करते हैं, घटत्दादि जाति का नहों | दहाँ घटनादि छ्वियया दा सम्प्रादत 
सामान्य के योय से हो अथवा कन्य किसी मी प्रकार से । घटतव सामाग्य वे सोय से 
क्ियायों दी रुम्पद्यमानवा में छिया के परिदर्दित ही जाने पर भी पद के प्रदृत्तिदिमित्त 










उसे हम धट नहीं बह उकते। ऐडा होते पर पद भी घद्व्यपदेश दा दिपय हो दायेगा। दरीर जि 








है. अपोद्पृत्येव वारपेन्यः प्रद्ननिप्रत्ययादिवत्‌ ॥ +ल्यश्तिडिदेश, पृ० ३८१ 
३ तनपदमनेकप्ररारक्क नामास्यातोपसब्निधातरर्मप्रदचतोयनेदत्‌ ॥ ठत सत्दप्रपातारि 
सामानि । तान्यपि बहुप्रदाशयि सम्नवन्ति। जातियुघश्य्टव्याधोवव्यत्ति 
बहुत्वान्‌ । तधया--ध्रदम पट इति छाति झब्दः । झुददो नौछ इसे मुघशझब्दः॥ पादरी 
पाठक इति डियाइमब्दः ॥ दष्डी द्रिधायोति डब्यप्नब्दः ॥ 





नि न व 
ऋच्यक्तिदिवेश, ए० ३२१ 


ह. छेद्ित्‌ पुनरेपा क्रियेका प्रवृत्तितिसितमिति कियाशब्दत्दमेद सर्देया नाभपदातामप्यच्टलिि 
>व्यक्तिदिदेश, पृ० २३ 


शब्दाय-विवेचन ८ 


घट एवं पठ उमयत्र घटनत्रिया के कत्‌ त्व वा अमाव समान रूप से है।* इसी प्रकार शुबलत्व 
को प्राप्त हुए बिना ही बोई पदार्थ शुबल नही कहा जा सकता, और न ऐसा कोई व्यक्ति पांचक 
ही कहा जा सकता है जो पकाने की क्रिया न करता हो । इसल्ए घट शब्द के प्रवृत्तिनिमित्त 
घटत्व को घटन ब्िया के कत्ते,त्व का लक्षण समयना चाहिए | केवल घटत्व जाति का वाचक 
मात्र नही । उसी को यहाँ घटन कहा है ॥६ 
यहाँ कह सकते है कि चेष्टार्थंक घट्‌ घातु से 'घटते इति इस अर्थ मे अचु आदि प्रत्यय 
होकर घटादि दाब्द व्युत्पत हाते हैं। अत घटादि सभी दब्दो का प्रवृत्तिनिमित्त घटनत्रिया 
ही हमे भी अमीप्ट है। फिर पक्षान्तर का उपन्यास कि प्रकारान्तर से समी दब्द क्रियापरक 
है, व्यय है । यह कथन इसल्ए ठीक नही कि इस प्रकार सभी शब्दों के वियाशव्दत्वपक्ष का 
समथन तो हो जाता है किन्तु वह शब्द का व्युत्पत्ति निमित्त ही बन पाता है, प्रवृत्ति निमित्त नही। 
प्रकृति प्रत्यय विभाग कर भ्रत्येक शब्द की रचना एव व्युत्पत्ति को लेकर जब हम जथ करते 
हैँ तो वहाँ न्रिया की प्रधानता स्वत होती है। और इस प्रकार वहाँ त्रिया, शब्द की व्युत्पत्ति 
बा ही निर्मित्त होती है, प्रवृत्ति का नही । व्यृत्यत्तिनिमित्त से प्रवृत्तिनिमित्त सर्वंया मित्र होता 
है। उदाहरणस्वरुप--किही के मत से--गच्छतीति गो ' की व्युत्यत्ति से गो दब्द की व्युत्पत्ति 
का निमित्त गमन तिया है। छेकिन उसकी प्रवृत्ति का निमित्त तो गोत्व ही है, गमन क्रिया नही । 
अतएव चलती, फिरती और बैठी हुई सभी प्रकार की गायो के लिए गो शब्द का प्रयोग होता है 
और ठीक ही होता है ।ह 
इस प्रकार गो शब्द की तरह घट मे भी चेप्टादिरूपत्निया घटादि पदो की व्युत्पत्ति का 
निमित्त है. यह सिद्ध हो जाता हैं | धठनादि या चेप्टादि क्रिया की अपेक्षा से ही 'विपच्य 
घटो भवति' इत्यादि प्रयोग में विपाकादि त्रिया की यूर्वंकालोनता को वत्वा अत्यय का विपय 





१ घटादिशब्दा स्वार्थे ध्रवर्तेताना घटठनादिक्नियासेवान्वयव्यतिरेकाम्था प्रवृत्तिनिमित्तमाबे- 
नावलम्बमाना दृश्यन्ते । न घटत्वादि सामान्यस्‌ । सा चैया घटनादिक्रियाघटत्वसाधान्य 
योगादन्ययावास्तु । नैतावता तस्या प्रवृत्तिनिमित्तत्वव्याघात' ॥ म च सत्मपि घटत्व- 
सामान्ये स्वय्मघटन्‌ घटात्मतामनापद्यमाव एवासो घधटव्यपदेशविषयों भवितुमहँति ॥ 
एवहि पटो5पि घटव्यपरदेशविषय स्यात्‌ १ घटनक्रिया-कत्‌ त्वाभावाविशेषात्‌ । 

--व्यक्तिधिवेक, पृ० २३ ) 

२ न हि शुवहत्वमनापद्यमान एवार्य शुवल्ल इति व्यपदेप्टु शबयते, अपचन्नेव पाचक इति ॥ 
तस्माद्‌ घटनक्रिया-कत्तृत्वतक्षणमेद घटत्व घटमझब्दस्य धवृत्ती निमित्तमवसेबम्‌ ! न घटत्व- 
मात्रम्‌ | तदेव चेह घटनमित्युकतम्‌ ॥ न+व्यक्षिविवेक, पु० रेड 

३ ननु चेष्टाद्र्थात्‌ घटत्पादेर्षातोरजादौ घटत इत्याद्र्थें घटनादि क्रियेव सर्वेपा घटादिशब्दाना 
भ्रवृत्तिनिमित्तभादेवस्मिभिरपीष्पत एवंति व्यर्थ पक्षान्तरोपन्यास' ! सत्यमिप्यत एवं 
भवदृभि किन्तु सा दाब्यस्य व्यूत्पत्तिनिमित्त, न प्रवृत्तिनिमित्तम्‌ । अन्यद्धि ध्युत्पत्तिनिमित्त- 
सन्यच्चप्रवृत्तिनिमित्तम्‌ ॥ यर्थकेया मते गमनादिक्रिया ग्रवादिज्ब्दाना व्युत्पत्तिनिभित्तम्‌ 
एकार्यसमदायात्‌ गोत्वादि प्रवृत्तनिमित्तोक्रोति । अतएवं गच्छव्यगच्छति च गवि ग्ोश्ब्द 


पस्िद्धों भवति ॥ “-व्यक्तिविवेक, पृ० २५ । 


<ड महिमनदूट 


अर्थात्‌ स्थल समझना चाहिए । जैसे अधिश्रित्यपाचको भवति! इत्यादि उदाहरणों में कला 
प्रत्यय का विषय अधिश्रयणादि की पूर्वकाछीनता पाकादि की अपैक्षा से ही होती है, मवन- 
क्रियापेक्ष नही । बहने का तात्पययं यह है कि 'समानकत्तूं कयो: पूर्वकाछे! सूत से जिन दो घाठुओं 
का कर्ता समान अर्थात्‌ एक हो उनमें पूर्वकाल में विद्यमान घातु के साथ ही कत्वा प्रत्यय रा 
भ्रषोग होता है $ जैसे---उम्पन्धिना मुक्तवा कजन भदरतति इत्यादि स्पर्णों में गुजु कौर दद 
घातुओ का कर्ता एक ही हैं| वह पहले नोजन करता है; अतन्तर गमत | थतः ब्रज वी 
अपेक्षा भुज्‌ में पूर्ववालीनता है'। उसी प्रकार अधिश्रित्य पाचको भवति' इस दृष्टान्त मैं भी 
पहले चूल्हे पर रखता है, पश्चात्‌ पकाता है, ऐसा पूर्वांपरभाव है ! इस प्रकार अधिश्रय्र में 
पूर्वंकालत्व होने से वही बत्वा प्रत्यय का विषय होता है, भू नही, 'विपच्य पटो सवति' इत्यादि 
स्थलों में भी इसी प्रकार बत्वा का विषय पच्‌ ही होता है, भू नहीं । 

यदि यह बहे कि यहाँ भू” क्रिया अपेक्षित वयों नहीं है ? इसका उत्तर देते हुए बहते 
हैं कि---थहाँ उस भू किया का प्रयोग ही तही होता । वावय में “नू” क्रिया के प्रयोग के दिवा 
भी अथवा आशक्षेपमात्र से भी व्यवहार सम्भव है । अप्रयुक्त होने पर भी पदार्यों के बीच 
में सत्ता के अव्यभिचारवश उसकी प्रतीति होती हैं । किन्तु इसने से ही पूर्वकालिकता 'मू' जिया 
की अपेक्षा करती है, ऐसा मानना ठीक नहीं । क्योंकि एक तो वह प्रचादिक्रिया वी अपेक्षा 
बहिरंग है, दूसरे ऐसा मानने से अर्थ में असंग्रति दोष होने छगता है ।* 

इस प्रकार ब्रिया मे प्रयुक्‍त कला का पौर्दकाल्य जर्थे प्रयुज्ममान क्रिया की छेवर ही 
होता है, प्रतीयमान क्रिया को छेकर नही | अन्यथा प्रत्तीयमान को केकर नी यदि पूर्वकाहिकता 
का विधान होने छग्रे तो-- | 
श्रुत्थापि नाम बधिरों दुष्ट्वाप्यन्धो जड़ों विदित्वापि । 
यो देश्कालकार्यव्यपेक्षया पण्डितः स पुमान्‌ ॥ 

जो व्यक्ति देश, काछ एवं कार्य वे: अनुसार सुद करके भी बहरा और देखकर भी अर्थी 
बना रहता है, तथा सव कुछ जानते हुए भी अनजान-सा व्यवहार करता है, वही पष्डित है 
और वहीं मनुप्य | इस पद्य में थ्रुत्वा, दृष्टता और विदित्वा में कत्वा के श्रयोग पूर्वगाठ 
में श्रवधादि का अमाव होने से सर्वेधा अनुपपन्न होगे । पुर्वकालिकता के विषय में पूर्वोक्ट 
प्रयुज्यमान तियापेक्ष नियम को स्वोक्रार करने पर प्रद्वत “रुत्वाँ आदईे स्वर्छो 
में श्रवण थादि क्रियाओं की पूर्वेदालिहता का विधान अश्रवषादि शक्ति में 


१. एवमिहापि चेप्टादिप्रिया घटादिय्वब्दानां स्पुत्पत्तिनिमित्तमिति सिद्ध भवति ॥ तदपेक्षमेव 
न विपच्य घटो भवतीत्यादों विपाकादि क्रियायाः पौर्वेकात्यं क्तवाग्रत्ययस्य विषयों थेंदि- 
तेव्य+ ययाधिप्रित्यप्रचकोनवतोत्यादी पाराथ्रपेक्षमधिरुयणादेननदन,व्ियापेक्षमु ॥ सा 
हि नावइपं प्रयज्यते । अ्तीयते तु पदार्धानों सत्ताव्यभिचारात्‌ । न छु तावता तदपेर्ध छदिति 
मन्तब्यं, तस्याः बहिरंगत्वादू, अर्वस्यातद्भ तिइसड्भाच्च ॥. --ध्यवितविवेक; पु० २५ 


झब्दाय-विदेचत <प्‌ 


अनावस्दरूप कल्दित वायन (निराकरण) आदि जिया को छेक्तर ही हुआ है, अत: कोई 
अनुपपत्ति नहीं ।॥* 
अनन्तर आचार मह्मिमदूद 
के पक्ष कय समर्येत किया हैं ! प्रद्धतस्यऊ में बनुठादेय 
उसज्य सारास जो उन्होने स्वय सम्रह-स्छोक्षो के नाम 
घब्तीति घढों ज्षेयो माघदनू घठतामियात्‌ ॥ 
अघटत्वाविज्येषेग. पटोशपि स्थाद्घटोड्यया हा 











वी क्रिया सम्पन्न हो कर्यात्‌ जो होने की क्रिया 

वस्तु जो होने की किया (घटनक्रिया) के युक्त नहीं है, घच्त्व को प्राप्त नहीं 
वह घटत्व जाति वा आन्पद क्दाएि नहीं हो सकता जिसमें घन 

ते ने होती हो । पत्यया घदन क्षिया के योग के द्विता ही यदि किसी वस्तु या 

घठ की सज्ञा दे दी जाए औौर उनमें घटत्व की राव लिया जाय तो प्रद (वस्त्र) 

जाने मे किसी को कोई भी विप्रतिपत्ति नहीं होनी चाहिए ॥5ा। 

घट्नश्च_ तदात्मत्वापत्तिद्पा क्रिया ता ॥ 

मूल च तस्यायरिचवरायनासा विक्ृतिरोधितु: ॥९॥ 
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घन (होना) उम्र क्रिया को कहते है जो दस्तुओ को आफत्व (जीवन) प्रदान करदी है। 
इसक्षा हेतु परनच्दर की 


ख्वर की वह रचना है जो नाता प्रक्ञार की विचित वस्तुजों को नूतत जावि- 
में प्रतिमानित करी रहती है। कहने का अभिप्राय यह है कि घदन (होना) 
स्वरा है। प्रतिसासित अर्यात्‌ आविष्कृत होने के दूर प्रत्येक वस्तु या पदार्य को 


| 
2 | ह 


ग्ी 
दा 3 ॥ 

2॥ 

टी । 

जप 


प्रक्रिया से होकर रुजरता प्रझता हैं । जतः किसी वस्तु को स्वरूप की 
प्राप्ति उनक्ञे होने में है। अनन्तर ही उसमे जाति गुण एवं रुज्ञा का समावेश सन्‍्मतर है ॥वा। 
यथा. कव्िचिदर्यः झब्दाना व्युत्पत्तो स्पात्निबन्धनन्‌ ॥ 

प्रवृत्तो तु कजियेदका सत्तासाइनलक्षया ॥१०॥ 

अतः झद्धो की व्यूलनति का नि्मित्त जाति 


सी न्ध 
| 
| 
शा 

| 
बट 





ऊक्ता या क्रिया # से कोई 





गुण सक्ष 








प्रवृत्ति का निमिच् होती है हश्या 
तस्यामेद विशवाद्याइथ डिघेयाः क्तुमात्रतः 
न तृपनाताइचारे._ तयोरुयात्‌ प्रतोतघितः धश्शा 

इसकिये किविपु आदि छत्‌ प्रदयों को जो सायारात ब्तां मे 





हैं किया में ही ह॒जा समज्ञना 
चादिए। बर्बात्‌ कनूँ वावक्ष किंतु आदि प्रणप किया मे ही क्ये घाने आहिए । य्ताँ दर 
३- अदुज्यमानकियाउेक्षकेद द प्रायेप पौ्ंक्राल्यं कत्वो विषयों ने प्रतोगनानापेक्षम्‌ ॥ इतरया 

शुत्दापि नाम. - इत्यादि प्रयोगलआावननुप्पमनेद स्थातू, अदणादीतां तत्युइेकाल्त्यानादातू 
अर तु शुधादिशक्षिविरहचकणवादियादिक्ियापेक्षनेद अवणादीनां पौरक्षाल्यमिति न 


क्यचिदनुपपत्ति:॥ ++ड्यवितविदेक, पु० ३६॥ 


८ महिममदट 


कि उपमान से आचार अधे में जो दिवप्‌ आदि भ्रत्यय होते हैं उन्हें भी दिया में हो हुणा 
समझना चाहिए। उपमान एवं आचार बर्चो की प्रतीति तो उससे अर्थात्‌ हो जाती है ॥११॥ 


यवा हथद्दति घालेय इत्यतो5द: प्रदौयते ॥ 
अध्वत्वमासादयति खर इत्यर्थतः पुना आश्शा 
अश्वतुल्यतमाचार: खर इत्यवसीयते ॥ 
जैसे 'वालेय: अखति“---ग्रधा धोड़े को तरह आचरण करता है--इस वावय से इस बर्ये को 
प्रत्तीतति होती है कि गधा अश्वत्व को प्राप्त हो रहा है। जवन्‍्तर इस बर्थ से हम इसी निष्कर्ष 
पर पहुँचते है कि यधे का आचार (क्रिया-कलाप) घोड़े-जैसा है ॥१२॥ 
न तत्वासादन यूवत तदतुल्यक्रियस्थ हि॥१३॥॥ 
सत्तायां व्यापृर्तिश्येघा चित्रत्दपरिनिष्छ्तेः ॥ 
संगच्छते जडस्थापि घटादेधघेंटनादिवतू ॥१४॥ 
यदि त्रिया वस्तु के अनुरूप नहीं हैं तो उस पदार्थ को तत्त्व अर्थात्‌ पदार्येत्व (जाति) वी प्राप्ति 
बन नहीं पाती । अर्थात्‌ किसी पदार्थ को पदायंर्द की प्राप्ति सिद्धान्ततः अनुपयुकत हैँ यदि 
उसमें उसके स्वरूप की प्राप्ति के अनुरूप क्रिया न होती हो। सत्ता की प्राप्ति रूप इस व्यापार 
का आधार (मूठकारण) चितत्व अर्थात्‌ वस्तुगत वैचित्य है जो घट आदि में होने दादी 
घटन क्रिया के समान जड़ वस्तुओं के सम्बन्ध में ठीक दैठ जाती है । बहते का आशय यह 
है कि पदार्थ की सत्ता में व्यापार (क्रिया) का होना उसका अपना वस्तुगत स्वभाव है ॥१४/ 
नाम्नः सत्वप्रधानस्यथ धातुकरोप्त एवहि 
दाब्दवनेकदेशादेधात्वियंत्वमबोचत्‌ ॥१५॥ 
अतः धातुकार (पाणिनि) ने घटपटादि नाम पदों को घात्वर्थपरक ही वहा है, बच्चपि उनमें 
सिद्ध चस्तुधर्म (सत्व) की ही प्रधानता होती है । वर्योकि उतकी अभिव्यक्तित वा माध्यम 
झब्द एवं मुख का एक भाग होता है 0१५७ 
एवं च॑ विपच्य घटो भवतोतिं बतवौश्स्य पूर्वशालत्वम्‌ 4 
घटनापेक्ष झेय॑ भवनापेक्षन्तु नास्रमन्वयतः ॥१६॥ 
इस प्रगार विषच्य घटो मवति'--घड़ा पक कर तैयार होता है--इस वाजम के 'विपच्य पद 
मे प्रयुक्त बत्वा' में, जो पूर्वकाल का वोधक है, घटन क्रिया वी क्पेक्षा ही पूर्ंदाछिवता है,न 
कि भवन-क्रिया की अपेक्षा । क्योकि भवन-क्रिया वी अपेक्षा पचन-त्रिया वी पूर्वाहिडता 
इसडिये नहीं वन पाती कि पचन मी एक प्रकार का मवन ही (होता) है। पचन रुवत में 
व्याप्त हैं। अत: पचन को उससे पृथकू कर समझने में सद्भुति कसे बैठ खबती है ॥! श 
बहिरज्भत्वाच्य मया भवत्यपिथित्य पराचक्रोश्यमिति * 
अन्न हि पाकपेक्षाघिश्यतेः पूर्वदालताइगतिः ॥१७॥ 
इसके अतिरिक्त वह बहिरंग मी है। जिस प्रवार जषिश्षित्य पच्रति' चूल्हे पर रखकर परावा 
है', इस वावय में पचन-फ्रिया वो जपेक्षा अधिअश्रदध व्िया बी पूर्ववालिउ्ता वी अठीति 
स्वतः होती है देसी पूर्दत्र नही होती ॥१७॥ 


इष्दार्य-विदेचन ८७ 


तस्मानामपरदेन्यो थे कश्चिदर्या पतोयते । 
म॑ स सत्तामनासाद्य झब्दवात्यवमहति हश्टा 
इसलिये सज्ञा पद से नो तिस विद्येप अर्थ को प्रतीति हाती है उत्ते उनको सत्ता द्वो प्राप्त 
हुए बिता वाच्य होने की सामख्य॑ नहीं होती । अर्थात सन्ञापदा में मी उनके अर्थेवस्तु के 
अस्तित्व (दाने) की तिया स जा उम्बन्धित है वही उसका वाच्य कहलाता है। यदि ऊझथ- 
बस्तु की सत्ता से उत् अर्थ क्वा सम्बन्ध न टो ता उसके ल्यि प्रयुद्त याद का वाच्य वह 
कर्यपि नहीं हो सकता ॥ह८ा॥। 
इत्य चास्तिनवत्यादि त्रिया सामान्यमुच्यने ॥ 
नान्‍्तरज्भतयादस्य वक्तारस्तत्‌ प्रयुज्णते ॥१९॥ 
इस प्ररार अम्ति रवि (होता है) आदि क्षियायें सामान्य रूप से नमी पदार्यों में हाने वाटी 
क्रिया के बोघक हैं । अतएवं इन्ह सामान्य-छिया कहा वाता है। वाद्य में इनका प्रयोग 
करना बठ्ता के ल्यि इसलिये पावस्यक नटो है क्ि ये अन्तर हैं कौर इन्हें या टी सन्त 
लिया जाता है ॥१९॥ 
क्िपाविशेषो यस्तवन्य' पाकादिव्यंनियारिनाक्‌ । 
बहिरज्धतया तस्य प्रयोगो5दब्यमिष्यतरे ॥रेणा 
इनके झ्तिरिक्त पाकादि जा अन्य ज्ियायें हैं उन्हं विशेष किया कहा जाता हैँ क्योकि वे कही 
होने तथा कटी व होने से व्यमिचिरित रूप स प्रयुक्त हाती हैं। वहित्ग हाने से वाक्‍य मं 
उनका प्रयोग अनिवार्दत अपक्षित है ॥२५॥ 
(ग) वाब्य दा लक्षण एवं स्वतप 
दाउमय म॑ वाद्य का अपना विशेष महत्व है। काई झद्द ऊब एक क्नो वाजय का 
अग नहीं बन जाता अपना कुछ अर्य नहीं रखता ॥ अतएद क्या ब्याज रुप, दया 
बया साहिय, वायरय दी प्रयक विधा में वाक्य के लक्षण, स्वत्प और उससे बर्चे के अभि- 
व्यक्त हाने वी प्रतिया का विउचन किया गया हैं। महिममरा समृचे वायमय 
बहते हैं। उमक्े दो नेदा से एक वाक्य है, दूसरा पद ।२ पद के नामान्यातादि केंदा छा 
विवेचन हो चुका टै। दाक़्य केवल एक प्रकार का होता है। क्याक्षि उनका बावार किया है। 
दा दी प्रघानता पर ही दाक्य बतता है । चूकि क्रिया वाक्य म एक ही होती है, जच 
डाक्ष्य जेवल एक ही प्रत्ञार का होता है ॥६ दाक्ष्य म छिया को प्रयाताय का वियावक न्याय 
बडा ही लोकप्रिव है--नूतनव्यनमुच्चास्णे चूत मनायोपकल्पते नूत कारक होता 


है चौर झनच जिया $ कसी दृद् के वचन को ही वाक्य दे लतप के रुप में उपन्यस्त कर 











१ व्यकशितिवियेक्त, प्र विमर्श । 

२ द्विदिधों हि दाज्दा पददाइयमेंदात्‌ +-ध्यविंतविदेक, प० २२ । 

३- बावयमेदप्रसार, सियाप्राघान्यात्‌ तस्याश्चकत्वात्‌ इचेक्त्वात्‌ । ++ध्यव्रितविदेर, पु० इ८ ॥ 

४ ज्षिसी घाउय मे प्रदुश्त इस्दो मे से कुछ भूत अर्यात्‌ बीती हुई घदनाजा छे बोचर होते हैं 
तो छुछ उन घदनायों या व्यापार के जिन्हें होना है। इनमे सूतक्ाद मे निर्विप्ट झदों के 
अपोग कय उद्देश्य होने वालो घटनाजो (भव्य) वे बोध इब्दो के ल्पि होता है । 


24 महिमनदूद 


महिममदुट मे वावय के स्वरुप के विषय सें बताया है--कि वावय वह है जिसको भंग्र वे 
पर उसके अवयब पद परस्पर तो सारकाक्ष हों पर किसी ऐसे पद वी आहृझ्षा न देखे हों 
छो उस इाजय में प्रयुक्ध व हो $ साप ही उनमें क्रिया वी प्रघादठा हो, दह शियाजार* 
विश्लेषण से युक्त गुधवाव्‌ हो और समी पदों को मिछाकर उससे एक प्रयाव बर्च वी प्रतीति 
होती हो । 
वाक्य के लक्षण और स्वरूप के विषय में सहिमसटूद वैशाकरणों के अनुपात प्रदीव 

होते हैं जो दास में जिया की प्रधानता के पक्ष का प्रत्रिपादन करते हैं । दाढय वा रत्न 
करते हुए महामाप्यकार ने कहा है--एक-तिद् बावयम्‌! । कर्वात्‌ पदों का बह समृह दिये 
कम से कम एक क्रिया अवत््य हो और वही श्रवात हो, ठावय वहछावा हैं। सामास्यतश 
परदसमूह को वाक्य तथा आव्राक्षा, योग्यता एवं सन्निध्चि को वावयायंज्ञान वा हेतु कहां या 
है ।* साहित्यकारों ने मी वावप के छक्तण किये हैं॥ बावयार्थ के स्वरूप वा निरप्रण अस्त 
हुए मम्मट ने काव्यप्रकाम में अभिहितान्वय और अन्वितानिधादबादियों के मठ वा प्रतिशत 
किया है। अमिहितास्वयवाद के अनुसार बाक्तक्षा, योग्यवा और सन्निधिव पदों के समय 
को बावय पौर पदार्य के समस्वय को वावयार्थ वहते हैं । अन्वितानिधानदादी समस्दित परों 
को ही वाकप मानते हैं ।3 वाक्य का स्पप्ट छक्षण महिमनदूद के बाद दर्पधव्ार विशदताय 
ने किया है।४ योग्यता, बाकाक्षा और आसति से युक्त परदोच्चय ही वावप है । इसमें प्रयुक्त 
ज्ावांक्षादि पद्र पारिनापिक हैं अतः व्याख्येय हैं । यतव-तत्र इनके छक्षत्र विविध प्रदार मे 
हुए हैं ।५ 

सामास्य रुप से कारक या क्रियापद को सुनकर वोढ़ा में धब्दान्तर दिपयक किडावा 
बा ताम आर्वाक्षा है । पदों के परस्पर सम्बन्ध में वाबामात को योग्यता और परों के छदिः 
झम्ब उच्चारण को सप्निथि या आमत्ति कहते हैं । 





३. स्ाहयंक्षावय् भेदे परादाकांक्षदाब्दकम्‌ ॥ 
विदयाप्रधान युशबदेकाये दावयमिप्यते ॥ >-व्यक्तिवियेश/ पृ० ३८॥ (वावयरदीयदारिंदा) 
दक्त पदलू । पदक्तमूहों दाजयम्‌ | आडक्षायोस्यतासप्षिपिश्च वावयायंदाने हेठुः ॥ 
अप्न॑ मदूट--्तकसंद्रह, ४१ । 
३. 'आकाखायोग्यतासश्रिधिवधाद्रद्यमाणत्वर पारा पदार्यातां समसवये तात्पर्यायों विशेर 
वपुरपदायॉर्टप बाबयाददः समुल्छस्तति ” इत्यनिहितास्दयदादिनां सनम । बाच्य एव बाइयादे 
इत्यन्वितानिघानवादिनः ॥ आवाव्यप्क्ादा, २६7 
बाय स्थाश्ोग्यताडान्नासत्तियुश्तः पदोच्द्रयः ॥॥ +साहित्यदर्घण, शा । 
बआाहांज्षा- (क) चक्वरतों--प्रतोतिषयंबतानमारांक्ा । 
(स) बहुवः --आरांक्षा प्रतिपतमिज्ञासा । 
(ग) उद्योतशार---अलूपूर्यादिशेषझ्ारणत्दनानपा 
(ध) साहित्यदर्पय--आरशंाक्षा प्रतोतिषर्यदत्तातदिय्ह: । 
(८) तरंसंग्रहू--परदस्य परदान्तर-्यतिरेक्प्रदुब॒तास्वथाननुनादकत्भावर्धित 
योप्यता- (क) बाषविरहों योग्यता ॥ >विकवर्ती 4 
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हुपा आशांक्षा । 





छब्दाय-विदेचन ९ 


महिममद्ट ने वाक्य के लक्षणस्वरुप जिस कारिका को उर्डधत किया है* वह वाक़्य- 
पदीय को है। उसमे आकाक्षा योग्यता और आमत्ति या सह्निधि, वाक्य के तीनो आवश्यक 
तत्व आ गये हैं। कारिका मे प्रयुक्त साकाक्षादयव पद में आकाक्षा का तो शब्दत' ही उपादान 
हुआ है। क्योकि जैसा कि, जावाक्षा के उपर्युक्त विवेचन में स्पष्ट हैं कि वाजय में प्रयुक्त 
पदों में ही परन्पर आकाक्षा अमीप्ट है अन्यथा कोई भी पद कमी निराक्ान्न नही हो सकता । 
प्रद्ृत कारिदा में प्रयुक्षा साक्ताक्ष पद से नी यही अभिप्रेत हैं कि वाक्य के जवबवरूप जो 
पद हैं वे परस्पर साकाक्ष होने चाहिए $ 'दरानावाक्षमव्दकम्‌' पद से योग्यता अभिप्नेत है । 
प्रद्वत वाक्यांश का अय॑ है कि पद अपने अर्थ को व्यक्त करने के लिये वाक्य मे प्रयुक्त पदो 
प्त भिन्न किसी पद के प्रति साक्राक्ष न हो । क्योकि यदि कोई पद अपन बर्थ वी प्रतीति के 
लिये वाक्य से वाहर के कसी पद की आकाक्ना करता है तो अर्थ की प्रतीति में बाधा होगी । 
उस बाधा का न होना ही योग्यता है। उद्ाहरणस्वत्प--वह्लिना मिज्चति” (आग से सोचता 
है ) वाक्य मे सिज्चतरि' पद अपने अर्थ की प्रतीति के लिये वाक्य से वाहर के जलेन, जलदेन, 
घटेन आदि पदों की आकाक्षा करता है क्योकि सोचने वी क्रिया के लिये अपेक्षित उपकरणों 
में वहिन का होता कदापि सम नहीं। अतः अर्थ का वाघब होने से यहाँ योग्यता का अभाव 
है। दिवदत्त काप्ठे स्थाल्यामोदन पचति' इस दाक़य मे प्रयक्त पद्ो में परस्पर तो साकाक्षत्ता 
है । किन्तु बाहर के किसी पद की आकाक्षा विसी को नहीं है। अब. योग्यता सी हूँ । 
क्यरिका में प्रयुक्त एकार्यम्‌' पद स्पप्डतवा मसन्निपि का बोबक हैं । प्रहर-प्रहर पर उच्चरित 
'देबदस गान्‌ जानय पदों में एकार्यता का जमाव होने से उनमें एक्वाक्यता नहीं आती । 
इस प्रकार महिममदूद के वाक्य के लक्षण में वे समी तत्त्व विद्यमान हैं जो परवर्ती आचार्यो 
के लक्षणों में हैं। इसके अतिरिक्त जुणवन्‌' और क्रिया-प्रधानम्‌' वाक्य के दो जौर विनेषण 
दिये हैं जो अन्यो से उनके लक्षण को महत्ता क्षो और वटा देते हैं। साथ ही उससे वाक्य 
में क्रिया की प्रधालता के सिद्धान्त की भी पृष्ि होती ड्रै। 

झद्द के पद एवं वाक्य दो ही नेद मानने का महिमिमट्ट का प्रतोजन यह है कि वह पदार्य 














(ख) योग्यता पदातां परस्परसम्बन्धे वाधाभावः ॥ +बहचः । 
(ग) एक्पदार्य अपरपदार्य प्रह्ृतसंसर्यत्वम्‌ योग्यता ॥ -+उद्योतकार १ 
(घ) पदानों परस्पर सम्दन्धे बाघाभावः योग्यता। +>सा० द०, पृ० २१॥ 
(ड) अर्थावाधों योग्यता १ +-त्तक्सइ्ग्रह । 
सप्निधि- (क) सन्निधिरास्त्तिः । --चक्षदर्तो। 
(ख) आरांज्िता नां पदार्यातामेझ वुद्धदुपस्ट्त्दम्‌ ] लजवहबः । 
(ग) आउत्तिः बुद्धयविच्छेदः ॥ --शाहित्यदर्षण वृत्ति रा१) 
(घ) अव्यवधानेनास्वयप्रतियोग्यमुपस्थितिश्च सप्निविः ॥ 
(ड) पदानामदिलवेनोच्चारण सन्निषिः उत्तरंसइग्रह । 


ह. सार्काक्षादयर्वे नेदे परानार्शाश्नद्ाइइडक्म्‌ १ 
क््याप्रधान गुणवदेक्षायं वाजयमिष्यते छे 


“+व्यक्षितविदेश, पु० ३८, दावयपदीय का० शाह ॥ 
है कप 


धर - रहिममदूट 


एवं वाक्‍़याथ् दो प्रकार के हो अर्थ मानना चाहते हैं । वाव्याये में साध्यमाथनमाद वी बचा 
को प्रमाण्पति करने के लिये उन्होने उसमें किया की प्रघानता के पक्ष का आश्रय किया है। 
त्रिया साध्य होती है । घाकय में उसकी प्रधानता होती है। शेप पद साधनरुप से प्रघानद्रिया 
वी ही सिद्धि करते हैं। इस प्रकार वावय में साध्यसाघनलाव वन जाता है । साध्यक्ाचनमभांद के 
सिद्ध हो जाने पर दब्दार्थ या वावायार्थ की प्रतीति में अनुमान की प्रद्धिया स्वतः बैठ जाती हैं 
क्योंकि साध्यसाधनमाव ही वहाँ अविनामाद सम्वन्धरूप्र व्याप्ति का बाय पूरा करता है। 
इस प्रकार महिममद्ट का दद्दार्थ विवेचन अन्ततोगत्दा काव्य में अनुमेयार्व की निद्धि के 
साथके के रुप में हुआ है जो इस तथ्य को सदा ध्यान में रखकर क्या ग्रया है बि-- 
छक्षणा, व्यज्जना आदि शक्तियों के खण्डन, तात्पय, घ्वनि, वक्रोजित आदि सिद्धान्वों वे निरा- 
करण एवं काव्यानमिति पक्ष की श्रस्थापना में कोई बाघा न पड़े । 
(घ) अर्थ एवं उसके मेंद-प्र भेद 
अर्थ घातु ने घत्न्‌ प्रत्यय होकर अर्थपद व्युत्यन्न होता है, जो अमिषेय, अभिष्राय, 

प्रयोजन और द्रव्य का वाचक होता है ) अर्थ वो परिमापा करते हुए तत्त्वचिन्तामगि मैं 
कहा है--यत्पर. शब्द: स दब्दार्थ.4 शब्द जिस परक होता है उस माव को जर्थ बहते हैं 
ब्याकरण, दर्शन आदि शास्त्रों सें अर्थ के अनेवानेक भेद किये गये हैं ॥ साहित्यशास्त्र मे भी अर्ष 
के स्वरुप और मेद का विवेचन हुआ है। सर्वप्रथम आनन्दवर्धन ने वाव्यात्मारुप में व्यवस्थित 
सहृदयइलाध्य अर्थ के वाच्य और प्रतीयमान दो मेंदो वी चर्चा वी हैं ।* बाध्य वा अर्ध वह 
है जो प्रहृतिप्रत्यय की व्युत्पत्ति एवं कोश से निकलता है । प्रत्तोयमान इससे शिन्न हीता है 
जो केवल महाऊवियों की वाणों का ही विपय होता है । जिस प्रवार नायिक्राओं में प्रस्िद 
अवयव-सस्थान से भिन्न रावष्य नाम वो वस्तु होती है, उसी प्रकार प्रतीयमान, वाच्य बे 
से सर्वेवा मिन्न होता है ।१ उसकी सत्ता को सिद्धि के विप्रय में सम्मट ने जो यूत्रित दी है 
वह कुछ इस प्रकार है : अनेसावेक शब्द के वाक्य में प्रयोग होने पर उसवा एक कर्ष ठो 
अभिषा वे हारा नियन्बित होता है। लेविन ववनुवोद्धव्यादिवेशिष्ट्य से प्रतिमाशादी व्यक्तियों 
को जिस दूसरे अर्थ की व्यवस्थित प्रतीति होतो हैँ, वह व्यद्धय अर्थात्‌ प्रतोयमान अर्थ है। 
प्रतीयमान के वस्तु, जछकार और रस तीन भेद होते हैं। 

महिममट्ट ने भी अर्थ के दो ही भेद विये हैं--वाच्य और अनुमेय । जो अर्य पद्द- 
व्यापार अमिषा का विपय हैं वह वाच्य हैँ । इसको हो मुख्यायें भो वहनते है। क्योरि 





३५ अनिधेयाभिप्रायप्रयोजनटवो्यके्वर्डः ॥ +-हलादपनशेच्च, ५८६७ । 
२. यो5यं: सहृदयश्लाध्यः काव्यात्मेति व्यवस्यितः ॥ 
वाच्यप्रतोयमानास्यों तत्व भेदावुभो स्मृती ॥ --ध्वन्यालोद, का? है२१ 


३- तत्र वाच्यः प्रसिद्ों यः प्रकारंद्परमादिनिः ४१४३ 

प्रतीयमान पुनरन्‍्पदेद वस्त्वस्ति दाणोपु महाकवोनाम्‌ | 

मत्तत्पसिदाययवातिरि दिभाति कवष्यमिवांयनासु ॥.. --प्वस्यालोक, का० है४४॥ 
४. अनेदार्यस्य हाब्दस्थ वाचकत्वे नियंत्रित ॥ 

संधोगार्परदाच्यायंधीकृदुव्यापृतिरझजनम्‌ ॥ >-+शाव्यप्रदाश, ३१६! 


शब्दार्य-विवेचद ९१ 


कहा भी है कि--जहठाँ पर झब्द के उच्चारणमात्र से स्वत. अर्य की प्रतीति होने छूगती 
है वही मुख्य अर्य है। मुख्या्थ के सामथ्यं का वाब करके यत्नोपपादित जिम अंयय को प्रतीति 
होती है वह गौज जर्य हैं। महिममद्ट के अनुमार आनुमानिक ही अनुरेयायं है।* 

वाच्यार्थ को परिभाषा करते हुए महिममट्ठ कहते हैं कि---शब्द के साय अन्वय व्यति- 
रैक से जिस अर्थ की प्रतीति होती है वह उस पद का वाच्य अर्य है। जैसे गो शज्द का अर्थ 
गाय है। अन्यया जन्वयव्यतिरेक के अभाद में अर्थ॑विषयक वुद्धि जव्यवस्थित हो जाययी और 
उमबी कोई मर्यादा नहीं रहेगो तथा किसी मी अर्थ को हम वाच्य नही कह सकेंगे ।* हेतु- 
भूत वाच्य या अनुमेय अर्य से जिस अर्थान्तर की प्रतीति होती है उसे ही अनमैयार्य कहते 
हैं । वह तीन प्रकार का होता हैँ --वस्तु, अलकार और रसादि | इनमे वस्तु और अलकार 
हूप अर्थ वाच्य भो हो सबते हैं । अर्यात वाच्य अर्थ के वस्तु और जलकार दो हो भेद होते हैं, 
अनुमेय के तीन । रमादि रूप अर्थ केवछ अनुमेय ही होता है । वाच्य और लतुमेय में मेद 
एक दूसरे प्रकार से मी है कि पद्दो का अलग-अलग अर्थ वाच्य ही होता हे, अनुमेय नही । 
वयोकि अनुमेयार्थ वही होता है जहाँ साध्यमायनमाव हो । पद के सायरहित होने से उससें 
साध्यमाथनभाव सम्मत्र महीं होता ।रै साथ्यसाघनमाव हेतुहेतुमद्माव ही है । वह वही 
सम्भव होता है जहाँ उद्देश्य विधेयाद रूप माय की सम्मावना हो । यह माय वाक्य में ही 
सम्मव है । अत. साध्यसाधनमाव्र केवल वाजय मे ही रहता है, पद में नहीं । ,इसीलिये अवुसे यार्थ 
वाज्यार्थ ही हो सकता है, पदार्थ नहीं । वाकयायें में पदार्थों के उद्देश्य विधेय रूप से अयाय की 
परिकल्पना की जा सकती है । वहाँ अद्य परस्पर विध्यनुवादमाब से अवस्थित रहते हैं। उय 
भग्तो में कही प्र विवेयाद्य के अप्रसिद्ध होने से उसके उपादाब की अपेक्षा होती है तो कही 
अत्यन्त प्रसिद्ध होने से उसके झ्ब्दतः क्यन की अपेक्षा नहीं होती ! इस प्रकार विधेयारा 
के उपादान सापेक्षनिस्पेक्षमाव से वाक्यार्य दो प्रकार का होता है ।४ उनके भी अनेक नेद- 


१- अर्थोषप द्विविधों वाच्योअ्सुमेषश्द ( तत्रद्मग्दव्यापारविषयों वाच्यःस एवं मुख्य उच्यते । 
पराहु:ः 
श्रुतिमानेण यत्रात्य तादथ्यंघवसोयते ६ 
तं मुख्यमर्थ सन्यन्ते सौ यत्नोपपादितम्‌ ॥ >याअ्यशितविवेक, पृ०_३९ 
२. तथाहि यत्य झब्दस्य भावानावानुसारियों । 
यदरेंबुद्धित्तस्यप्सती वाव्योपयें इन कब्यत्े सफदर 
मोशब्दस्पेव गौर: साम्ययात्वव्यवस्यिता + 
वाच्यत्व ब्यवह्मरंइव न स्पादयेत्य कस्पचित्‌ ७७७. --व्यश्तिविदेक, प्रथम विमर २ 
३ तज्ञत एवं सदनुमिताडा लिगमभूताद्‌ यदर्चान्तरमनुमीयते सोइतुस्रेयः | सच व्रिवियः १ वह्छुमात- 
मसलडकाराः रसादयश्चेति । तत्राद्यो वाच्यवापि सम्मबतः॥ अन्यस्ठु अनुमेध एदेति १ तत्र 
धदस्पार्यों वाच्यएवं नानुमेय, त्तस्य निरंशत्वात्‌ साध्यतापनमावानावतः ॥ 
-ज+व्यक्षितविवेक, पृ०_ ३९-४० । 
ड. वाश्पार्यस्तु वाच्यस्थार्यस्थांशपरिकल्पनाथामंशानां विष्यनुवादभावेन अवस्थितें विध्यंप्नत्य 
स्िद्धांसिदतया उपादाग-निरपेश्लसापेक्षत्वेत द्धिबियो वोडब्य; ॥ 





न-व्यवितिविवेक, पृ० ४० ॥ 


९३२ महिममरुट 


प्रमेद होते हैं जिनके जाघार पर साध्यसाधनमाव वनते हैं । साध्यमाधनमात्र वा विस्तृत 
विवेचन आगे किया जायगा । सम्प्रति हम बाच्यार्थ और वाक्याये के स्वरुप एवं उनके परस्पर 
के भेद का विवेचन करेंगे 4 
(ड़) वाच्यार्थ और वाक्‍्यार्थ ह 

वाच्यार्थ और वाक्यार्थ एक होता है या परस्पर मिन्न, यह प्रश्न स्वमावतः उठता है; 
जिसके अनेक समाधान दिये गये हैं । सामान्यतः वाच्या्थं और वात्रयार्थ वगे एक मात्रा गदा 
है। वाच्याथें को एक पद का अर्थ और वावयार्थ को पदममृह वा अर्थ बहकर उनमें परस्पर 
भेद भी समसा जाता है, जो बहुत मोदी-सी वात हैं । जब वाच्यार्थ और वाकपायेंती 
परस्पर अभिन्न कहा जाता है तो पद की वाक्य से पृथक्‌ कोई स्वतंत्र सत्ता नहीं मानी जाती। 
प्रथम पक्ष के विद्वानू पदों के समूह को वाबय बहते हैं तो दूसरे पक्ष के अनुसार पद वी 
सत्ता वाक्यों से अपृथर्‌ वैसी ही होती है जैमी प्रकृतिप्रत्यम या अक्षरों का पद में पारपपर 
नहीं होता । यह विवाद बहुत धुराता है।भापाग्मास्त्र की यह एक बहन ही विवादास्पद 
एवं गृढ समस्या हैं, जिसका समायान करने में आधुनिक मापावैज्ञानिक भी समय नहीं हो मे 
हैं । अतः दोनो की मान्यता समानास्तर रेखाओ की तरह निरतर चली बा सही है। पिर 
मी सामान्य रुप से यह मान छिया गया है कि मापा का आारम्म चाज़य से ही होता है। 
अतः केवल शब्दकोश कण्ठस्थ कर छेते से ही कोई किसी भापा के बोलने, पढने एवं छिसते 
में सक्षम नही हो सकता । इसका मूलकारण यह हैं कि मापा विचारों को वहन बस्ती है 
और विचार स्पष्ट ध्वनि के माध्यम से वावयों से ही व्यक्त विये था सकते हैं, शब्दमात ग्रे 
नही । अत' शब्द कण्ठाग्र करने एवं द्विचारग्रहण करने को अउय-अलछूग प्रक्रियायें हैं । मार 
सीख लेने के बाद वाक्य में पदों को अछग-अलछूग कर क्रियाकारक आदि पदों को पृथज रुप 
से वैसे ही समझा जाता है जैसे वैयाकरण प्रकृति प्रत्ययविभागक्व र प्रत्येक शब्द वी ब्यूसत्ति कर 
देता है ।* जब वादय की ही सत्ता स्वतन्त्र हैं दब्द का ज्ञान तो बाद में स्वतः होता है, 
तो इस प्रकार वाययार्थ ही वाच्यार्थ है यह अन्विताभिधानवादी भादूट मीमांसकों का रत 
है ।१ इसके विपरीन अमिहितान्वयदादी प्रामाकर मीमांसक हैं जिनके मतानुसार बाजय में 
पद स्वतेत है और उसबा अर्य ही वाच्यार्थ है। बाजयार्थ तो सालर्यार्थ है जो बाच्य में 
सर्वथा भिन्न होता है और कसी भो पद का अर्थ नहों होता ।है 

महिममट्ट ने भब्द के जो दो भेद पद और वावय क्रिये हैं उन्हीं के अनुसार कद 

के भी दो मेद होते हैं--पदार्य और वाया । इनमें पदार्य वेब वाच्य होता है बौर 
बाधयार्य--वाच्य एवं अनुमेय दो प्रवार वा होता है। सट्मिमदुट वावप्र वी असप्डता कि 





१. दिया पंदिचित्वई निम्न उतुर्घा पल्चघापि वा ६ 
अपोद्त्येव बावयेस्प: प्रकृतिप्रत्ययादिवत्‌ ॥ >-ध्यवितविवेरं, एू० ३८ । 
2२. बाच्य एवं बाहयाय्य दत्यन्दितासिधानवादिनः ॥ +>हाव्यप्रराण, व्ति राई) 
8, आफांक्षायोग्पतासप्िधिवशाइक्ष्यमाणस्दरुपाधां पदार्वानाँ समत्वये तात्पर्यार्योविश्ेष- 
वपुरपदार्योडपिद्यरपार्द: समृल्लसति इत्यभिहितान्दयवादितां भतम्‌ ॥ 
जञकाब्यप्रदाण, दु्ति २६ है 


इब्दार्थ-विवेचन ९६३ 


पक्ष के समर्थक हैं। अतः इनका मत प्रामाकर मीमासको के अन्वितासिवानवाद से इस जश 
में साम्य रखता है कि दोनो वाक्य को जखण्ड एवं वात़्याव को हो वाच्य मानते हैं ) इनमें 
परस्पर भेद भी है क्योंकि महिमसट्ट वाज़्यायें के दो मानने हैं--वाच्य और अनुमेय 
भाट्दमीमांसक ऐसा कुछ नहीं मानते । उनके यहाँ वाक्‍्यार्थ एक हो होता है और चही वाच्य 
होता है ॥ साहित्यदर्पपक्तार विश्वनाथ कविराज ने योग्यता, आकांक्षा एवं आसत्तियकत 
पदसमुह को वाक्य की संज्ञा तो दी हैँ ।* किन्तु अर्यम्रेदों में वाच्य, छक्य्य एवं व्यग्य तीन 
का ही प्रतिष्रादन किया है ।* और वावयार्थ की स्वतन सत्ता के विषय में मौन साथ छिया है । 
मम्मठ ने किन्‍्ही आचार्यों के नाम से तात्योर्य की सत्ता भी प्रमाधित की है जो वापपार्थ 
के अतिरिक्त और कुछ नहीं है ।९ 
यहाँ हम यह स्पष्ट सौर पर बता देना चाहते हैं कि यद्यपि महिममद्ट का दच्दार्थ 

विवेचन अत्यन्त वैज्ञानिक एवं सुव्यवस्थित हैं पर परवर्नी आचायों ने इसका सर्देवा वहिप्वार 
ही क्या है। झब्द के दद एवं वाउय नामक दो मेंदों वे विपरीत वाचक, रक्षक एवं व्यज्जक 
नामक झब्द मेदों तथा वाच्य, लक्ष्य एव व्यग्य नामक यवामम्य उनके अर्थो का ही प्रतिपादन 
मिलता है । इसका कारप यह है कि परवर्ती आचायों ने अनुमान के काब्यमास्त में अनु- 
प्रवेश का सर्वया विरोध क्या । काब्य की अनुमेयार्थता किमी को भी मान्य नहीं हो सरी। 
विद्ानो में अनुमिति क्रो एकमान बुद्धि का बिपय मान कर सहदयश्छाघ्य काव्य को उससे 
अमम्पृक्त रखना ही श्रेयध्कर समझा । सहिसमदूट से चूकि छक्षणा एवं व्यज्जना वा जन्तर्माव 
अनुमान में हो साधित किया है अतः उनकी दृष्टि में छक्षक था छाक्षेपिक तथा व्यजक शब्द 
एवं छक्ष्यायें और व्यज्ञमायें भी अनुमान के ही विपय ठहरते हैं ॥ जबकि मम्मट प्रमूति 
प्रायः सभी उत्तरवर्ती आचार्यों ने छक्षणा एवं ब्यघ्जना के स्वतंत रुप से शक्ित होने वा 
समर्थन करने हुए रुष्यार्थ एवं व्यद्ञयार्य की स्वतत सत्ता स्वीकार वी है। महिमनदूट के 
विवेशत का महत्व इतने में कि जिस शब्दार्य की आनतरद प्रमूति ने बहुचा व्याइल: 
पूर्व" बह कर उपेक्षा की थी उमके विस्तारपूर्वक विवेचन वी एक नयी परम्परा का समारम्म 
काब्यश्ञास्त्र के इनिहास में पुनः हुआ | अनन्‍्तर सभी आवायों ने अपनी इतियों में झब्दार्थ- 
विवेचन को पर्याप्त महत्व दिया । 


३. बाह्य स्थाद्योस्यताक्ाक्षासत्तियुश्वपदोच्चय: । +-साहित्यदर्घण, २१ ॥ 
२. अर्थों वाच्यश्च रूच्यश्च, व्यद्भयश्चेति तरिघा मतः >-साहित्यदर्षण, २१ ॥ 


३. वाच्यादयस्तदर्था: स्यः तात्पर्यादोशिप केयुचित्‌ ॥ ++काव्यग्रकादश, शा६ । 


द्वितीय-विमर्दा 
शब्दार्थ-सम्बन्ध 
(क) संकेतग्रह अथवा दाव्दबोध प्रकार 
झब्द, अर्थ एव उनके परस्पर के सम्बन्ध का विवेचन मुख्य रूप से दाव्दशास्त्र व्यावरप 
का विपय है । छेकिन दर्शन और साहित्यशास्त्र में नी आनुपंग्रिक रुप से इन दिवेचद 
हुआ है। दर्शनझ्मास्त्र के विवेच्य विययो में से पदार्थ एक विश्विप्ट विपय हैं । पदार्षे वा प६ 
से कया सम्बन्ध है ? इस प्रइन के उत्तर में शब्दप्रमाण के स्वरुपनिरुपण के छवसर पर 
प्रायः प्रत्येक दर्शतकार ने शब्द, उसके मेंद एवं अर्थ से उसके सम्बन्ध का निरूपण विदा 
है । शब्द नित्य है या अनित्य ? शब्द और बर्थ का सम्बन्ध सामयिक है या स्वामावित ? 
ये प्रश्व विशुद्ध रुप से व्याकरण दर्शन के क्षेत्र हैं । साहित्य को सीमा में धब्द बोर बर्य 
के सम्बन्ध का अभिप्राय झब्द के अर्घ प्रत्यायन की श्रत्रिया से हैं । इस सम्बन्ध में श्री 
विश्वनाथ पचानन ने न्यायसिद्धान्तमुक्ावडी के झब्द खण्ड के आरंभ में ही शब्द से अर्थ को 
प्रतीति की प्रक्रिया पर प्रकाश डालते हुए कहा है कि--ाद्दवोध रूपी फ़छ के प्रति पहडान- 
करण थर्थात्‌ असाधारण कारण होता है, पदार्थेज्ञान द्वार अर्थात्‌ अवान्तर-ब्यापार तथा शक्ति- 
ज्ञान सहकारी कारण ।* पदजन्यपदार्यस्मरण को व्यापार एवं पद से पदार्थ के सम्बन्ध वो शक्ति 
कहते हैं ।* शक्ति का प्रहय--व्याक्रण, उपमान, कोश, आप्त-वावय, व्यवहार, वावयशेप, विवरण 
पूर्व सिद्ध पद के साक्निब्य में से ही क्रिसी न किसी से होता है ।३ ऐसा प्राचीन छोगो का 
मत है। साहित्यमास्त्र के आचार्यों ने इन्हें इसी रूप से स्वीकार कर लिया है और इसी किक 
को सबेत्ग्रह के नाम से अभिहित किया हैं। यहाँ प्रश्न यह उठता है हि यह संकेत डिसमें 
होता है । तत्तद्‌द्भनों के विविध सिद्धान्तों के अनुसार इस प्रश्न के अनेक उत्तर दिये गये हैं! 
साहित्यम्ास्त्र के इतिहास मे आरम्म के आचार्य दस प्रकार के प्रभन से अधिक सर्वंधित नहों 
“+-+++>त--- 
१. पदज्ञानं तु करणं द्वारं सत्र पदार्यधीः । 
झाब्दवोध: फर्ल तत्र झवितधी: सहरारिणी । 
““विश्वनाय पस्चानन; न्यायमिद्धान्त मुक्तावल्ली, कारिका-४।८१। निर्णयसागर प्रेस, बस्वई। 


६. पदजन्यपदायंस्मरणं व्यापार: । दवितिइव परदेन सह पदार्थस्थ सम्बन्धः । 
++इही, वृत्ति-पृ० ३५६ । 





है. शक्तिग्रहं व्याररणोपमान कोद्ाप्तवास्याद्‌ व्यवहारतदच ॥ 
याय्यस्य झेपाद विदृर्तेदंदन्ति साप्रिप्यतः मिद्धपदस्य बद्धाए ॥ 
यही, प० २५९१ 


झब्दार्षससग्बन्ध हर ष्ु 


थे । यध्षपि भामह और भट्योदूमट ने अभिधा' एवं गृणवृत्ति' नामक दब्द के दो व्यापारों का 
उल्लेख किया है," तथापि वहाँ झद्दार्थमम्वन्ध दिपय पर विशेष विवेचच का अवसर नहीं 
उपन्यित हुआ। जानन्दवर्घन ने ध्वन्यालोक मे व्यज्जना व्यापार वी प्रतिष्ठा के छिए बच्द की 
अनिषा एवं लक्षणा नामक झक्तियों का उपन्यास अवस्य जिया है, किन्तु सजेतग्रह वी 
प्रक्रिया पर प्रकाश बिलकुल नहीं डाला 

साहित्वशास्त्र 





के इतिहास में सबसे पहले महिमनदट्ट ने झब्दार्थ-सम्बन्ध की शास्त्रीय 
रीति से मौमासा की ६ क्योक्ति आनन्दवर्षन की व्यज्जना शक्ति एक व्यजूब जर्य की अनुपादेयता 
सथा स्ास्त्रीउत्ता का प्रदर्शन इसके विना जनम्भव था। उन्होनें लक्षया और ब्यज्जना 
झविदत्द का खण्डन कर मभी प्रकार के दझाव्दव्यवहयर 
दिखलाते हुए उसे अनुमान रूप ही सिद्ध क्या ।* इन्हीं 
मम्दस्घ हे विस्तृत विवेचन की परम्परा का श्रीयणेश् 
यूक्तियों वा 








गर्म मे साध्यसाथनमाव हो प्रक्रिया 
य से साहित्यास्त्र में झब्दार्थ एवं उनके 





के 








प हुआ तया अपने पक्ष की पुष्ठि में अनेकानेक 
उपस्थास किया गया। महिममट्ट के उत्तरकालीन जाचार्यों मे मम्सट और विन्व- 
साय कविराज ने प्रमुखरूप से झद्दार्यसम्दन्ध वा सकेतग्रह की प्रक्रिया का विपेचन विस्तारपूर्वक 
किद है। मम्मट ने सकतप्रहविषयक दार्शनिको के रुतमतान्तरों का उपन्यास बडी उत्तमता 
के साथ काश्यप्रकाद के द्वितीय उल्लास मे क्रिया है। वाचक पद वा लक्षण करते हुए उन्होने 
कहा है फि--जो साक्षान्‌ सकेतित अर्य का अभिधान करे वही वाचक दबद्द है ।3 सक्ेठग्रह किसमें 
होता है या साक्षात्‌ सक्केतित अर्थ क्‍या है ? यह प्रस्‍्त इनके समक्ष भी था। इस प्रन्त के समाघान 
का सदने सरल एवं व्यादहारिक उत्तर यह दिवा मया कि शब्द को सुनकर हमारी प्रदृत्ति एव 
निदृत्ति राग जो ब्यम्पद होता है उसे ही साक्षात्‌ सकेतित समझना चाहिए और वह है ब्ययित । 

गक्ि दस्णादिप्रयोजन रूप जर्य के लिए गवानयावादिरूप क्रिया दी कारिता अर्थात्‌ निर्वाहकत 
टोने मे गोव्यक्तित हो प्रवृत्ति निवृत्ति योग्य है. तवापि अदन्त योब्यक्तियों की एफ साथ अमम्मेब 
उपस्थिति रूप आनन्त्य तथा जिस गोब्यक्ष्त मे सकेतग्रह स्वीकृत होगा उससे अतिरिक्षत गोव्यक्तियों 
का दो पद से कान न होने रूप व्यनिचार दोपो के कारण व्यक्षित मे सक्नेतग्रह नहीं दनता | साथ 
हो उप सम झद्द व्यक्ति का ही दोय करायेय्रे तो गो, झुक, चछ और डित्व भें परस्पर दांति, 
मृभ, किया, मन्ना का नेद नहों हो पायेबा | जत वैयाकरणो ने व्यक्ति को दानियुण स्या एवं 
सप्राधियों में ही पद का सकेतत्रह 


















है माना है। मोझासक्षो ने इन सत्र उपायपियों 
को जाति में ही कन्‍्तहित कर दाति को हो सकेतित कहा है तवा छक्षघ्रा के द्वारा डाति से व्यक्ति 
का ग्रहण माना है।ईई नैदाविको ने जाति में मफेतब्रह अमम्मद बताकर जातिद्विश्रिप्ट ब्यक्वियो 








१- शब्दबच्छन्दोभिधानार्या: । चजानामह--हब्यालडदार, १॥९ ॥ 
शब्दानाम्‌ अभियानम्‌ अभिषाध्यापारों मुल्यों गुणवत्तिइच । 
२. सई एवं हि झाब्दव्यवहारः साध्यसाधनगर्ततयथा प्रापेशानुमानत्पोष्म्युपयन्तव्यः । 





“ाध्यश्तिविवेक, पु० २१ ॥ 


ई- साक्षात्तडकेनित योड्वमशित्रत्ते स वाचकः ॥ ज+कझाजपप्रक्राद, २७ 


४. गौरनुचर्ध्य इत्यन. - - -डति जात्या ब्यक्रित: 
बाक्षिप्पतते ( लब्यते ) नतु झब्देनोच्यते ॥ 


अाजाध्यप्रकाक्ष, दिनोय उल्लास ॥ 


5६ पहिममदृट 


में ही संकेनग्रह माना है | बौद्धों ने जाति नाम की किसी नित्य वस्तु को सत्ता मे बोई प्रमोद 
न पाकर अतद्व्यावृत्ति या तद्भिन्नभिन्नत्व को हो सकेतग्रह का विषय वहा है ।१ मम्मट ने 
वैयाकरणों के उपाधिवाले तथा मीमासको के जातिवाले पक्ष से अपनी सहमति व्यक्त वी है।र 
(स) महिममद्‌ट और संकेतग्रह--झआव्दब्यवहार की अनुमानरूपता 

महिममट्ट का क्‍्यन है कि झाव्दव्यवहार प्रायः दूसरो की प्रवृत्ति-निवृलि के दिए 
होता है। वप्रोकि जपनी प्रवृत्ति और निवृत्ति तो शाव्दव्यवहार के विना भी सम्भव है। धदद 
के अभाव मे दूसरे के साथ व्यवहार सम्मव नहीं 3 चु कि निखिल शाव्दव्यवहार दूसरो वो प्रवृत्ति 
एवं मिवृत्ति आा कारण है अत उसमे साध्यसाघननाव अन्तनिहित अवश्य है, यह मानना पड़ेया। 
शब्द ही साधन है और बर्थ उसबा साध्य है । ऐसा मान लेने पर यह स्पप्टतया सिद्ध हो शाव्ा 
है कि शाव्दब्यवहार अनुमानस्वरुष या अनुमानात्मक होता है| वहां साध्य अनुमाप्य ओर 
साधन अनुमापक होता है । प्रवृत्ति और निवृत्ति तो क्ञानान्ञानपूलक है ॥ अनुमान के दिदा 
प्रवृत्ति और निवृत्ति का सम्पादन कही सम्मव नहीं ॥ अतएवं कहा है कि युक्त अर्थात्‌ बनुमाव 
के बोध के बिना कोई भी दिद्वान्‌ बचनमात्र से किसी मी विषय के ज्ञान का भागी नहीं हो सत्ता । 
कहने का आश्यय यह है कि झाव्दव्यवहार से हमे जो अय॑ विशेष की प्रतीति होती है उसके पीडे 
अनुमान की प्रक्रिया काम करती रहती है। प्रवृत्ति और निवृत्ति ही सम्प्रत्यय और जमसत्यय 
के रुप में अनुमान की सिद्धि मे युक्तिरूपनिमित्त हैं। जिनका विवेचन अनुमान के बिता दथमति 
सम्मव नहीं, बन्यथा झंकालु अवस्था मे प्रवृत्ति निवृत्ति नही होती। द्ाव्दव्यवहार में बनुमात 
की सत्ता न मानने पर दाब्द से प्रवृत्ति निवृत्ति का होना क्यमप्रि सम्भव नहीं। अतः शाब्दब्यवहार 
से प्रवृत्ति एवं निवृत्ति की सम्पद्यमानता के लिए उसमे साध्यमाधनभाव गर्भित बनुसात की 
प्रत्रिया का आश्रयण अपरिहाय है । यह साध्यसाघनभाव अखण्ड होने से पद मात्र में सग्नंव 
नहीं अपितु वाक्य में ही रहता है । इसीलिए अयंप्रतीति के छिए पद-समूहात्मक वावय का ही 





१. यद्यपि अर्धक्षियाक्रारितया प्रवृत्तिनिदृत्तियोग्पा व्यक्तिरेव तथापि आनलूथादू स्यनिंः 
चाराच्च तत्र संकेतः कर्तु म युन्यते इति गोः शुर्ल॑श्चलोडित्य इत्यादीनां विषय-दिनागों न 
प्राप्वोत्तोति च तड॒ुपाघावेव संकेत:। थौ: शुवलइचलोडित्य इत्यादीचतुप्टयी दाब्दानां पदृत्ति 
इति महाभाष्यकारः ॥. - पुणप्रियायदच्छानां वस्तुत एकहपाणास्पि आश्यमेदात्‌ मे 
इंच लक्ष्यते. - .इति सर्वेधां शब्दानां जातिरेव प्रवृत्तिनिमित्तम्‌ हृत्यन्ये॥ तद्ान्‌ अपीहो वा 
शाबदाये: ॥ +-काव्यप्रकाद, द्वितीय उल्लास, सू० १० पर दृत्ति। 

२३. संकेतितइचतुर्नेदो जात्पादिजातिरेंद या । +>हाच्यप्रदाण्ष, १० र।८। 
(प) महिमभद्द ओर सडकेतप्रह--द्ञाब्दव्यवहार की अनमानरूपता 

३. इब्दप्रयोग: प्रायेघ परायंमुपयुज्यते 
नहि तेन दिना शह्यों व्यवहारपितुं परः ६ -+च्यश्तिविदेश, पृ० रण 

४. सर्द एवं हि झाब्दव्यवहारः साप्यक्तापतगर्मतथा प्रायेणानुमातरुपोडस्युपणन्तव्य/ तस्थ अ४ 
परप्रवृत्तितिवृत्तिनिवन्धनत्वातू, तयोदच सम्प््यवासस्धत्ययात्मनों: अन्यथा कतेमशॉर 
स्वतः ६ नहि युडिलमनदगच्छन्‌ कछ्चिदद्‌ विषल्चिद वचनमाव्रात सम्प्रत्ययमाग्नदति । 


ए जय्पक्तिविवेद, पृ० रेएन्ट१। 


शब्दार्थ -सम्बन्ध री 


आधश्रयण किया जाता है। साध्यताबन साव पद में न रहकर वावय में ही इसलिए होता है कि 
झज़प्ड रूप से बाय हो जय का की प्रतीति कराता है ॥" 
झनमान-त्पता का प्रतिपादन करने मं महिममट्ट का विशेष अभि- 
प्राप है। उन दिखाता है कि बर्थ के दो ही मेंद होते ---वाच्य एवं अनुमेय । काव्य मं 
अनमेयार्य की ही प्रघानता होती है यही इनका झव है । जहाँ दाच्य झक्वित से अनुमेयार्य को 
स्फ्टतया प्रतीत हो वही वाच्य 
इब्द से अर्थ की प्रतीति कैसे होती है? इस पर विचारों के दिविय मत हैं। कोई 
क्षो झव्द का कार्य मानता हैं तो कोई अर्व को व्यज्जञब वा अनिव्यक्ष तथा नव्द को अभिव्यल्जक 
है । कतिपय अन्य विद्वान शब्द को जर्थ का प्रक्नानक 
विद्यमान रहता है नौर शब्द दीपक के समान उच्त प्रकाशित 
नदूठ का बहना है कि 


द् 
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या ज्ञापक कहते हैं । अथ्थे पूर्वतः 
व करता है। इसी सन्दर्भ मे महिम- 
से अर्थ की अनुमिति होती है।? झब्द हेतु है और अर्थ राध्य। जब 








कोई कछ कहता है तो हम उसके अथ का अनमान करके ही किसी कार्य में प्रवृत या उससे निवृत्त 





होते हैं। इसीलिए नब्दावरी जार व्यक्त के एक होने पर नी जनुमान की प्रक्िया में बहीं 
चूक हो जाने मे मिन्न अर्थ की प्रतीति होने प्रावः देखी जाती है। अतः जाचारये महिमनदूट का 
बन है कि युक्त जर्यात्‌ अनुमात के प्रयोग के बिना व्यक्ति की कली कार्य मे न प्रवृत्ति होती 
है, न उनमे विवृत्ति ही । अठ साइदत्यवहार साध्यमायन-नाद यर्भित होता है यह मानता ही 
बुक्तिदुस्त है 


१. इह या कश्दित्‌ शाब्शे ब्यवहार: संसद परप्रवृत्तिनिवृत्यर्य: स्वप्नवृत्तिनिदृत्यों 
झाउईध्यवहासमत्तरेण रुचनमात्राईव सिद्धल्वात्‌ । प्रवृत्तिनियुत्ती च सम्प्रत्ययासम्पत्ययो 
यूहिततपानुमाननिमिती तेन (दिला नि्नियस्थने, अन्यया सशंकत्वे प्रवृत्तिनियृत्योः अप्रवृत्ति- 
हिवत्तिकल्पत्दात्‌ । सम्परत्यवासम्पत्ययों च युक्ितिटपानुमाननिमितो तेत दिता निवियस्ध- 

नत्दात्‌ शाइइब्यवहारें दबतमाठात्‌ तयोरनुप्पत्तेंः ॥ अनुमात च साध्यसाधननादांगी- 
दारेणव्यवस्यितम्‌ ॥ तच्च परप्रबृत्तिनिवृत्तिफलम्‌॥ शाइव्यवहास्माश्रयदा तन साध्य- 
साधतनभावः जदस्यम्‌ अंगोक्षार्य:१ स च अखण्डत्वात्‌ पदनात न उनन्‍्नवति इति पदसमूहा« 





त्मके वारयम्‌ अदल्‍म्ददे --र्य्यय_--व्यक्षितदिदेर व्यास्याद, पुृ० २१-२२ ॥ 
२० तस्मात्‌ स्फुदतया यत्र पधास्पेदान्ययापि दा ॥ 
दाच्ययहत्पानुमेयोज्यों भाति तत्काव्यपुच्दते ॥ --च्यक्वितविदेक, पू० रे२ । 


य्ण 


दाच्यप्रध्येषपोर्नास्ति व्यंग्य धव्यस्जक्ताबंयोः ॥ 

हपोः प्रदीषधटवत्‌ साहित्येनाप्राशनात्‌ ॥रेरा 
पक्षयर्मत्दततम्दन्धव्याप्तिसिद्धिव्यपेज्ञयात्‌ ॥ 
दक्षत्वामत्दयोयेद्रद्‌ पर्दा 
अनमानत्वमेदाद युक्त तत्लक्षणान्दयात्‌ ) 

ससतइचेद्य चापादेः का व्यक्त: इतिरेद सा शेप 





















उाउउत्व हस्तोष्पीय्ड हेतुत्ई तु विरघ्यते ॥ 

रूदधामस्थेदियमाद ग्गदेन्दीवरादिव शरेद्या “+व्यकितिदिवेक्, प्रयथम विमर्श ॥ 
४. न च यदित रिराइ।सात्ततः करिचित्‌ प्रदर्तते ॥ 

पनिवर्तते बेत्यर्येप्टा रध्यताधनगर्मता ॥ >-व्यवितिविदेक, कारिका १३८ ॥ 


हरे 


९८ बल 


पाब्दव्यवहार में अनुमान की प्रक्रिया की सज्यता दर्शनशास्त्र केः छिए नयी नहीं है। 
प्रामाकर तथा भादृदमत मोमांसकों का अन्वितामिधान एवं अहिलिताखयबाद का दिदाइ 
क्षास्त्रान्तरों में भी प्रसिद्ध है। माटूटमत मीमांसक कुछ अंत्न में वेदान्तियों से प्रभादित हैं। 
शब्दार्थ के संदंघ मे उनका अभिहितान्वयवाद है । उनके अनुसार आवरक्षा, योग्यता और सनिधि- 
वश्च, पद अमिधावृत्ति से अपने-अपने संकेतिताय का प्रतिपादन करते हैं । अनन्तर ताल्ययवृत्ति 
से उन अमिषाप्रतिपादित अर्थों का परस्पर अन्वय हो कर जो बर्थ निकलना है वह बाजपार्थ होता 
है जिसे तात्पयार्थ कहते हैं ओर जो पदो के क्य से सर्वधा निन्न होता है ।* अभिषावृत्ति से ही 
ताल्यर्थि या वाक्याय॑ की प्रतीति इसलिए नहीं हो सकती कि इस सम्बन्ध में एक न्याय है जिसकी 
मान्यता सर्वत्र है कि शब्द दुष्धि एवं कर्म का एक वार वही भी विराम होने पर पुनः व्यापार वा 
क्षमाव हो जाता है ॥* 

अभिषाशक्ति बाजांक्षादिवश् पदों के जर्थ का प्रतिपादद कर विरत हो जाती है बोर 
इसलिए जब उसके व्यापार का अमाव हो जाता है तो पुनः कार्य करने के छिए व्यापायलर पी 
पोजना होती है । उसे ही तात्पयंवृत्ति बहते हैं। इस झक्ति से पद्वार्यों वा परस्पर बन्दय होव॒र 
'उनवा तात्पर्या हो बाव्याथथ के रूप मे निकल जाता है इसी नर्भिषा से बर्थ मेद वा परिययत 
कराते हुए मम्मट ने काव्यप्रकाश में कहा है कि किन्ही बाचार्यों के मत में तात्यार्ष भी होगा 
है ।र 

जन्वितामिधानवादी प्रामाकर भौमांसक टीक इसके विपरीत दाच्य को हो वाकयाये 
पहते हैं 4९ उनवा कहना है कि शब्द पहले परस्पर अन्वित होते हैं । अनन्तर अनिषा्क्ति 
से परस्पर की बाकांक्षा, योग्यता एवं सन्निधिवश्, बन्दयानुरूप हो अपने अर्थ का प्रत्विराइन 
करते हैं। इतलिए अभिषा से प्रतिपादित बाच्यार्थ ही वावय बा भी अर्य है, उससे निम्न रहीं। 
उतवाा कथन है कि पद अकेले अर्थात्‌ दूसरे किसी शब्द के साप्निप्य के अमाव में विसतेक्ष रुप 
से जपने अर्थ दा प्रतिपादन नही कर सकता ै वास्तव में वाजय में प्रसुतत धब्द ही ब 
अर्थ रसता है जो उसी बावय में प्रयुक्त शब्दान्तरों के अर्थ से सम्बद्ध होठा है। स्दतंवहूप से पद 
का जपना कोई बर्ध ही नहीं होता । वालक की व्युत्पत्ति दा उदाहरव देते हुए उन्होंने ददादा 
है कि जिस प्रकार एक बालक देखता हैं कि उत्तम वृद्ध मध्यम वृद्ध की गाय छाने, उसे दाँघते और 
पुनः अश्ब ले बाने के आदेश क्रमशः देता है। वाहक अनायास में ही अनुमात की प्रक्रिया मे 
मह समझ छेता है कि ग्राम आानय, और नय पदों का दया बर्थ है। बालक वी इस्र तरह की 
व्यूत्नत्ति के सम्बन्ध में दी कारिकायें प्रस्तुत की हैं जो इस वाद वा विधाव करती हैं कि प्रत्यक्ष, 
बनुमान जौर अर्यापत्ति तीन प्रमाणों के सहारे ही झब्द के जर्य का अवधारण होता है। दाटक 
प्रत्यक्ष रूप में उत्तम वृद्ध का झब्द सुनता है तथा उत्तम-मष्यम वृद्ध तथा यो जादि जमिपेयों वी 





« आॉक्षायोग्यतासप्रिधिदशात्‌ पदार्योनां समत्वयें तात्पर्यायोंदिशेषदपुर पदा्षोपि बादयाएः 


्त् ० 


समुल्दतति इत्यभिहितान्दयवादिनांमतम्‌ ॥ नशास्पप्रशण, दा3 । 
२- शब्यवूर्दि कर्मणां विरम्प व्यापारनावः ॥ >-य्रहीर्भ । 
हे. तात्पययििपि केपुचित्‌ । +>हाव्यप्रशाश का० दाप । 


४. वाच्य एव वाज्या्य इति अन्विताभिधान वादिनः । न॑वास्पप्रराण, दुत्ति २४६१ 


शब्दाय॑-सम्बस्ध ९९ 


साक्षात्‌ आँखों से देखता है। यह कार्य इच्ियार्थसन्निकर्षजन्य प्रत्यक्ष प्रमाण से होता है | अन्तर 
श्रोता की आगिक चेप्टाओं पर आधृत अनुमान से वह यह जानने का प्रयत्न करता है कि श्षोता 
ने वक्ता के घब्दों का क्या अर्थे सम है। अर्थात्‌ चेप्टार्प अनुमितिजनक ज्ञान विषयक हेतु 
से बालक यह समज् छेता है कि प्रयोक्‍ता ने आदेप्टा के किस झब्द का क्या बर्थ समझा है। अन्द 
में अन्यथानुपपत्ति रूप अरथपित्ति प्रमाण से वाचकत्व एवं दाच्यत्वर््प सक्तेतापरनामक इब*द 
की द्विविधराक्ति को पहचानता है। इस प्रकार उक्त रीतिसे प्रत्यक्षानुमान एवं अर्थापत्ति 
रूप प्रमाघत्रय के योग से ही किस शब्द का किस अर्थ में सक्तेत है यह समसना चाहिए ।* 

भादद मौमासको की उज्त दोनो कारिकायों को व्यास्या आचादे मम्मठ ने भी काब्य- 
पाया में की है। 'देवदत्त गरामानय इत्यादि उत्तम-वृद्ध के वाक्ष्यअ्रयोग से जब मध्यम-वृद्ध 
स्ात्तादिमान्‌ किसी प्राणी को ले आतर है तो उसकी चेप्टाओ से यह अनुमान करके कि इसने 
उक्त वाजय का यही अर्थ समझना है, व्युत्पित्मु बालक अर्थापत्ति से वाक्य तथा दाक्यार्थ मे वाचकर- 
वाच्य-भाव लक्षण सम्बन्ध का स्वत. निर्धारण कर लेता है। तत्पश्चात्‌ चैत्र गामु आनय, 'देवदत्त 
ग्रॉविया, 'अखम्‌ आनय' इत्यादि अनेक वाज़यो के प्रयोग होने पर ही वाक्य में अयुक्ष गवादि पद्ये 
के अलग-अलग अ्थे का निश्चय करता है। इस प्रकार वाक्य में प्रयोग से ही शब्दार्थ का ज्ञान, 
बाह्य में प्रयुक्त होने के अमाव में दब्दार्थ के ज्ञान का जमाव, इस जन्वय व्यत्तिरेक से हम इस 
निरचय पर पहुंचते हैं कि वाक्य ही प्रवृत्तिनिवृत्तिकारी है अत. वही प्रयोग के योग्य है। संकेतग्रह 
उन्ही पदों में होता है जो वाजय में स्थित पद के अथों से परस्पर अन्वित हो ।* 

यहाँ हम केवल इतना ही बताना चाहते हैं कि शाब्दव्यवहार में अनुमान की प्रक्रिया 
अवश्य लूगती है ऐसा जन्वितामिधानवादी भी मानते हैं। महिमेमदट ने मी यही कहा है। अच्चर 
इतना ही है कि अन्वितासिधानदादी अर्थापत्ति प्रमाण का मो यहां प्रयोग करते हैं। प्रत्यक्ष तो 
जहाँ जनुमान होता है सर्वत्र रहवा हैं | अर्थापत्ति को नैयायिक अनुमात से पृषहू नहीं मानते 
अपितु प्रत्यक्ष और अनुमान की मिलाकर ही अवपित्ति होती है। इस प्रकार महिनभदृट का 
पक्ष दाशनिकों से भी सम्मत है | 


१ झब्दवृद्धाभिषेयांइ्च प्रत्यक्षेषात्र पश्यति ) 
श्रोतुइ्ब प्रतिपन्नत्वमनुमानेन. चेष्टथा धशा 
अन्यथानुपपत्या सु बोधेच्ठरिल हृयात्मिकास्‌ । 


अर्थाप््यावशेधेत सम्बन्ध त्रिभ्रमाणक्मू ॥ २ ॥ 
+-हपव्यप्रकाश, पतञचम उल्लास, पृ० २१९ 


३. दिवदत्त ग्रामानय! इत्पादृत्तमदृद्धवावपप्रयोगात्‌ देशात्‌ देशान्तरं सास्नादिमन्तमर्थ सध्यम- 
बुद्धे न्यंति सर्ति' अनेनास्माद्‌ वादयादेंवं विधोड्य: प्रतिपन्च' इति तच्चेषप्टया अनुसाय तयोः 
अखण्दवादयदादपार्ययोः अर्थोपत्पर वाच्यदाचकूमावलकझ्र्ण सम्बन्धमदबाय बालस्तत 
च्युत्पचते परत: चित्र गामानय, देववत्त अदवमानय, देवदस याम्‌ नय इत्यादि वाद्य प्रयोगे 
तस्थ त्तस्प शब्दस्थ तंतमर्थभवघारयति इति अन्वपव्यत्तिरेकान्यां प्रदुलिनिवृत्तिकारि वारय- 
मेर प्रयोगयोग्यम्‌ इति वाइ्यस्यितानामेव पदाना-मन्वितः पदारयेरन्विवानामेद संकेतों गृह्ते 
इत्ति विज्िप्टा एव पदार्या बाहया्षेः न तु पदार्यानों देश्चिप्ट्पण्‌ ६ 

“-आान्पप्रकाश, पंचम उल्तास, पु० २२१०२२१ 


32302 महिमनदूद 


(ग) साध्यचाधनभाव 

शाब्दव्यवहार की अनुमानरूपता के साधक जिन त वव की व्यक्तिविवेककार ने अनेक 
स्थलों पर चर्चा की है, वह है साध्यलाधनभाव। शब्द और अर्थ के वीच के सम्बन्ध वो ही साध्य- 
साधनमाव कहते हैं। बिना किसी माघन के साथ्य की निप्पत्ति नही होती। साध्यत्ाधदनाद 
को कार्यकारणभाव मूलक कहा है। इसकी सिद्धि अविनाभाव सम्बन्ध वर्बात्‌ व्याप्ति के निश्चय 
के अनन्तर ही होती है । व्याप्तिग्रह का निश्चय मनमानी नहीं अपितु छोक, वेद तथा बध्यात्त 
इन तीन प्रमाणो के आधार पर ही होता है, जो परोक्ष रूप से साध्यसाधनभाव वे मूल में निहित 
होते हैं।* कोई मी वावयार्थ कही छोकसम्मत, कही वेदादिद्यास्त्रसम्मत तो कही आध्यात्ति- 
कार्थविषयक होता है । 

अध्यात्म से प्रत्यक्ष प्रमाण का ग्रहण होता है । आध्यात्मिवार्यविपयक प्रमाण ही 
अध्यात्म है। सकलणास्त्र में वेदों का अर्थ प्रसिद्ध है। अथवा यह बहना ही श्रेयस्वर है 
कि यहाँ वेद शब्द समलशास्त्र के अं मे प्रयुक्त हुआ है| छोक मे प्रमिद्ध अर्थविषयक प्रमाग् 
को लोक कहा है । इस प्रकार प्रकारान्तर से प्रत्यक्ष एव क्लाग्म दोनों प्रमाणों को छोक, वेद 
अध्यात्म त्रिविध रुप में ग्रहण कर लिया है। आगम में ही छोक वेद दोनो आ जाते हैं। वेद वे 
आग्रम प्रमाण हैं जिनका निवन्धन तो नही हुआ है किन्तु छोकपरम्परा से थे बातें प्रमाण रुप में 
चली आ रही हैं। व्यास्थानकार स्थ्यक ने इसका यही बर्थ किया है और बताया है कि इनमें 
अनुमान की गणना इसलिए नही की है कि उपकारक न होकर वह तो स्वयं उपकार्य है। अर्यात्‌ 
जिसके मूल मे ये त्रिविध प्रमाण प्रस्तुत किये यये हैं वह साध्यताघनमाव रुप अनुमान के अति- 
रिक्त और कुछ नहीं है ।* 

कुछ उदाहरण देकर शाव्दव्यवहार में साध्यलाधतमावगगर्भित अनुमानरुपता वी सत्ता 
को प्रमाणित करना परम आदश्यक है । छोक्प्रमाणमूछक साध्यसाधनमाव वा उदाहरण 
दिया है-- 

चन्द्र गता पद्मगरणान्न भुंदते, पदुमाश्रिता चाद्ममसीमभिस्याम्‌ । 
उमामुखे तु प्रतिषद्य छोला द्विप्षेश्रया प्रीतिमवाप छदमीः ॥ ---६० सं०, १ की 

झुमारसम्मव के इस पद्च में जो यह बताया है कि लड््मी के लिए चन्द्रमा और कमल दोनो वी 
धोमा का एक साथ उपनोग करना सम्भव नही था । किन्तु उस चज्चला ने जब से उमा के मुख 
का आश्रयण क्या है वह उमरयाश्रित शोमा का यूगपत्‌ माजन ही गई है, और उसने उनपसत् 
शोमा के आधयण का भानन्द लिया है। यहाँ पर उम्रा के मुख की झोमा चन्र और बम दाता 





१. साध्यसाधनभावश्चानयों: अविनाभायावसायक्ृतो वगन्तब्यः | स छ प्रमाण मूल: | तच्च 
श्रिविधम्‌ । यदाहुः --लोकोवेदस्तयाघ्यात्मं प्रमाण जिविधं स्मृतम्‌ । 

+-ध्यश्तिविदेद, ए० ४२ । 

३: प्रमाण च त्रिषा लोकवेदाष्यात्मसूपत्वेन । तत्राध्यात्मं प्रत्यक्षम्‌ । नियन्‍्ध प्रसिद्धरप बेइर । 

अनिवन्धप्ररिद्धस्वनावंल्तोक: । भंग्या प्रत्यक्षाममदर्य प्रमाणदय स्वोहृतम्‌ | आगमस्प नि 

न्पानिबन्धप्रसिदरुपत्वेन दवविध्यमू । अतुमानमत्र सगन्रितंतस्योपदायत्वेन प्रस्तुतत्यात्‌ 

++स्स्पकू--स्यश्तिविदेक, व्यास्यात, पृ० ४२ । 


इब्दायं-सम्दन्ध १०१ 
क्म्नल के रात्िसंक्षीच एवं 
लोक-पनिद्ध है। बतः यहाँ छोक- 
न्‍ 

है। 


वेदअनाय से तत्मूछक इतिहानयुराण एद धममादि सभी झास्त्रो का ग्रहण हो जाता 








कयाचितारं न हि देवमद्रिः सुतां प्रतिग्राहवितुं हद्माऊ । 

अन्यर्थवानंगनपेत साधुर्साध्यस्थ्यमिष्टेष्यवरूम्धनेब्यें | --हुमारतंभव, शा५३। 
हिदालय मगवानु शिव को जपनी कन्या पाद॑तों देने की ऋषियों की दात को तव तक 
करना नही चाहता जद तक शझकर स्वय लाकर याचना नवरें तथा भूवभावन 


उनकी अस्पर्थना ठुकरा न दी जाय । 






मोडेनाय भी जाकर याचना इनलिए नहीं दे कि कही 





कार्यक्षारपमाव श्ास्त्रैदप्रमाण समधिगम्प है कि 





दा! उपनिदन्धन झास्त्रमूलक है | दोनो में क 
बिता घ्राचना के चाहे सर्वस्व फऋछे दे दे डिन्तु कन्पाय नहीं देना चाहिए ) कहा भी है-- 


अयाचितानि देयानि सर्दंद्रव्याणि भारत ॥ 
अन्न विद्या तथा कन्या अदयिम्यो न दीयते ॥ 
मस्तदुल में उ-पक्क हे यृष्िप्ठिर छोगों को चाहिये कि बे छमो वन्टुओ को विदा माँगे दें दें पर 
अन्न, विद्या लथा कन्या उ्ते नहीं देवी चाहिये उसे माँगता नहीं। काघ्यात्मिकार्थविषयक्त 
स्ाध्यलाघममूलक प्रमाण का उदाहरण दिया है 
पशुपतिरपि तान्यहति छूच्छूद्रयमयदद्विसुतातमायमोत्क: ॥ 
कमप्ररुवश्ञ म विशकुरुविभुरूपि तें यदमी स्पूश्नन्ति भावाः ॥ ---हु० सं०, ६४९५ 
पार्वती से मिलने के लिये उत्कृप्टित भगवान्‌ झ्िव के लिये मी उन दिनो को दिवाना बड़ा 
इंडिन हो बया। वस्तुतः ये भाव ही ऐसे हैं कि दव कमर्थ झिव को मी कपने प्रभाव 
विचदित दर देते है तो फिर ढुसा दूरूरा कौन है जिसे ये अपने वश मे न कर हे । 
बहाँ पर भयदान्‌ पशुपर्तिगत्त झठिदता 
हा कार्वक्षास्णमाव प्रत्यक्ष सिद्ध हैं। एकन्सूलक 
को बड़े कप्ठपूर्ंक बिताते थे क्योकि वह पावी 
साठिवाहन एवं समायमोस्त्प्ण दोनो क्य हेदु-हेठुमद्राव उम्दन्य है । 
हूप से दो भेद होते हैं--झाब्द और जाये ॥९ हाँ पर 'दया' बादि 


शब्दों का प्रयीय हीठा है वह घाच्द है । इसके भदाव में चह लाये होता है।* दोनों 


हि । 
2! 








उम्ागम के लिए समुत्तस्डिद रहते थे । दिव- 









डेनुइपादक 
हंतुप्काश्चक 





१. स्॒ हि ह्विदिप: शाब्दशचार्दइवेति “-अआरिविदेस, पु० ४५ । 


४६५ स हि साध्यह्रापवनाव: ययेत्याहिहेदत्वप्रमाशक्शब्प्रयोगे झाब्दः रदुणायें चू जार: ॥ 
+“विदुति व्यक्तिदिदेक, पृ० ४५ 


०३ महिमनदूद 


हो प्रकार के साध्यतलाधनमाव के पुनः पदार्थ और वाव्याय॑ दो भेद होते हैं। पद्म के भी जाति, 
गुण, जिया और द्रव्य मेद से, घमेघ्मों मेद से एवं सामानाधिकरप्य वेबाधिकरप्पमेद से बवेझ 
भैद प्रभेद होते हैं। वाज्यार्थ के भी त्रियार्थक होने के कारणों की विचित्रता के आाघार पर ठया 
उनके परस्पर के साकयें से अनेक भेद-अमेद होते हैं ।१ ध्यकितिविवेक में इन सबके उदाहरण 
प्रत्युदाहरण देकर साध्यसाघनमाव का विस्तृत विवेचन किया गया है। प्रकृत स्पल में उपयुक्त 
न होने से उसका सविस्तर वर्णन नही कया जा रहा है । 





३. सोश्प व साप्यसाधनयोः अत्येक पदार्यवारपार्यरपत्वातू, पदार्यत्य च॑ जातिन्युध-वरिया- 
डब्यभेरेन भेदात्‌ धर्मपितया च, घर्मस्पापि समानाधिकरप्यवेयधिररध्यमेदात, |दाइपा- 
थेस्प थ क्रियात्मनः कारक-बैविश्येण वेचिध्याद यमापोग्यमन्योन्यरसाकर्याद्‌ बहुविधः । 

>ौ-व्यवितविदेक, पृ० ४५-४६ । 


दृतीय-विमर्श 


शब्द-शक्ति 
(क) शब्द की तीन वृनिर्या--ज्ञ क्ति, भवित्त एवं व्यक्ति 

दर्ननप्रंथो में जिसे वृत्ति कहा है साहित्यधास्त में उसी को झडित पद से अभिहित किया 

गया है। वर्तंते झब्दोड्ये प्रवर्तते अनयथा इति वत्ति ' इस अरब में बाहुलक्यत्‌ करण से क्तिन्‌ प्रत्यव 
होकर दृत्ति पद निष्पन्न होता है । वृत्तिदीपिक्षकार मौति श्री हृष्णमट्ट ने वृत्ति की परिमापा 
करते हुए कहा है क्ि---शब्द और अर्थ के उस सम्बन्ध को वृद्धि कहने हैं जो शाज्दवोज क्षे हेतु- 
नूत दब्दार्व की उपस्वित्ति के अनुकूछ हो ।१ वृत्तियाँ तीन झावी गयी हैं--शक्ति, भक्ति एवं 
व्यक्ति । शक्ति पद की ब्युक्तत्ति है--शक्पते साक्षात्‌ अम्रिघीयते अतया इति शक्ति.) घातुओ के 
सनेकार्यक होने से यहाँ पर शक्त्‌ घातु का अर्थ साक्षात्‌ अध्िघान हैं। 'झक्ति' अभिधा को ही 
कहते हैं । “भज्यते शवयार्य सप्डवते अनथा इति भक्ति” इस व्यूत्पत्ति से भक्ति! रक्षणा का 
अपरपर्य्याय है । व्यक्ति! का अर्थ ब्यज्जना वृत्ति है जिनकी व्युत्पत्ति--व्यज्दते प्रक्टीकियते 
झनया इति व्यक्त: ! है । आशाघर ऋद्ट दे झक्ति को गज्जी, मवित को यमुना एवं व्यक्षित को 
गूडनिद्ञेरा सरस्वती कहा है ।* न्यायमुक्तावलोी में वृत्ति को शक्तिकक्षपान्यवर सम्बन्ध के रूप 
में रक्षित किया है तथा पद से पदार्थ के सम्दन्ध को ही शक्ति वहा है।3 साहित्यदर्षणकार दिखव- 
नवाब कविराज ने वृत्ति के स्थ्वत पर शक्ति पद का अयोय अमिषा, छक्षया एवं व्यअ्जना झब्द 
की तीनो वृत्तियों के लिए किया है, * जो महिममद्ट का अनुक्रणसात्र है । महिममट्ट ने इन 
सबके छिए शक्ति पद का प्रयोग साहित्यशास्त्र भे सबसे पहले क्िया। काव्यादि में शब्दजन्य 
ऊ्यें का ज्ञान तिविध माना गया है---वारु, चारतर एवं चाल्वम ) बम्रिधाजन्प बर्द चार होता 
है । दया--पाहु कुरुप्व प्राकार्यम वाजप से प्रयुक्त दितीय पाक इब्द का अर्घ छिश्ू होता है। 
दाईप के अस्वयवोधपूर्वक द्वितोव पाक शब्द के जिस जय का बोध जिसी व्युसन्न क्यो ही सम्भव 
है। अतः यह चार है वणक्स्वर्व॑ति गालि च ददाति इत्यादि से अर्यज्ञान प्राम्पवाक्प उन्य होने 
से चार नहीं है जतः कवि समाइत भी नहीं । रूक्षणाजस्प अर्थज्ञाव चास्तर माना यया है। 





मम 


है| 








१. शाब्दवोधहेतुश्ब्दायोपरिपत्पनुकूलशब्दतदर्घसम्बन्धो दृत्तिः) 
-+श्रीज्ृष्ण भद्‌ठ, दृत्तिदोपिका, पृ० १३ 
शक्ष्तिनस्वतिव्यकितिगंगायमुनपयूदनिर्शरा: ७. +-आश्याघर भद्‌ठ, विदेधिका, पृ० १॥ 
शक्तिइव पदेन सह पदार्थस्य सम्दत्ध:॥ .. -य्यायमुश्तावर्ोक्यरिक्ा ८१ पर वृत्ति 
४. दाच्योज्योड्मिघया बोध्यो रूक््योलक्षणपा मतः $ 
ब्यंग्यो व्यज्जनया ता स्पुस्तिखाः दब्दस्य-दावतयः ॥ --साहित्यदर्षण, राइा 


प्र 





टर 


श्ण्ड महिननइट 





बंगाया घोष: में गंगा पद से झीतत्व पावनत्व विद्िप्ट, यज्भाप्रवाह से जतिशय 
चात्तर अ्ष को प्रतोति होतो है। व्यज्जनाजन्य बर्वेज्ञान को चासतम वहा गया है। किस 





अभिव्यवत अर्थ के व्यज्जूच, गम्प, प्रतीत्य, ध्दनित एवं प्रतीयमान पाँच व्यपदेश हुए हैं। बर्षव्र 
के बनुसार शब्द के भी तीन ही प्रकार होते हैं। प्रधम को बाचक, रक्त या बमिदायक्र; दितीय 





को छक्षक, छाक्षणिक या औपचारिक ठवा तृतीय प्रतार को व्यज्डक, दोदक, प्रत्यापकऋ 
नाम से व्यवहृत किया गया है। शब्द की प्रपम दृत्ति वो शबिति, कमिघा या कहां गया है। 
हितीय के नक्ति, छक्षपा एवं उपचार तीन नाम हैं दो तृतीय वृत्ति वी व्यज्डदा, दीवदा दा 
व्यविन प्रमृति सन्ञाये हैं । इनकी परिभाषा करते हुए आश्याघर मदुट ने बहा है वि--पमिद्य 
वह दृत्ति हैं जिसका कारघ सक्तेवग्रह होता है ।* रंवेत व्यक्निति के वर्ष रर्यदिपदक अहाव वो 
दूर कर उसमे ज्ञातृवा नामक धर्म को उत्पन्न करता हैं। उस ज्ञाृता के प्रति जिस अवार ८ 
कारप है उसी प्रकार तदगत छिया नो । दही दठिया ही शक्ति बा उनिया है। योग, रद 
योगरड़ि इसके तीन मेद होते हैं । 

झषय सम्बन्ध सहकारिणी वृत्ति को रक्षणा दहदे हैं 4९ दह शब्द वा ही व्यागर होने 
से शब्दनिप्ठ होती है तया मुख्यावें का दाघ होने पर तल्लम्दस्त्री जर्पे को पदद्याव का विषय दठाती 
हे। रुक्षणा के भी जहत्‌, जजहत्‌ एवं जहदजहत्‌ तीन नेंद होते हैं। शत्॒प एवं छक्ष्य मे व्यदरितत 
कर्य बी बोधिवा दृत्ति वा नाम व्यज्डना है ॥3 वह झुस्यार्थ दायादि देः दिा ठया सदर एव 
यपासम्नव रूद्य अर्थ के बोष के बनन्तर ही प्रवृत्त होती है। अभियामूला-विवश्षिवान्पास- 
वाच्य एवं लक्षपामूठा-जविवज्लितवाच्य, व्यज्डना के दो मुस्य नेद होते हैं। दहीं-कहीं व्यत्दता- 
भूछा व्यकझना वा भी विधान हुआ है। शब्द बे सीन शक्तियों के स्वहूर लक्षय एवं उदाहरप 
का उपर्युक्त विवेचन ध्वनिसिद्धा्त की सरधि पर हुला है । 












(सर) महिसमद्ट दशा जधिवा के लतिरिक्त झब्दब्यापएण की सत्ता दा खतदन 

सहिममद्द ने शब्द वी एकमात्र अभिवा्ाक्ति वो हो स्वोवार दिया है। उतता 
है कि शब्द में यह सामर्घ्य नहों है कि वह एक दार में ही अनेक अर्थो की जमित्य्किि 
अत्तः स्वार्थप्रकाशनस्वरूप बमियाव्यापार के अतिरिक्त छद्य, व्यंग्य भादि जर्यो वी जनिव्दतित 
के लिए जो लक्षया व्यज्जना जाईि ब्यापारान्तर वी दल्यता दो जाती है और उन्हें धब्दयाय्र 


दी प्रति 









१. सडकेतप्रहकारणा इझवितः ॥ -+आश्ञापर भट्ट, विदेधिदा, ६० ४ 
३. शस्पसस्बन्धपहकारिषोवृत्तिकलषा । दही, एू० र२। 


झवयलध्यातिदिकतायबोदिशा दृत्तिब्यंझअनता ॥ --आशाघर मद जिदेधिश, पृ० १४। 


कई; 


झग्द-श्वित १०५ 


होती है वह शब्द का न होकर वस्तुतः अर्थ का ही व्यापार है। झब्द का तो एकमात्र अभिषा- 
व्यापार ही सम्मव है | क्योकि झन्द में अनेक-विध अर्थ की प्रत्यायिका शक्तियों के समाक्षयणथ 
पं कोई प्रमाण नही ॥* झद्द में अनेक शक्तियों की मान्यता के खण्टन मे युक्ति देने हुए ब्यक्षति- 
विवेककार कहते हैं झि--जहाँ पर अनेक शक्तियाँ एकाश्रय होती हैं वहाँ तीन बाते मुख्यरूप 
से परिलक्षित होती हैं-- 

१. वे शक्ततियाँ अन्योन्यनिरपेक्ष होती हैं । 

२. उनमें पूर्वापरमाव जैसा कोई नियम नहीं होता । 

३. वें कभी-कमी युगपत्‌ ही अपना कार्य करने लगती हैं । 

उदाहरणस्वरूप दाहकत्व तथा भ्रक्राशक्त्व अग्नि की दो शक्त्तियाँ हैं । दाहिका झकिति 
म तो प्रकाशिका को प्रवृत्त होने से रोक्ती है, न ही प्रकानिका दाहिका को । इसी प्रकार वहाँ 
ऐमा कोई नियम नहीं है कि पहले दाहिका शक्ति प्रवत्तहो तदनस्तर ही प्रकाशिका अथवा प्रका- 
शिक्षा के अनन्तर ही दाहिका । अपितु प्राय दोनो की प्रवृत्ति युगपत्‌ भी पायी जाती हैं। शब्दा- 
परित अमिषा, लक्षणा एवं व्यड्जना नामक शक्तियों में उक्त प्रकार से--अन्योन्यानपेक्षप्रवृत्ति, 
पूर्वापरमाव की विरहिता एवं युगपत्‌ कार्यकारित्व न देखा जाता है और न कही ऐसा अनुमव 
ही होता है। किसी भी आचार्य ने उनका ऐसा होना स्वीकार नही किया है। अपितु वस्तुस्यिति 
इसके विपरीत ही है । अमिघादक्तित के प्रकरपादि से नियन्वित होने पर ही दूसरी शक्तियों 
को प्रवृत्ति मानी गवी है । इनकी प्रवृत्ति परस्पर सापेक्ष होती है। ताला तथा रुक्षणा अभिषा 
वी अपेक्षा करती हैं. तो व्यज्जना जमभिषा एवं लक्षया उमयमूछा होती हैं। यही नही, इनमें 
पूद्ंपर का नियम भी माना गया है । युगपत्‌ कार्यक्ारित्व तो इनमें दिसी मी प्रकार मही वतन 
पाता । क्योकि 'शब्दवुद्धिकमणां विस्स्य व्यापारामावः न्याय से किसी मी वृत्ति के एक बार 
अपना कार्ये पूरा कर विरत हो जाने पर ही दूसरी की प्रवृत्ति उम स्थल पर हो सकती है, ऐसा 
साज्ञात्‌ बनुभव किया जाता है। उक्त विप्रतिपत्तियो के बारण इन शक्तियों को मिन्नाक्षय 
हो मानना चाहिए, झब्दमात एकाअ्य नहीं। अतः ये शक्तियाँ झब्दनिष्ठ हैं ऐसा नहीं समझना 
चाहिए ।* 

इस प्रकार जब शक्तियों के तवाकृचित आशय एकसात्र झब्द की अपेक्षा अर्थ आदि 
विभिन्न आाश्यय सिद्ध हो जाते हैं तो अभिषा से भिन्न जो शक्तित है उसे शब्द-शक्ति न कहकर अये- 
शक्ति ही मातता चाहिए । अर्थेशक्षि का अनुमान में अन्‍तर्माव दो सुतरा सिद्ध है। अतएवं व्यवित्- 
विवेक्कार वहते हैं कि --झक्ति का भिन्न जाक्षय अर्ये ही हो सकता है, शब्द नही । फल: वे 
विविय व्यापार जय के ही हैं, शब्द के कदापि नहीं । 





१- यल्युनरनेक्शक्तिसमाअयत्वात्‌ व्यापारान्तरपरिस्ल्प् तदर्यस्थैव उपपद्यते न दझब्दस्य, 


हस्पानेकराशित-समाश्रयत्वासिद्धेः ॥ --व्यक्तिविदेक, पु० १०८, १०९॥ 
३२. तथाहि एकाअयाः झबइतयोडत्योन्यानपेक्षप्रवृत्तयोज्पाइतपौर्द पर्येनियमाः युगपदेव स्वकार्य- 


न्कारिष्यो दृष्टाः यथा दाहरूत्वप्रकाशकत्वादयो अग्नें; । न च दब्दाक्रयाः इवतयः तथा 
दृइबन्ते अन्युपगम्थन्ते दा, नियोगतों अभिधा इाकितपूर्वेक्त्वेन इतरदकिति-प्रवृत्ति दर्शनात्‌ । 

तस्माू भिन्नाक्या एव ता न झब्देकससाश्रयाः इत्यवसेयम्‌ ---व्यक्तिविधेक, पू० १०९॥ 
श्ड 


१०६ महिसनइूट 
(ग) बय॑ ही अंयन्तिर का विनिगमक्त 
शक्तियों के मिन्नाथयत्व द॒ सिद्धान्त को सिद्ध कर उनके जनुमान में बन्वर्नाद दो 
सिद्धि में यूक्ति देते हृए ग्रन्यक्ार कहते हैं कि शक्ति वा जो शब्द से दिन्न जाथ्य निद्ध हुआ 
है बह अर्थ ही हो सकता हैं। अर्थयत व्यापार का बनुमान में कन्तर्माव किसे स्वोडार्द नहीं। 
अर्थात्‌ जर्य के शक्तियों वा आश्रय होने पर उसके व्यापार का अनुमान में वन्त्माव झुतर्यं 
हो सकता है। उदाहरप के लिये, गोवाहीकः (वाहीक देशवासी व्यक्त देंल होता है) इत्यादि 
स्थलों में गोआदि बर्थ वी वाहोकादि अप के साथ तादात्म्य या सामानाधिकरप्पेन बन्दय इसडिये 
बाधित है कि योत्व और दाहीशत्व उनके धर्म क्निन्न हैं जौर वाहीऊ में गोगत धर्म के स्वीकार न 
होने पर असद्भति होतो है । अतः जो हम जाइयमाद्यादि कुछ बर्षों में हो दाहोक हो दो दे 
अभिन्नता वा घोष करते हैं वह प्रकारान्तर से अनुमान नहीं तो और बपा है _ गोगत जा ह॒पमांदादि 
चर्म हेतु के रुप में उपन्यस्त होकर व्याप्ति का वाय॑ करते हैं नौर इन्हों के शाघार पर गो दो 
वाहीक से बाशिक समानता एवं योगत जाड्यमांद्ादिविप्िप्ट वाह्मेक ये दी जनुमित्रि होठी है।* 
यदि यह कहें कि यहाँ पर यो औौर दाहीक में अमेददुद्धि कदापरि अमोप्ट नहीं, जरु 
कक्षणा के द्वारा दोनो में साइश्यातिशय वा बोध ही वाजयापें केः रुप में सनोष्ट है, छो 
सक्षणा ज्ञान का प्रयोजत या कद है । और अनुमितिदादी की यह बात समन्न में इसलिए 
नही भाती कि अनुमान तो एकमात्र उन दोनो के अनेद द्वारा ही सम्मत् है, बन्दण 
ठोक नहीं क्योक्ति बोई भी व्यक्ति जो उन्मत्त नहीं हो गया है कही पर किसी प्रज्ञार री 
समानधर्मंता वो बिना परखे हो अवस्मात्‌ किद्ची वस्तु में वस्त्वन्तर के तादाल्य वा कारोर 
नही बरता। यहाँ दक्नता के जभिप्राय वा परिश्ीलक बोड़ा वाहीक के थो के साप बनेदा 
न्वय वा कारण जाइयादि घम्मइत सादृश्य को हो समझ्वा है, गोत्व को नहीं ।* 
अतः “गौर्वाहोक// इस वाक्य से गो झब्द के जमिषा प्रतिपादित बर्थ वी हो प्रकति 
सबको होतो है । अनन्तर वाटीक के साथ उसके अन्वय वा बाघ होने पर गो शब्द से गोद 
अर्थ वी प्रतोति वा नो बाघ होता है । बौर उसमें यह माव कि वह गोत्व कर्य वी पठीवि 
कराता है, जन्‍्त तक बना नही रहता। इस भ्रकार के उपक्रम का निर्मित्त वाहोक' और दो' 
के धर्म (गुण) समान हैं--यह प्रतिषादित करना है न कि वाहीक यो अभिन्न है यह 
अर्थात्‌ उनमें साथम्यंसात्र की प्रतोति कराना अनिष्ट है, तादात्म्य वी प्रतोति नहीं! इस 
प्रयोजन है--सक्षेपर में वाहीक में योगत डाट्यादि धर्म का झटिति प्रतिपादन ॥ क्योकि बर्षो 
स्तर में शब्द वा यह प्रयोग अतिदय प्रतिपादन का एक ढंग या प्रवार है ९ वा नी है 
कि जाति के दिना भो जाति प्रवृत्तिनिमित्तक शब्द का तुत्य सम्दन्धों धरमे से जहा हो 





३. पद्चासी आश्रयों भिन्नः सो एदेति तद्‌ ब्यापारस्य अनुमातान्तर्मावोस्स्युपरसन्तस्थ एवं । 
तयाहि--गौर्दाहीऋ/ इत्पाशों तावदू झदाइयों अर्या: बाबितवाहोहाथर्वोलरेशालप 
तादूप्पविधानान्यथानुपपत्या केनचिदंशेन तत्र तत्वमनुमाप्रयन्ति न सर्वात्मता । 

_+य्यश्तिविदेस, पृ? ११९) 

२ व्यक्तिविवेक, पुृ० ११० । 

३- चही, पृ० ११० । 


शम्दडावित १७७ 


होता है उसे अन्य आचाय॑ गौण ही कहते हैं।' प्रकृत स्थछ गौर्वाहीक ' में वाहीक के गो 
जाति का न होने पर भी उसके विश्येषण के रुप में गो झब्द का जो प्रयोग हुआ है बह उसके 
सम्बन्धी (विशेषण) 'गो' में पाये जाने वाले जाडूय मान्ध झादि गुणों (धर्मो) के आवार पर 
गो के साथ उसके सांदृश्य को व्यक्त करने के लिये ही हुआ है--अर्थात्‌ वाहक में भी वे 
ही जाइूय मान्ध पाये जाते हैं जो किसी बैल में जन्मजात विद्यमान होते है । इसी को साधम्यें 
भी कहते हैं । क्योकि समान घर्म (गुण) के जाघार पर दो सर्वधा मित्र वस्तुओं को अभिन्न 
कहने को प्रथा सर्वत्र उपलब्ध होती हूँ | पर गो झब्द वाहीक अर्थ वी अभिव्यक्ति कँसे 

करा सकता है क्योकि उसमें उसक्षा सकेतग्रह नहीं है। इसोडिए गो शब्द से बाहीक 
बर्थ की या जाइयामांधादि विज्ञिप्ट वाहीक बर्थ की प्रतीति मुस्यबृत्ति मे न होकर ग्रौणी- 
वृत्ति से होती हैं । 

आचाये महिमभद्ट का कहना है कि 'गौरिव वाहीकू न कहकर स्रौर्वाहीक वी उक्ति 
में जो सामानाधिकरण्य से तादात्म्य का आरोप किया गया है उसका अभिप्राय गो और वाहीक 
के बीच साम्य या सादुष्य की प्रतीति कराना नहीं हो सकता क्योकि उसके लिये तो गौरिव 
वाहीक: के रूप में उपभा का प्रयोग ही पर्याप्त था । गौर्वाहीक से तो रूपक के प्रयोग दारा 
वाहीक पर ग्ोत्व का जारोप किया जाता है । किसी वस्तु पर दूसरी वस्तु के आरोप करने 
का एक विशेष प्रयोजन होता है । यहाँ पर मी वाहीक पर गोत्व के आरोप का कोई विशेष 
प्रयोजन अवश्य होना चाहिए और वह है गो और वाहीक के गुण सादृश्य वी अनुमिति । इस 
प्रकार तत्वारोप (वाहीक में गोत्व का आरोप) ही गो एवं वाहीक के बीच साधर्म्य का सापक 
हेतु है अन्यथा तत्वरोप वी कोई सार्थकृता नहीं । उसकी अनुपपन्नता ही साधर्म्य की साविका 
है। अत: अन्यथानुपपत्तिरूप अर्थापत्ति से निश्चित वाहीक में गो के साधम्यं की प्रवीति अनुमाव- 
जन्य ही है, लक्षपा आदि तथाकथित झब्द-व्यापारजन्य नहीं । जाचाये महिमभदद का 
कहना है कि अनुमान का इससे अधिक ज्वलन्त उदाहरण और क्या हो सक्तता हैं। क्योकि 
वाहीक में गो के साथर्म्य की प्रतीति का कारक यह जो दाहीक पर योत्व क्य आरोप है उसकी 
सार्थेकता साधम्यें को अनुमाद का विपय बनाने में ही है । इस प्रकार यह स्थल शब्द- 
व्यापार का न होकर अनुमान का ही ठहसता है ९ 

इसी अभिप्राय से निम्नलिखित सग्रहकारिका में कहा है-- 

गोत्वारोपेण वाहीके तत्साम्यमनुमोयते ॥ 
को हयतत्मिन्नततुल्पे तत्व॑ व्यपदिशेद्रधः ॥१ ॥ 
अर्थात्‌ वाहीक पर गोत्व के जारोप के कारण हो उसकी गो के साथ सहधमिता का 





्् 


जातिशब्दोध््तरेणापि जाति यत्र प्रयुज्यते ॥ 
सम्बस्धिततदृश्ादर्मात्‌ त॑. गोणमपरे बिहुः ॥ 
+-व्यक्षितविवेक, कारिका १४४५ ( 


तत्माधो5य॑ वाहौरादो गवादिसाधर्म्मावगमः स तत्वारोपान्ययानुपपत्ति-परिकल्पितों झनु- 
सानस्पेव दिपयः न झब्दनव्यापारस्पेति स्थितम्‌ ॥ “-व्यवितविदेक्, पृ० ११२।॥ 
व्यक्तिविदेक, -कारिका शर४७ 


2. 


कु 


श्ण््ट भरिभिभटर् ूट- 


अनुमान विया जाता है वयोकि अत्तिदेश प्रकार विशेषज्ञ ऐसा बीत विद्वान्‌ है जो किसी दस्लु 
से किसी ऐसी वस्तु का व्यवहार करेगा जो उससे सर्वेथा सिन्न हो तथा जो न तो सर्वेधा वही 
हो तथा न उसके समान ही । 

रक्षणा के मानने वाले विद्वानों के समक्ष मी “गोर्वाहीक/ में प्रयुक्त गो शब्द के 
रूध्यार्थ के विपय में अनेक विसम्बाद हैं। यहाँ समस्या यह है कि ग्रोपद की छक्षणा किसमें 
की जाय । यदि सीधे वाहीक में छक्षणा करते हैं ठो मुख्यायं गो” और रुक्ष्याय वाहीक 
के वीच कौन-सा सम्वन्ध होगा ? क्योंकि बिना किसी सम्बन्ध के गो वी वाहीक में छक्षप्ा 
नहीं की जा सकती । मुख्याथं का बाघ होने पर भुख्यायथ से सम्बन्धित ही विसी बर्य में 
लक्षणा की जाती हैं । इसके समाघान का एक प्रकार यह हो सकता है कि गो पद वी गोगत- 
जाड्यमान्यादि गुणों में गुणयुणी (समवाय) सम्वन्ध से रक्षया कर दी जाय और उम्री 
सम्बन्ध से जाइयमान्धयादि गुण विश्विप्ट वाहीक है, यह रुक्ष्या्थ समझ लिया जाय ।१ इस 
प्रकार गोपद से छक्षित जाडूयमान्धादि गुण ही योपद के वाहीक अर्थ में प्रयुक्त होने के विकित्त 
बन जाते हैं मर्थात्‌ गो शब्द से लक्षणा के डरा पहले जाडूयादि गुपों को उपस्थिति होडी 
है, अनन्तर अमिषा से ही बाहीक अर्थ वा वोध होता है । 

किन्तु यहाँ कुछ अरुचियां हैँ । पहली तो यह कि गोपद का वाहीक में संकेत नःहोने से 

अभिषा के लिये यहाँ कोई अ्वकादश नहीं । दूसरी अरुचि यह है कि जाइयादि गुण स्वंत्र 
लक्ष्य हैं अत. वे गोपद के वाह्ीक अर्थ में प्रवृत्ति के विमित्त होने में समर्थ नहीं हो सबते । 
तीसरी यह कि गो में रहने वाले जाइुयादि गुणो का आश्रय वाहीक वैसे हो सकता है ! अतः 
इसका दुसरा समाघान यह दिया गया कि यो पद की छक्षणा गोगत जाइयमान्धादि से अस्िप्न 
वाहीक यत जाइयमान्धादि गुणों मे करके गुणी वाहीक का उनके साथ समवाय सम्द्ध वे 
द्वारा बोध हो जाता हैं ९ पर यहाँ पर भी अरुचि यह है कि इस प्रकार गुघी में गोगठ 
एवं वाहीकगत नरेद-बुद्धि स्थापित हो जाती है । फ़िर गो एवं वाहक के एक धर्मी का बोषक 
न होने से “गौर्वाहीक” में उनका सामानाधिकरप्य नहीं दन सकेगा ॥ अतः तृतीय समापात 
यह प्रस्तुत किया गया हैं कि जाइयमान्यादिविधिष्ट यो पद की जाडूयमान्द्ादिविभिष्ट वाह 
अर्थ में लक्षणा करेंगे । दोनों के बीच साधारण गुणाश्रयत्व ही सम्बन्ध होगा और इस प्रतार 
रक्षणा बन जायगी ३ अर्थात्‌ यो वा वाच्य जाइयमान्यादिविश्निप्ट यो एवं रूदय अर्थ जाइप- 
मान्यादिविशिष्ट वाहीक होगा । समान गूप के दोनों आश्रम हैं, अतः यही उतता परक्षर 
का सम्बन्ध है । 

इसी प्रकार दृद्याद्गवा:सन्‍्तापं वदलि विसिनोपश्रशयनम्‌! (वसलिनी के पत्तों की धंदा 
ही उस इृशाज्ञी के सन्ताप वी अधिकता को दता रहो है) इत्यादि उदाहरणों में वदति' पई 





१५ अग्रहिं स्वार्सहचारिणों गुणा जाडइप्रमान्यादयों छक्यमाणा अपि थोदन्दस्थ परा्यार्ति- 
पाने प्रदृत्तिनिमित्तत्वमुपयान्ति इति केचित्‌ 4 “>काव्यप्रकाद, पृ० ४९, पूता ) 

३० स्वार्यंसह॒च्यारिणों गुणामेदने पराधंगता गुणा एवं छद्यन्ते न परायोप्निषोयते इत्यस्म । 
+-शाय्यप्रकाद, ९० ४९, पूता ३ 

३. साधारण गुघाथ्यत्वेन पराय एवं लूदयते इत्यपरें । नज्वहो, ६० ४९ । 


इर्दि-याक्ति (०६ 


के विस्द्ध प्रयोग के आधार पर प्रक्ट्यति' अर्थ अनुमान से ही निकलता है। क्योकि अविना- 
भावप्तम्बन्धरूप व्याप्तिनिस्घयपृर्वेक हेठु से साध्य की प्रतोति, एक अर्थ से दूसरे अर्थ की प्रतीति- 
रूप जनुमान ही है ।१ उक्त उदाहरण में वदत्ति/ दा अर्थ वाक्य में ठीक नहीं बैठना क्योकि 
चैया के निर्जीव होने से उममे वदनात्मक सचेतन का घर्म कदापि सम्भव नहीं । अत क्चन 
वा बाघ होने से उससे प्रक्राशन जर्ये ही नित्षलता है। इसीलिये यहाँ लक्षणा मानी गयी है 
कि शबन के अचेवन होने मे यहाँ तत्कतूं वचनरूपी अन्वय वी अनुपपत्ति होती है, और इस 
प्रकार मुल्यार्थ का बाघ होने पर क्ादृध्य सम्बन्ध से वदन पद का प्रकादान या प्रकटीकरण 
अये में छक्षणा होती है, जिसका प्रयोजन नायिका के सन्तापर की स्फुटीक्रण प्रतिपत्ति हैं ।* 
महिमिमदूद का कहना हूँ क्ि---वदति आदि मे उनझ्के मुस्य अर्थ क्थवति से प्रिन्न प्रक्ाययति अर्थ 
वी जो प्रतोति होती है वह इत दोनो वदन्‌ और प्रकाशन ज्यों में कार्यक्षारणमावश्त हो है ) 
बदन अर्थात्‌ कथन से ही किसी वस्तु का प्रकाशन होता है अतः प्रकारन वदन का कार्य होता 
हैं ऐसी ही प्रसिद्धि है । यहों कार्यकारणनाव दोतो के दीच अविनामभावमम्दन्धरूप व्याप्ति 
क्या निर्चायक होता है | यदि यह कहे कि जब जडमैया में बदन की क्रिया सम्मव है तो 
वदति का प्रक्षशयति अभि्ेय अर्थ ही क्यों नहीं है । इसका खण्डन करते हुए कहते हैं कि 
सक्तपग्रह के अभाव में ददन का प्रकादान अर्थ अनिधेय नहीं माना जा सदता । इस पर यह 

कहा था सकता है कि घट और क्छश के समान बदति' त्रिया भी प्रकारायति का जपरपर्य्याय 
हो सकती है और सकेतग्रह के अमाव मे भी वदति वा प्रकाशयति थर्थे बिना किनी बाघा के 
निकलने लगता है । यह कथन मी इसलिये ठीक नहीं कि प्रदायव, स्वरुप एवं प्रकार उम्यतः 
बदन से सर्वधा भिन्न होता हैं। फिर भी यदि दोनों को एक-दुनरे का अपरपर्याब मानने 
लगें तो नौछ. पीव आदि गुणो के एक्कारप होने से ये नी एक-दूसरे के पर्याय हो जायेंगे 
और इन दोनो में परत्पर मेद की प्रतीति नही होगी । यदि यह कहे कि जैसे अन्योक्षितियों में 
बे तनो का भी वार्वाल्मयप होता है उसी प्रकार यहाँ पर भी वाक्य में व्यवस््या हो जायेगी 
और ददति का स्वार्थमेव प्रतिपादयति' अर्थ होने से कही नी बर्थ का वाघ नही होना । 
तो इनका खण्दन करने हुए कहते हैं कि वह बुक्ति यहाँ इनलिये ठीक नहीं है कि अन्योक्तियों 
में अव्तन में चेतन का अध्यारोप होने से अर्य की प्रत्तीति में बाघा नही होती ! यहाँ पर 
अवेतन शयन में बिना किसी #ेतन के अध्यारोष के कथन क्रिया का होना सर्वेधा विरुद्ध 
है, अतः यहाँ मुख्यार्थ का बाघ है, दह मानना ही युक्षितमंगत है 73 











१. एवं 'क्ज्नाद्लायाः सन्तापं वदति विसिनोपत्रशयनम्‌ इत्यादववगस्तव्यम्‌ु । अविनाभावाव- 
साप्पूर्दिक्ाहि अन्यतोब्न्यस्य प्रतीतिः अनुमानमित्यनुमानलक्षणमुवतम शे 

ज-व्येक्तिविबेक, पृ० १११ 

२. अज् शयनस्य अचेतनस्य सुख्यायबचनकत्‌ त्वान्यवानूप्पत्या सध्यार्यवाघेन ज्ञाप्त सादृश्या- 

हल्क्यते । स्फ्दोकरण प्रतिपत्तिइत प्रयेजवमुक्तम्‌ ॥ --वपृव्यप्रक्राज, पंचम उल्लातत ॥ 


३- तयाहि ददतोत्यादों बदनादेः अर्थान्दरस्थ प्रक्ाझादेः प्रतोतिः तपोस्च अध्विनानाव/, 
कार्यक्रणभावहृतः प्रकाशनस्पददनकार्यत्व प्रतिद्धेः / रे वे बदतेः अक्ताज्ञों दाच्यः इति 


झबइय वक्‍पुं तस्य तत्र जसमितत्वात्‌ अ्रक्ाश्षस्प च अतत्वात्‌ । न चार्य स्वार्यमेद प्रतिपादयति 
तस्य च बाचोपपत्तेस ॥ >व्यक्षितविवेक्त, यू० श११-१२।॥ 





है भहिमनदूट 


यदि यह कहें कि वदन्‌ जिया का प्रयोग सादृश्यार्थक अक्याशन नाम के क्ियान्तर में 
होने से भौणतया अन्यथानुपपत्तिरूप आर्थापत्ति से वदति का प्रकाशयति बर्य स्वतः सिद्ध हो 
जाता हैं, तो वह अनुमान ही है क्योकि अर्थापत्ति भी व्याप्तिज्ञानाघीन ही होती है। व्याप्ि- 
ज्ञानपूविका अर्थ प्रतीति होने से अर्थापत्ति का अनुमान में ही अन्तर्माव इष्ट है । इस प्रवार 
अन्यथानुपपत्तिख्प अर्थापत्ति से वदन्‌ से प्रकाशन अर्थ की प्रतीति अनुमिति हो है ।१ अतः 
शब्द में लक्षणाझक्ति की कल्पना व्यथं हैँ । अन्य दर्णनों में भी रूशक्षणा की मान्यता बढि- 
चारितामिधान ही है । वयोकि युगपत्‌ कार्यकारित्वादि शवित वा उपर्युक्त लक्षप रुक्षपा में 
कही नहीं सिद्ध होता । 

“गज्जायाँ घोष :' इत्यादि अन्य स्थलों में नी यही सराणि अपनायों जानी चाहिए । 
यहाँ गज्ञा पद का मुस्य बर्थ गज्भाप्रवाह है जो घोष का आश्रय नहीं हो उक्ता । अतः मुल्याप॑ 
बाघ रूप अन्वयानूपपत्ति होने से सामीप्य या सयोग सम्बन्ध से गज्ञा पद वा गल्ातद में 
लछक्षणा वरने हैं और उसका प्रयोजन शीतत्व पावतत्वातिशय की भ्रतीति मानते हैं॥ क्षय 
के सहारे वावय का अर्थ ठीक-ठीक बैठ जाता है, साथ ही वक्ता के प्रयोग का प्रमोजन भी 
हल हो जाता है । किन्तु महिममद््‌ट ने इसे भी पूर्वोक्त प्रक्रिया के अनुसार सनुमात वा ही 
विपय सिद्ध किया है । उनका कहना है कि--गज्ञाय घोष: इत्यादि स्थछों में बद्मादि 
अथ॑ से अर्थान्तर तटादि का अनुमान होता है । क्योकि घोपादि का अधिकरणमभाव यज्ञापद के 
अर्थ में स्वयं वाघित है । बतः उपादान सामर्थ्य से सामीप्यादि सम्दन्धमात्र में गंग्रात्व का 
आरोप घोषाधिकरण योग्य एक दूसरी वस्तु तट में करते हैं! बहने का आशयव यह है ड्रि 
जब गद्धा पद का प्रवाहरुप अर्थ घोष का आधार हो ही नहीं सबता ती गद्भायां घोष: ऐसा 
प्रयोग ही क्यों किया गया ? अत. इस प्रकार के शब्द का प्रयोग इस बात का निमित्त है गि 
श्रोत्रा उक्त वाक्‍य में सज्ञा पद का बर्थ वह समझ छे जिसमें घोष के साथ बायायप्रेय 
भाद बन जाय । गंगा प्रवाह से सम्बन्धित सभी अर्थों में ठट ही एकमात्र ऐसा है जो समीपवर 
है तथा जिसमें घोष के साथ आधाराधेममाव वन जाता हैं। अतः सामीप्य सम्बन्ध से गंग 
प्रवाहरूप अर्थ से तट अर्थे का अनुमान होता हैं ।१ घोषावारत्व तो नौका आदि में नी दते 
सकता था विस्तु उनके साथ गड्जा प्रवाह का अविनाभाव सम्बन्ध के अनाव में तदूपब्याणि 
के न बनने से उनका ग्रहण नहीं होता । छक्षया की सत्ता स्वीकार करने प्र गज्ञा पद की 
उसी संयोग सम्बन्ध से नोका में लक्षणा कर देने से नो अन्वयानुपपत्ति वा परिदयर हो जाता है। 
जहाँ तक प्रयोजन की प्रतीति का प्रश्न हूँ नोदा में तट वी अपेक्षा दीतवप्रावनत्वादि वी, 
उपलब्धि अधिक मात्रा में ही होती है । 





१५ अधोपचारत उपादानान्ययानुपपत्या बदनक्रियायाः सदुझे प्रकाशनाहयें क्रियान्तरें दर्तते 
अये वदतिरित्युच्यते । तहय॑न्यवानुप्पत्या बदनादेः प्रकाशादिः प्रवीयमानों अनुमेय एव 
भविवुमहंति, अ्थरपित्तेरमुमानान्तनविस्युप्रमात्‌ इत्युवतलम्‌ ॥ >व्यवितविवेक, पृ० रैरै३। 
वज्भायां घीषः/ इत्यादाबषि गरद्धादयों अर्थाः स्वात्मन्युपपत्तिवाधितणोषान्‍्नधिक्ररणनादाः 
तद॒पादानसापर्ष्यत्‌. सम्दन्धनानपरिदस्पिततत्वारोप तदधिकरणभादोपयमपोस्यमर्पा- 
स्तरमेव तठादिरुपंअनुमापयन्ति ॥ +-ध्यक्ितिविवेर, पृ० ११३ ॥ 


>् 


शब्द-दापित १११ 


आरोप के निमित्त के विषय में आचार्य वा कहता है कि--सादझ्य ही एकमात्र तत्वा- 
रोप का निमित्त नही होता अपितु सम्बंधादि अनेक तिमित्त हो सकते हैं। अत गज्ञी सम्वन्ध- 
मात्र से आरोपित गज्जाल्व से युक्त तटादि ही घोषादि के अधिकरण के रूप मे विहित हुए 
हैं। इस प्रकार पूर्ववत्त अन्यथानुपपत्तिर्प जनुमात से गज्ञादि अर्चों से तठादि अर्थ 
अनुमेय ही हो सकते हैं। 
(घ) गृणवृत्ति छक्षया की अनुमान में गतार्यता 
“बुद्धाया घोषः' इत्यादि समी स्थलो में प्रयुकत शद्भादि पद वी शक्ति के स्वार्याभिधान 
मात्र व्यापार में समाप्त हो जाने से वह (गगादि पद) तठादि की बान ही सहन नही कर सकते, 
उनसे सम्बद्ध होकर जर्थवोध कराने का तो प्रइन ही नहीं उठता । फिर सवाल यह उठता 
है कि इस प्रकार वी विचित्र उक्त का प्रयोजन ही क्या हैं कि अन्‍य इंद्ध से अन्य जर्थे का 
बोघ किया जाय | इसका उत्तर देते हुए महिममद्ट कहते हैं कि आरोप्य विषय तटादि 
बस्तु में आरोप्यमाण ग्द्भादि वस्तुगत पुष्यत्वशीतलत्वादि धर्म का बोध कराना ही प्रशत 
बाड्भायाँ घोष. को उक्त का प्रयोजन हैं। पूर्ववत्‌ नगौर्वाहीक' की तरह सादृश्यवोध नहीं । 
उससे यही इसकी विशेषता हैं । उमयत्र अनुमेयार्थ का हेतु तत्दारोप अर्थात्‌ एक वस्तु में 
दूसरी वस्तु का बारोप ही है। वह हेतु अभिषेय के साथ सादृश्य, सामीष्य, कार्यक्ारण-मावादि 


सम्वन्धों से उपनिवद्ध होकर अनेकविध होता हैं ।* वहा नी है-- 
अभिषेयेन सम्बन्धात्‌ सादृह्यात्‌ समवायतः ॥ 
दपरीत्यात्‌ क्रियायोगात्‌ लक्षया पजुचधा रूता ॥ 

इस कारिका में छक्षणा के जो पाँच सम्बन्ध मानें गये हैं वही अनुमेयार्य के साथक हेतु हैं । 
यही एक और प्रइन उठता है क्--केवल हेतु साध्यमाव के अवघारण से तो अनुमे- 
यारथे की प्रतीति सम्भव नहीं । अपितु व्याप्तिग्रह के बिना उसकी प्रतीति कैसे हो सकती है ? 
ध्वाप्तिग्रह के लिये प्रमाण की मरेक्षा होती है | लक्षणा के उक्त स्थलों में अनुमान की 
प्रक्रिया मानकर छक्ष्यार्थे को अनुमेय कहने में क्या प्रमाथ हैँ ? इसका उत्तर देते हुए व्यक्ति- 
विवेदकार बहते हैं कि--तत्वारोप का साम्यादि के साथ जो अदिनामाव सम्दन्ध है, वही 
व्याप्ति है । उसदा निरत्रय छोक से ही सो जाता है। अतः उनकी सिद्धि के लिये प्रमाणान्तर 
की कपेक्षा नहीं होती । ऋब्दार्य-सम्बन्ध के वियय में साध्यताधनमाव का विवेचन करते हुए 
उनके मूल में छोक, वेद एवं अध्यात्म नामक त्रिविध प्रमाणों कौ सत्ता वा निरूपण पहले 
१. न हि तत्सादृ्यमेवैक तत्वारोपनिबत्धनमिष्यते, कि तह, तत्संबन्धादिरपि, इति तत्सम्बन्धन 
मात्रसमारोपिततद्भावः तटादिरेव चोषाद्धधिकरणभावोपषादातान्यथानुपपत्या गंगादीना- 
मर्यानामनुरेय एंद अवितुमहँति । _व्यवितविवेक, पृ० रैश३ 
३२. झब्दः पुनः स्वार्याभियातमाज-व्यापारपरयेवसितसामर्थ्यों भार्दान्‍्तरस्थ तटादें: वार्तामपि 
बेंडितुमुत्सहते, कि पुनः संस्पक्षमित्पुतम्‌ ३ प्रयोजन उतरत्य एवं विधत्य उवितवेचित््य- 
परिय्रहस्य तटाद्बारोपदिषये चस्तुनि झारोष्पमाणगंयादिगवपुष्यत्वशीतलत्वादिर्म 
अ्रतिपत्तिः न सादृइयमिति पूर्वस्माइस्य विश्लेषण । उनयत्रापि च तत्वारोपएद हेतुः॥ स हिं 
पु त्तत्साम्पतत्सम्दन्धादिनिदन्धनत्दाद बहुबिध इप्टा ध «-व्यक्षिविवेत्ष, पु० र१४ १ 





श्र है * महिदिनदट 


ही किया जा चुका है । तन्‍्मूछक ही व्याप्तिग्रह होता हैं । अतः छोड में जो रुटियाँ या 
परम्पराएँ प्रचलित हैं वही वे साधारण घर्म हैं जिनके आधार पर व्याप्ति वा ग्रहप हो दाता 
है । देखा जाता हैँ कि छोय किसी वस्तु का उसके सदृध या तत्सम्वन्धित दूसरों वस्तु दे 
नाम से व्यवह्य र करते हैं। उदाहरणस्वरूप--दीघंग्रीव एवं विकटकाय किसी व्यक्त को देखखर 
उसे ऊँठ या हाथी कहकर प्राय सम्बोधित किया जाता हूँ । तथा विसो के मचान पर चिल्दाने 
से मंचा: त्रोशन्ति” ऐसे प्रयोग छोक में बहुचा होते हैं ।* 

इस प्रकार जो अर्थ संकेतग्रह का विषय नही हूँ उसकी प्रतीति मुख्यतया न होगर 
मौणतः या उपचारतः होती हैं । इस गुघवृत्ति का, जिसे अन्य आचार्यो ने उपचार बुनिया 
लक्षणा की संज्ञा दी है, महिमसट्ट ने अनुमान “में ही अन्तर्मांव किया है। उपदुतत विवेचन 
का उपसंहार करते हुए उन्होंने कहा है कि इस उपचार वृत्ति के स्थड़ों में धब्द में अति- 
व्याप्ति दोप न हो इसके लिये कसी न कसी निमित्त का माध्यम अवश्य होना चाहिए । 
अर्धान्तर की प्रतीति में किमी निमित्त वत माध्यम स्वीक्षार न करने पर शब्द अपने संवेवित 
अर्थ से भिन्न बिसी अर्थ वी प्रतीति बिना दिसी सम्बन्ध या निर्मित्त से कैसे करा मवठा है? 
अत. यह सिद्ध हो गया कि झब्द जब कमी किसी असंकेतित अर्थ वा प्रत्यायक होता है ते 
उसका कुछ न कुछ निमित्त अवश्य होता है जी निमित्त होता है उसी को व्यक्तिविदेशकार 
ने छिग की संज्ञा दी है । यह ठीक मी है; क्योकि अर्थान्तर के प्रत्यायन में शब्दब्यापर 
का सर्वेया अमाव इसलिये होता हैं कि बयान्‍्तर में शब्द के साथ सकैतग्रह देता वोई सम्दस्प 
नही होता । इसी निम्मित्तरूप लिग से अर्थान्तर-साध्य वी प्रवीति को बनुमाव नहीं तो बोर 
कया कहेंगे ? अतः गुणवृत्ति अर्थात्‌ छक्षणा से अर्थान्चर लक्ष्यार्थ की प्रतीति शादी कयमपरि 
नही होती । उक्त विवेचन से यह सिद्ध हो यया कि अर्थान्तर वी प्रवीति वाचब्राश्रय नहों 
होती । 

मुक्कुछ भट्ट ने भी रक्षणा को अर्थ का ही व्यापार माता हैं । उनवा कयत है कि 
अभिधा के दी व्यापार होते हैं--मुख्य जौर राक्षणिक । मुख्य शब्द वा व्यापार होता हैं और 
लाक्षणिक अर्ये का | अतएंव झब्दव्यापार से जिस अर्थ की प्रतीति होती है वह मुख्य तथा 
अर्थ व्यापार से प्रतीत होने वाले अर्थ को लक्ष्य या गोण नी वहते हैं। उक्ष्य को प्रतीति धब्द- 
व्यापार से ज्ञायमान बर्ध के पर्याझोचन से होती है ।* 








३. तस्य च तैरविनाभावनियमों छोकत एवावसित इति न त्तत्र प्रमाघान्तरापेक्षाप्रपासः १ दौरो 
हि तत्सदृक्षरर्थ तत्सम्बर््ध च तत्वेन व्यवहरर्‌ दृइपते, तघया--दीपंग्रोव॑ दिश्टछायं घ कवित्‌ 
पद्यन्‌ करम इति व्यपदिशति, यंत्र सम्बर्डांइच कांड्िदत्‌ कोशतो संचाः प्रोशवोदि ॥ 

“व्यश्विदिवेश, पृ० ११५ । 

३. शब्दव्यापारतो यस्थ प्रवीतिस्तसत्थ सुख्यता ॥ 
अर्योवरसेेयस्थ पुनर्लेदयमाणत्वमच्यते ॥ह॥ 
झब्दब्यापाराद्यस्थावगतिस्तत्थ मुत्पत्वम्‌ 4. - यस्य तु इब्द-- 
व्यापारावगम्पार्थपर्यालोचनयावगतिस्तस्थ छाप्नणिकत्वम्‌ ॥ 

मुशुछ भट्ट; अभिषावृत्तिमातुरा; कारिका १ एवं उस पर दु्ति 


इाइइलाजिति ११३ 


इस प्रकार यह सिद्ध हो जाने पर कि लक्षणा नएमक दृत्ति शब्दवृत्ति नहीं जपितु अर्थ 
वा ही व्यापार है उतका अनुमान में अ्तमवि इसलिये साधित हो जायेगा कि जनुमान एके 
व्यापक विपय हैं जिममें गुणवृत्ति जैसे उन तत्त्वों का अन्तर्माव हो जाता है जो अल्प-विपय 
होते हैं ) अत: जव-छक्षणा नामक दाब्द-व्यापार का खण्डन हो गया जिसकी सना मोमासादि 
दर्सतों में मी स्वीहृत की गई है तो व्यंजना नामक झब्द-व्यापार की सिद्धि तो इसलिये भी 
और दूरोपेत है कि ब्ययक्ररण ए्दं दर्चत के कसी भी सिद्धान्त में उसकी मान्यता नहीं है । 
इसी उपर्युक्ष विवेदत को ग्रन्यकार ने सिम्तलिखित कारिकाओ से सगृहीत कर दिया है--- 
यः सतत्वतमारोपस्तत्सम्वन्धनिवन्धनः ॥ 
मुस्यायेबाधे सोखज्प्यार्य सम्बन्धमनुमाषयेत्‌ ध्ह्षा 
किसी वस्तु पर दूसरी वस्तु का जो ज्ञारोप है उसका आधार उन दोतो वस्तुओं का 
पर्र का सम्बन्ध ही होता है । मुत्यार्थ का वाघ होने पर उसी तत्वारोप के द्वारा उस सम्बन्ध 
की अनुमिति होती है जो सम्बन्ध अर्थ से सम्बन्धित होता है ॥ 
तत्साम्यतत्सम्बन्धी हिं. तत्वारोपेकक्ारणम्‌ 
गुणवृत्तेद्िस्पायास्तत्प्रतीतिरतोह्नुमा._ ॥रेजत 
किसी वस्तु पर दुसरी के आरोप का एकमात्र कारण दोनो वस्तुओं का साम्य या 
उनका परस्पर का सम्वन्ध होता है । क्योकि गुणवृत्ति के ये दो प्रकार होते हैं अतः उससे 
होने बाली प्रतीति को अनुमिति ही कहना चाहिए । 
मुह्यवृतिपरित्यापी. न दाइ्दस्योपपद्यते । 
विहितो््णन्तरे हघर्य: स्वपाम्पमतृमापयेत्‌ ॥४८ )) 
इसका एक कारण यह मी है कि झब्द के लिये यह सम्मव नहीं कि वह अपने मुख्य 
व्यापार बमिश का सर्वया परित्याग कर दे / फिर एक अर्थ से दूसरे अर्थ की प्रतीति का विधान 
उन बर्य के द्वारा जर्माव्तर से अपने सादृश्य की अनुमिति करा देने के अतिरिक्त और कुछ 
ही है । 
तुल्पादिषु हि छोकोःेप्च्य तह॒र्शनस्मृतम्‌ 
आरोपयेन्न इच्दत्तु स्वारयंमाजानुदायितम्‌ ॥४९७॥ 
किसी दस्तु को देखकर छोगों को उसके समाव ही किसो अन्य वस्तु की स्मृति स्वतः 
हो आतो है; फिर छोग उस दृष्ट वस्तु में तत्सदृध्न वस्त्वन्तरका आरोप करने लमत्े हैं, अर्थात्‌ 
जारोप एक दल्लु में अन्य वस्तु कय होता है; किसी अर्घ में अर्चान्तर का होता है, न कि छब्द 
कै बर्च में । झब्द तो अपने प्रतिपाद अर्य का जनुगमन मात्र करता है क्योकि वड़ 
नैवछ अपने संकेतित अर्ये का ही बोध करा सकता है, अन्य का नहीं । 
इत्यमर्थोन्तरे इब्ददृत्तेरनुपपत्तितः १ 
फले लिड्जेंकगम्पे स्थान छुतः दाबइः स्खलद॒यतिः एदुणा 
इस प्रकार पू्वोदत रीति से अर्यान्तर के बोब के विषय में झब्द-शक्ति अतमर्य हैं 
वर्दाव्‌ शब्द-ज्षित के द्वारा अर्थान्तर की प्रोति नहीं कराई जा सकती। पर बियलियो 
भाव (हेदुसाध्यमात) से वही शब्द अपने वाच्य अर्थ के माध्यम से उस प्रयोजन की प्रतीति 
करा सकता है जिवकी अमिव्यक्षित के लिये तत्वारोप का आश्रय छिया गया होता है $ कहने 
श्र 
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का आशय यह है कि जिस प्रयोजन फल को ध्यान में रखकर लक्षणा वा आश्रयघ विदा जाता 
है उसकी प्रतीति करने में शब्द की गति स्खलित नही होती । क्योकि प्रयोजन की प्रतीति तो 
शब्द के तत्वारोपात्मक उम्त विश्वेप प्रकार के प्रयोग के कारण ही होती है ॥ 
व्यापारेग्ये ध्वनेंः साक्षान्मुस्पा दृत्तिद्दाहता ॥ 
अर्थारोपानुगस्त्वेष. गोणों तद्व्यदपानतः ॥पुश्या 
ध्वनि अर्थात्‌ शब्द का बर्थ की अभिव्यक्त में जो साक्षाद्‌ व्यापार है उसे हो मुस्य- 
वृत्ति कहा गया हैं । एक अर्थ में दूसरे के आरोप के बाद के व्यापार को योपी बृत्ति के नाम 
से कहा जाता है क्योकि उसके और शब्द के बीच मे अर्थ वा व्यवधान बढ जाता है । 
आशुभावादनालक्ष्य किन्टवर्यॉरोपमन्तरा ॥ 
झोको मोहइचेत्त धत्यादो शब्दारोपमवस्यति ७४५२॥ 
किन्तु एक बर्थ पर दूसरे अर्थ के जारोप की प्रक्रिया इतनी सूक्ष्म हैं कि रक्षित नहीं 
होती, जत्तएव लोग “गौइदज! (चेंत्र देल है) इत्यादि स्पलो में शब्द व ही जारोप समझते 
लगते हैं ॥५२॥ 
प्रधारेतरभावेनावध्थानाद्यशब्दयोः ३ 
समझोदिकयारोपो न तयोस्पपथते ध५३े॥ 
अर्थ भे शब्द का आरोप हो मी नहीं सकता । क्योकि थ्थ प्रधान और दवब्द स्वदा 
गोण होता हूँ । आरोप तो सदा सममाव में होता है,मुस्य गोपनाव में कदापि नहीं ॥५३॥ 
आरोपविपये यत्र विशेषः सम्प्रतोयते । 
अर्थादारोषितात्‌ तत्र गुणवृत्तिरदाहता ॥५४॥ 
गुण-वृत्ति का स्थछ वही माना गया हैं जहाँ आरोपित अर्य से आरोप-विधषय अधिक 
गुणशाल्ो हो या उसमें वेशिप्ट्य की प्रतीति होती हो ॥षणा 
गुणवृत्तोी गिरा यावत्‌ सामग्रीप्टा निवन्‍्धनम्‌ ॥ 
संव लिझ्ृतपास्मामिरिष्यतेष्यान्तरं प्रति ॥५५।ा 
गुणवृत्ति रक्षणा में जिसे वाथों या शब्द का व्यापार बहा "जाता है, मुह्यायव्राय, 
भुख्यायें से सम्बन्ध एवं रटि-प्रयोजनान्यतर रूप जिस सामग्री का होना अनिवाय माना जाता 
है, हम उस्ती सामग्री वो अर्थोन्तर की प्रतीति के प्रति लिय (साथक हेतु) मानते हैं ॥५५॥ 
से हि. तत्समयानावाद बाध्य शब्दस्य कत्प्यते । 
प्रतोयमानतायाँ च व्यक्तमस्यानुमेदता ॥५६॥ 
उन छर्बान्तर बे शब्द का वाच्य इसछिये नहीं कह सस्ते कि वह संजतित नहीं 
होता । यदि उसे प्रदीयमान बहने हैं तो वह रप्प्टतया बनुर्भय ही है दरोकि जिस प्रतीयरात 
बे व्यंग्य की संज्ञा दी जाती है उसरी अनुमेयता मिद्ध हो हुकी है 0. छा 
तस्मात्स्वार्यतिरेएेण गतिनर्यान्‍्तरे. पिराम्‌ ॥ 
बाचरत्वाथपेणातों.. गुघदत्तेरसम्मवः धपणा 
इसलिये झब्दों में अपने सकेतित अर्य को अनिव्यत्तित बराने के अतिरित जौर 
कोई शवित होती हो नहीं 4 अतः सवाक यित गुघ-वृत्ति छक्षया वा आश्वयवाचत शब्द कपमारि 
नहीं हो सकता धषुजा 
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(ड) आार्यी व्यंजना को असम्भाव्यता एवं अनुमावरूपता 

शब्दकषक्षि-विवेचन के अवसर पर यह सिद्ध हो चुका है कि शब्द में अमिवा के अति- 
सिक्‍त व्यापारान्तर का सर्वया अभाव होता है। छक्षणा एवं शझाद्दी-व्यज्जना के उदाहरण 
देकर इस बात की पृष्टि भी कर दी गई है कि जर्थान्तर की प्रत्ीति में झब्द क्यमपि कारण 
नही होता । अपितु अर्थ ही वह तत्व है जो प्रकरथादिवश् अर्थान्तर की प्रतीति कराने ने समर्थ 
होवा हैं । इस पर यह कहा जा सक्ष्ता है कि शाव्दी व्यज्जना की अनुपपत्ति होने से उसको 
मान्यता का खण्डन मान्य हो सकता है । किन्तु वाच्य के अर्थान्तर के व्यज्जक होने से आर्थी- 
व्यव्जमा को तो स्वीकार करना ही पडेया । अत: व्यस्घना नाम की कृत्ति के बिना काम्र नहीं 
चल सकता ॥ इसका उत्तर व्यज्ष्वविवेक्कार देते हैं क्ि--प्रआाशमान्‌ सत्‌ या असत्‌ अर्थ का, 
ऐसे प्रकाशक के द्वारा जो सम्दन्ध-स्मरणादि की अपेक्षा नहीं रखता, सहमाव से प्रकाशन ही 
अभिव्यक्तित जर्थात्‌ व्यज्जना है ॥* प्रकायक दीपादि वस्तु पर पदार्य के सदघ को गवेषणा नही 
करते । उनक्षा तो केवल प्रक्नाशनमात्र व्यापार है । जिस समय प्रकाशक का ज्ञान हो उसी 
समय प्रकाक्य-वस्तु का बोब होता ही व्यक्त का स्वरूप है । सत्‌ अर्थ तीन प्रकार का होता हैं। 
एक तो कार्य रूप से कारण मे विद्यमान, जैसे मृत्तिका मे घट, वीज मे वृक्षादि एव दुग्ब मे दि । 
दूसरा पूर्वोलन्न विन्तु जन्धकारादि प्रतिवस्थक वद्श अप्रकाशित, जैने दीपक से घट । तीसरा 
संस्कारात्मक, जैसे घूमवहिन साहदर्य नियम से घूम को देखकर बहिन के अनुमान का कार्य । 
इन तोनो की अभिव्यक्तित भी तीन प्रकार से होतो है 

मृत्तिका अथवा बीज जादि कारण मे जर्व, शजित के रूप में अन्दनिहित रहता है। उसका 
इन्द्रिययोचरात्मक जाविर्नाव ही प्रथम प्रकार की जनिव्यक्ष्ति है। यया क्षीरादि वारणावस्था 
भे निरोमूत दघ्यादि जर्थ की उस रूप मे अभिव्यव्ित होती है तो उसका साक्षात्तार समी कर 
सकते हैं। कुछ लोग इस जनिव्यक्षित को कार्यजनक्त रूप शक्ति दा ही आविर्माव वहते हैं। 
क्योकि वह व्यय को झकित के रूप से कारण में विद्यमान नहीं मानते । जिस प्रकार मृत्तिका मे 
विद्यमान घठ का जाविर्भाव ही उत्तकी उत्पत्ति है, उत्ती प्रकार कारण रूप में विद्यमान तत्त्वों का 
आाविर्भाव ही उत्पत्ति या अभिव्यक्ित के नाम से दिवक्षित है 3 व्यग्य को इत्त प्रकार से 
अभिध्यक्तित तो कदापि नहीं मानी जा सकतो, न ध्वनिकार को ही यह इष्ट है ॥ 

जभिव्यक्ति का दूसरा प्रकार यह है कि कार्य का जविर्माव या उम्रकी उत्पत्ति तो पहले 
हो चुकी हो किन्तु किस्ती प्रतिवन्‍्धक्वश्ञ वह प्रकाशित न हो पात्ता हो, उसका किसी प्रकाशक 
के द्वारा प्रशाशन होश है । ऐसे स्व में प्रकाशक सर्वदरा यौथ रहता है । क्योकि कार्य को 














१ नापि वाच्यप्रतोषमानयोरमूस्यवृत्या ब्यंग्वव्यस्जकनादः सम्नवति, व्यक्तिलक्षणानुपपते:॥ 
तवा हि सठोब्स्त एव दादंस्य प्रकाशमानत्य सम्बन्धस्मरणानवेक्षिया प्रक्तझ्क्केन सहैव 


प्रकाशदिषयतापत्तिरशिव्यक्षितरिति तत्कक्षणमाउक्षते ॥. --व्यक्ितविवेक, पृ० ७६ । 
२- तत्र रूतोउलिव्यक्तिः त्रिविधा, तत्य अंविध्यात्‌ ++दाकितद्िदेक, पृ० ७७३ 


३. ततवकारणात्मति दगपेस्थ झकत्पात्मनावत््यानातू तिरोनूतत्येल्रिययोचरत्दापत्तिलक्षण 
आविर्भाव एका, पया कोराद्दस््वायों दघ्यादेः] तयावत्यादानपगमे तु पैद्रोत्रतिरित्युच्यते 
फेश्चितू >+ज्यक्तिदिदेश, पृ० छ७ | 
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उत्पत्ति तो किसी अन्य कार्य से पूर्दतः ही हुई रहती है । प्रकाशक केवल उसके प्रतिवन्‍्ध 
दूर भर कर देता है । टूसरी वात यह है क्रि वस्तु या कार्य वा यह प्रकाशन, प्रवाशक के ह्वाव 
के साथ-साय उसी प्रकार होता है। जिस प्रकार दीपक घट को उत्पन्न नहीं करता अश्तु 
मृत्तिकादि से उत्तन्न घट की प्रतीति भे प्रतिवन्‍्धक बन्‍्धक्यर को दूर मर कर देवा है, साथ ही घट 
का प्रकाशन भी दीपक के बाविर्माव या प्रकाशन के साथ-ही-साय होता रहता है, पूदोत्तर 
भाव से नहीं । जतएवं वह व्यज्जक या श्रकाशऊ है। पूर्वोत्तर माव से प्रवाशद करने पर वारक 
और प्रकाद्मक में अन्तर नही किया जा सकता ।९ कह भी है कि अप के पूर्वतः दिद्यगान होने 
पर ही व्यज्जक अपने ज्ञान के साथ व्यंग्य के ज्ञान का हेतु है। वह व्यण्जक इसीलिए है हि 
अपने बोध के समकाल ही इतर अर्थ का बोध कराता है। अन्यथा पूर्वापर-माव से अर्यान्तर 
का वोधक होने पर कारक से व्यज्जक वी निन्नता ही क्या होगी ? २ ध्वनिकार 
कनन्दवर्धत ने भी कहा है कि व्यज्जक, दीपक के समान अपने स्वरुप का प्रकाशन करता हुआ 
ही घटादि पदार्थों का जअवमासक होने से व्यज्जक कहछाता है ॥3 
सत्‌ की वनिष्यक्षित का एक तीसरा भो प्रकार है ॥ किन्‍्ही स्थलो के एक पदार्ष के 

दूसरे पदार्थ के साथ अव्यमिचरित रुप से सवध का वोध हो जाने पर उनमे से एक पदार्प के 
साक्षात्वार या उसके कबन से जनुमूतपूर्व दूसरे वर्ध को सत्वारप्रवोधात्मक प्रतीति हो बमि- 
ब्यवित हैं; जैसे घूम से अग्नि की अबवा बाहेत्य, पुस्तक, प्रतिविम्बानुकरप एव द्वद्द से बव्रादि 
अर्थो की प्रतीति होती है ।* कहने का बादय यह हैं कि पर्वंतादि पर अविच्छिप्नमूला घूनरेटा 
को देखकर थदि कसी व्यक्ति को महानसादि में बहु. साक्षात्वत घूम एवं बग्नि के अमिव्य- 
अरित साहचर्य नियम का स्मरण हो जाय और घूम से उस वह्लि की सत्ता की प्रतीति होने ठसे 
जो इस्द्रिययोचर नही है, तो यह भी एक प्रकार की बनिव्यड्ित ही है । 

बद्त्‌ जर्षे की प्रतोति तो एकमात्र सूर्य के प्रकाश से इ्धवनुपर वी प्रतीति के समान एक 
प्ररार वो होती हैं ५४ वयोकि रूसत्‌ मे प्रदासान्तर संनव नही ॥ 

ब्यवितविवेशकार, अनिव्यकित के इन प्रकारों को मीमासा करते हुए बहते हैं कि-- 
दाच्य से व्यग्य बर्थ की अभिव्यवरित का उपयुक्त छक्षय ठोक-ठीक घटित नहीं होता । ब्यंग्पार्ष 
की प्रतीति इनमे से न तो प्रवम प्रकार के समान सम्मद है और न द्वितीय प्रकार वी लभित्यतित 





१४ । 





३ तस्पैदादि्ृतस्थ कुतदिदित्‌ प्रतिदस्घादप्रशशमानस्थ प्रद्शजेनोपसजेनोट्टतात्मना सहैद 
अक्राग्ों द्वितीय, यथा दीपादिता घटादेः 4 “-ध्यक्तिदिवेद पृ० ७७+ 
३. तदुकतमू--स्वकाने तान्यघोहेतुः सिद्धेंड्ये व्यज्डणो मतः १ 
८या.. दौपोडल्ययामादे को दिशेषोष्त्य छारकात्‌ ॥ --ब्यश्तिदिदेश, पृ० ७०॥ 
ई. घ्यनिद्यरेयाध्युकतमू--स्वद्पष प्रझाशयन्नेव परायदभासतों व्यज्जर इत्युच्ते यथा प्रशेरे 
घटादेः । इति । ++ध्यीतविवेश, पृ० ७३॥ 
४. तस्पेवानुमूतपूर्वत्थ.. संस्शारात्मनास्तरिपरिदर्तितः. झुतश्चिदत्यमिवारिशोःर्पान्नरार्‌ 
तत्यतिपाइकादा संस्कारप्रवोधनां तृतोया, यपा घूमारस्तेई घदा घादेस्यदुस्तरप्रविदिम्दा- 
नुकरणादिन्यः, दब्दाच्च यदादेः १ “-व्यद्तिदियेश, पू० ७३ ॥ 


७५. झततस्त्वेकप्रंकारैव, दत्य प्रराराग्तरामस्नराई, वार विशदिेस्चाबाद हुति । 
+-स्यशिविरद, एृ० 9७८) 
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के समान ही । क्योकि उनका लक्षण एवं स्वत्प जो ऊपर बताया गया हैं, वह व्ईग्यार्य के साथ 
संवमात्र भी नहीं घटता | उदाहरणस्वरूप प्रथम पक्ष में इसे दघ्यादि के समान इन्द्रिययोचर 
होना चाहिए। व्यड्भचार्थ को इन्द्रिययोचरता घ्वनिकार को मरे इप्ट नहीं है। अतः अमिव्यक्ति 
के प्रथम प्रकार को व्यक्ति मानने से वह भी सहमत नहीं होगे | द्वित्वीय प्रकार घ्वनिकार को 
अवस्य भाग्य है। विन्तु उसे देसा ही स्वीकार करने पर दीपक से घटादि-अर्थ की समकाछ-प्रतीति 
के समान वाच्य से ध्यम्य की नी एक कालखच्छेदेन प्रतीति होनी चाहिए, जो होती नहीं । 
घ्वगिश्ार ने बनेक स्थलों पर स्प्रप्टतया कहा है कि वाच्य और व्यद्धव में भेद का एक मुच्य 
कारण यह भी है क्ि व्यज्धध की प्रतीति वाच्यार्यपूविका होती है, युगपत्‌ नहीं। जिस प्रकार 
पदार्थ-ज्ञान, वाजयायें-ज्ञान का कारण है और उसके अनन्तर ही वाद्यार्थ की प्रतीति होतो है, 
उसी श्क्ार उस प्रतीयमान वस्तु को प्रवीति दाच्यायंबोध के जनन्‍्वर ही होनी है ।१ व्यक्ति- 
विदेककार का कपन है कि व्यक्त के उपयुक्त दोनो भेदों में किसी भी प्रकार वाच्यार्थ के दारा 
व्यद्भयार्य की युगपत्‌ प्रतीति सम्मव नहीं। इस प्रकार जो लक्षण रक्ष्य-वस्नु के स्वज््प का 
स्पर्भ तक न करे वह उसके साथ घट सकेगा, यह कदापि नही साना जा सकता। जिसी नी वस्तु 
या विपय का छक्षण ऐसा नहीं होना चाहिए जो रध्य-वस्नु के वास्तविक स्वर्प का ही संस्पर्स 
न करें [६ 

उपर्युक्त प्रकार से व्यक्ति के आंद्य दोनो प्रकारों के न धदने पर, तृतीय संस्कारात्मक 
प्रकार ही शेष बचता है जिसके अनुसार घूम से वहित की प्रतीनि होनी है । इसे ही व्यक्ति का 
रूज्नप कह्य जा सकता है और वह अनुमान ही है । कहने का आसय यह है कि सत्‌ के तीसरे 
प्रवार की जो अभिव्यक्ति है उत्ता विवेचन करने पर वह अनुमान वा ही लक्षण घटित होनी है 
व्यज्जेना का नही । कहा मो है कि तिरूप छिय से लिगी जनुमेव का जो ज्ञान है वह अनुमान ही 
है। गे पर भी वाच्यार्वरूप हेतु से व्यज्भूबायये ही प्रवीति अनुमान के जविरिक्त और किसी भी 
प्रक्रिया से सनव नहीं । उपमान आदि से जो थर्घान्दर की प्रतीति होती हैं वह भी लनुमानमूलक 
ही है। क्योकि उपमावादिका भी जन्तर- अनुमान मे ही सन्‍्तर्नाव हो जाता है ३ कहा नी है 
कि अन्य वस्तु को देखकर उससे मिन्न वम्तु की उपसानादि से कत्पता उचित नहीं । नान्वरीयरता 














१. या पदायद्रारेणः बारपार्म: सम्प्रतोयते 3 
वाच्यायंपूर्दिफा त्तद्वत्‌ प्रतिपत्तस्य बस्तुतः ॥ ++ध्मस्यालोक, का० शा१० । 
यथा हि पदायेद्ारेण वाहवार्यावगमस्तया बाच्यार्व प्रतीतिपर्विक्ता व्यद्धचार्यस्य प्रतिपत्तिः) 
--ध्वन्यालोक-दुत्ति १३१० 
२- न चेतल्लक्षण दाच्ये सज्भजुच्छो॥ तथा हि--उतो5मिव्यजितिरायदोरयययोर॑शर्ण न तत्पतौय- 
ससमे्वेकमपि संस्प्द क्षनते तस्य दष्यादेरिवेश्वियदिययमाबाएततिप्रसज्भादू घटादेरिद 
चाच्यादंसहमाद नेदन्ताशतोतेरसम्नवातू ॥ चर च स्वस्पासंस्पकज्ि रक्षणं भदति | 
ज+ब्यवितदिदेक, पृ० छ८ । 





३. सृवीयस्यास्तु यल्दक्षण ठदयदुद्यातस्वेद संगन्‍्छते, स व्यक्तेः ) यदुवर्ं---पत्िस्पाह्लिगायद- 
जुमेये ज्ञान तइतुमानमिति + ” तच्छानुमाबसेव । न हृस्यादर्यान्तरप्रतोतिस्नुभाननन्तरेद 
अर्थास्तस्मुपरद्ते । उपनाताईरनां च त्तेवान्दभावात्‌ +॥ --ब्यदित विवेक , प० ७८ । 


११८ महिमनद्‌द 


अर्थात्‌ अवश्येगाविता की दक्षा में ही अन्य से जन्य की कल्पना युक्त होती है। साक्षात्कत व्लु- 
विशेष उसी प्रकार की दूसरी वस्तु के सन्निधान का साक्षात्‌ बोध नहीं कराता अपितु साइृश्यादि 
किसी न किसी सम्बन्ध के माध्यम से ही वह दूसरी वस्तु का बोघ कराने में समर्य होता है। नियम 
भी है कि एक सम्बन्धी का ज्ञान दूसरे सम्बन्धी का स्मारक होता है। आफर ग्रंथ वा उद्धरप 
देते हुए कहते हैँ कि सामान्य सम्बन्धी के द्वारा अर्य को प्रतिपत्ति ही अनुमान का लक्षण है। कद: 
शब्द एवं अनुमान दो प्रमाण ही वास्तव में प्रसाण हैं।* वाच्याय से जर्वान्‍्तर की प्रतीति अविना- 
भाव सम्वन्ध रूप व्याप्ति के स्मरण के बिना संनव नहीं। अन्यथा बिना किसी निश्चित सम्दन्ध 
के ही अर्थान्तर की प्रतीति मानने पर, एक ही अं से समी प्रकार के जर्थान्तरों की प्रत्ीति 
होने से दोष होगा। वाच्य से अर्य की सहमावेन प्रतीति भी सम्मव नहीं । अपितु घूम से अग्नि 
की प्रतीति के समान ही वाच्य एवं व्यज्भूव की प्रतीति मे भी त्रममाव वय ज्ञान अवश्य होता है। 
व्यक्ति के उपर्युक्त छक्षण में इसका अमाब होने से उसमे असंभव दोप की प्रयक्ति 
होती है ।* 

यदि यह कहें कि वाच्य एवं व्यज्भघ के सहमाव से प्रकाशित होने का विधान रसाई 
व्यद्भय को लेकर ही है तो व्यवित के उपयुक्त उक्षण में अध्याप्ति दोष जापतित होगा । वयोडि 
तब वस्तुध्वति एवं अलंकारघ्वनि के स्थछ व्यर्जना का विषय होने से बचित रह जायेंगे । वयोकि 
उनका प्रकाशक के साय सहमभावेन प्रकाशन कदापि संभव नही ।3 रसादि में भी विमादादि 
के साथ सहमावेन प्रकाशवत्ता संमव नहीं । क्योंकि विभावादि रसादि के कृत्रिम कारप हैं। 
बाव्यरसानुमूति में रत्यादि भी वास्तव में विद्यमान नही होते । इत्रिम विमावादि से प्रतिदिस्ध- 
कल्प रत्यादि का जब कवियों की वाणी द्वारा प्रकाशन होता है तो वह स्थायिमाव वहे जाते हैं 
और थोड़ा के अनुमद का विषय होने पर एक विश्ञेय प्रकार के चमत्कार का आपान करे हैं। 
रत्यादि स्थायिभाव ही इस प्रकार सहृदय-हृदय के आस्वाद वा विपय होगे प्र रस बे जाते 
हैं। प्रतिविम्वकल्प रत्यादिकार्य कृत्रिम विमावादि के साय सहमावेन प्रकाशित नहीं हो सबते। 
वयोकि ऐसा मानने पर उनमे निहित कार्य-कारण भाव ही समाप्त हो जायेगा | पहले वारस 
होता है तब कार्य, ऐसा नियम है । सहमावेन प्रकाशन से उनके धूर्वापर के नियम के भंग होने 
से कार्य-दारण माव भी मंय ही जायेगा । इसलिए जहाँ पर व्यक्भघ से सहमावेत प्रवाशित हीते 
का व्यक्ति! (व्यज्जना) का निर्दिष्ट लक्षण मुख्यतया संभव है छर्यात्‌ जिस स्पल में व्यज्ञप 





१५ यदाहु:--न चास्यदर्शनेस्यरूत्पता युकता अतिप्रसंगात्‌ | तस्य नास्तरीयकतायाँ रमात्‌ | 
न हिं ययाविधसिद्धः तयाविषसत्षियानं सूचपति । सामास्येन घ॒ संवस्यिताययप्रतिपत्तिर- 
नुमानमि्ति हे एवं प्रमाण' इति । +-व्यक्तिविवेद्य, पृ० ७९ । 

३. न च धाच्यादर्मादर्ान्तरप्रतीतिरंदिनानादसम्बन्धस्मरणमन्तरे्णय [सप्मदति + सर्ईस्पारि 
तत्पतोतिप्रस ज्ञात्‌ ३ नाषि सहभादेन, घूमाग्निप्रतोत्योरिय तत्मतीत्योरपि क्रमनाइस्थर 
संवेदनाद्‌ इत्यसंमवों छक्षतदोष: 8 +ध्यशिविवेक, पूं० ७९ 

३. अय रसादयरेशया तबोः सहमायेन प्रकाश्ोईमिमत इत्युच्यते, अव्याप्दिस्त्िं झद्यपदीपः। 
बह्तुमात्रालेकारपकादस्य प्रशाधशासहमारेनाध्याप्तेः | >-व्यकिरितरेद्ध पृ० ०९ | 


इब्दद्ाकित ११९ 


को बाच्य के साथ सहनमाव से प्रतीत्ति होती है, वह काव्य हो नही हो सक्षता, फिर उसका काव्य- 
विश्येष घ्वनि होना तो दूर की दाव है।९ 

प्रद्माध्षक अर्थ दो प्रत्ञार का होता है--उपाधिरूप एवं स्वतत्र । उपाधिरुप प्रशाशक 
के दीन भेद होते हैं--ज्ञानरूप, शब्दरूप एवं प्रदीपादिर्प । ज्ञानरूप स्वप्रकाश होता है, भ्ेप 
स्व एवं पर भाद से प्रवायक हैं। दूसरे प्रकार के प्रत्नायक अये घूझादि हैं जो स्वतत्र होते हैं । 
इनमे वाच्यादि व्यक्जक को उपाधिरूप प्रद्याशक नहीं माना जा सकता ॥ क्योंकि ऐसा मानने 
पर प्रत्यक्ष एवं जमिवेय अं ही काव्य कहे जायेंगे, और व्यड्भघ भर्य काव्य होने से ही वचित 
रह जायेगा, उतका उत्तम कार्य होना तो टूर की बात है । स्वतत्र रुप से प्रसयशनात्मक दुनरे 
प्रवार को तो लिय ही कहना ठीक होगा, व्यक्जक नहीं। क्‍योंकि वहां व्यवित के उस लक्षण 
की मिद्धि नहीं हो सकती जिसका निर्देश ऊपर किया जा चुका है? त्था जो ध्वनिकार को 
भो अमीष्ट है । 

साय स्वयं ध्वनिकार की उक्ति में जन्तविरोध का निरूपण करने हुए ग्रन्थकार कहे 
हैं कि--दस्तुमात्र, बछुकार एवं रसादि व्यद्ध घ रूप जिविध ध्वनि का प्रकाशक स्वरूप व्यस्जक 
के द्वारा सहमाबेन प्रकाशन घ्वनिकार को नी लमिमत नही है। उन्होने कहा मो है कि विभावानु- 
भाव व्यनिचारिनाव ही रस हैं ऐसा जो किसी का क्यन है वह ग्रान्तिमूलक है। दिमावादि 
दीं प्रतोति से अविनाभाविती रस की प्रतीति होती है, यह सत्य है ॥ किन्तु दोनो को प्रीति मे 
कार्येकारपमाव अवस्थित रहता है। बत्त. उठमे क्रम जवश्य॑मावी है । शीघ्रतादश वह क्रम 
प्रकाशित या छक्षित नहीं होता | इसीलिए रसादि व्यज्भूय असंलक्ष्यक्रम कहे गये हैं ॥3 

इन पर पूर्व पक्ष का उद्नावन करते हुए आचार्य महिमनट्ट कहते हैं कि रप्यो मे बस- 
मव्दयरुप दोप के रूप से यदि व्यक्तति के छक्षण मे सहनाव का अमाव मानते हैं और अनुमान 





१. न च रसादिष्वपि दिभावादिप्रकाशनसहनादेव प्रकाशनमुपपथते॥ यतस्तेरेव कारणादिभिः 
कृत्रिमविभावाद्यम्रिघान रसन्‍्त एव रत्यादयः ध्रतिविम्वकत्पाः स्थायिभावष्ययदेशभाजः 
कदिनिः प्रतिपत्तृप्रतोतिषयमुपनोयभान:: सहृदय-हृदपसंदादादास्वाधत्वमुपयन्तः सन्‍्तो 
रप्ता इत्पुच्यन्ते ॥ न रे कारणादिनिः कार्यादयः प्रतिविम्वकत्पाः सहैव भरकाशञितुमुत्सहन्ते, 
कार्रकारण-भावावततायस्पेदाइसादप्रसड्धाद । यत्र दु तल्लक्षणं मुख्यतया सम्भवति तत्‌ का- 
च्यमेद न भतगेति कूत एवं तडिशिषप्दविर्पता स्थात्‌ ३... >व्यकश्तिविदेस, पृ० ८०१ 
दिवियो हि प्रकाशरोष्यं उपाधिरूपः स्वतंनचेति तन्र ज्ञानशब्दप्रदोपादिस्पाधिरुप:, तदुक्त 
+- जय: प्राशाः स्दपरप्रकाशाएँ इति । अन्यः स्वतंत्रो घूमादिः । तत्राद्यस्तावद्‌ भवदिभर्ना- 
म्पुपयलञ्य एवं धत्यक्षामियेदयोरेवार्य पोः काव्यवापत्तिप्रसंगात्‌ ॥ अन्यस्य तु लिड्त्दमेवो- 
पपथते न व्यज्जरत्वं व्यस्तेरनुपपत्ते३ +-ध्यक्तिविदेक, पु० ८० 
३- न थ ब्रिविधस्यापि ब्यंग्पानिमतस्थायेस्य प्रकाशकसहभाबेन प्रकाशस्तस्यापि घ्वनिरार- 
स्थानिमतः ३ यदयभाह--न हिं विभावानुभावन्यनिच्रारिण एव रसा इति कस्यचिदधगमः। 
तन एवं च तत्मतीत्यदिनाभाबितों रसादीसं प्रतोतिरिति तत्यतीत्यों: कार्यक्रारणभावेदाब- 
स्थानात्‌ कम अदश्यंभ्रादो ३ सतु राधवात्न प्रकाशत इति अलक्ष्यक्षमा एबं सन्तों ब्यंग्या 
रसादय इति ३ +-व्यवितविवेक, पू० ८० ॥ 





४ 


१२० महिममर्‌ट 


में उनका अन्तर्नाव करते हैं तो लक्ष्य का अतिक्रमण कर बलक्ष्य में मो व्यक्ति के लसप के जाने 
से अतिव्याप्ति दोप बापतित होता है। अनुमान में मी उपसरजेनीकृतात्म रूप घूमादि से प्रकाश्य 
अग्नि का प्रकाशन होता हो है। लक्षप में असत्‌ ग्रहप करने से भी जव्याप्ति का निराकरण नहीं 
हो सबता। क्योंकि प्रदीप से सदरूप घट को बनिव्यक्ति होठो है, अद्दद्‌ को नहीं । बतः पुनः 
जतिव्याप्ति-दोप पठता है। जौर यदि लक्षण में असद ग्रहण नही करते तो सूर्यालोर एवं इद्ध- 
घनुष आदि में अव्याप्ति होती है। क्योंकि जिस प्रकार इन्द्रधनूप आदि अनत्‌ हो होते हैं उो 
प्रकार व्यक्ति भी असतू हो है ॥१उक्त अव्याप्ति, जतिव्याप्ति दोषों के परिहार के लिए यदि 
सत्‌-सप्तत्‌ दोनों मे से किसी का ली छक्षण मे उपादान न करें ठो उप छक्षप का जनुमात में 
हो पर्यवसान हो जाता है, व्यक्ति में नही । यही हमे इप्ट मो है ॥ वाच्य एवं प्रतीयमान सत्‌ होते 
हैं और उनके प्रकाशन में क्रम अवश्य ही रहता है। इस्लीलिए व्यक्ति के निदिष्ट रक्षण में असंनव 
दोष जहाँ का वही है ।* 

उपर्युकत्त विदेचन का साराश यह है कि लछक्षया की तरह ही व्यज्जना भी शब्द वो 
शक्ति होने में समर्य नहीं। लक्षणा में तत्वारोप (वाच्य पर छक््य का आरोप) निमित्त होता 
है। वही लिज्न हैं और उससे छिज्जीमूत साधम्यं आदि जिन ज्यों की प्रतीति होती है वे बनुनेप 
हो होते हैं। एक पदाव॑ से अन्य पदार्थ का ज्ञान लिड् से छिड्ली अर्थात्‌ हेतु से साध्य दा शव 
ही है जिसकी प्रतीति मे जनुमान की प्रक्रिया ही काम करती है । 

व्यक्षित जर्घात्‌ व्यज्जना का नी परिष्कार करने पर जो लक्षण वनता है वह बनुझाव से 
सर्वया अभिन्न है । किसी मी जय॑ वी अनिव्यक्तति वार्य-कारण, प्रकास्य-प्रकाशक एवं ज्ञाप्प-ह्ापक, 
इन तीन मावों से ही सम्मद है। मृत्तिका से घट को उत्पत्ति की तरह कार्यवारणमाव से व्यंग्य 
बर्थ का प्रकाशन न होता है और न सम्मव हो है| घटप्रदीप न्याय से प्रकाइय-प्रराशक सम्दन्य 
से भी व्यझ्जना नहीं वन पाती । क्योंकि प्रकाश्य और प्रकाशक की स्थिति एवं प्रतीति एक 
ही वाल में होती है, वहाँ पूर्वापरमाव अनपेक्षित होता है । अतः शेष तृतीय प्रवारर ज्ञाप्पडापइ 
भाव से ही व्यंग्य अर्थ को प्रतीति सम्मद मानी जा सकती है जो एक अर से दूसरे अर्य वो 
प्रतीनि कराने वाल्मे अनुमान की प्रक्रिया से स्वंया अमिप्न है । बत: अनुमान ही ब्यंजना है इस 
प्रवार व्यकित (व्यज्जना) के रुक्षण का परिप्फार एवं उसकी गहन मीमांसा करने पर ठठझा 
अन्तर्माव अनुमान में ही साधित हो जाता है, फ़िर व्यस्जना को अभिव्यक्तित दा एक स्वत 
प्रकार मानने से वया छाम जय कि अनुमान की प्रक्रिया शास्त्र में पूरवत: वियमान एवं सई* 
मास्य है ! 





३. अर्थतद्ोषभपात्‌ सहभावानवेक्षमेतल्लक्षणमुच्यते | तयाप्पनुमाने अतिव्याप्तिः॥ तबाप्यूप- 
सर्जनोभतात्मता घूमादिना प्रकाश्यस्थ प्रकाशो अस्त्पेद । अथ असद प्रहण्नेन सा निरस्ते'पु- 
च्यने तहि धटप्रदोषयोस्तस्थाव्याप्तिः घटस्य सत्वात्‌ ॥ अवासद प्ररर्ण न करिष्यते इति तह 
अर्कालोकेनस्द्रचापादी अव्यात्तिः । इन्दचापादेरसत्दात्‌ ॥ --य्यक्तिविवेश, पृ० ८॥ै। 

३- अयोमयोरपि ग्रहण न करिष्यत इति तहयनुमानस्थव तल्लक़र्ण पर्यदत्यति, ने व्यश्तेः ! 
तच्चेष्टमेव न वाच्यप्रतोयमानयोः सतोरेव च ऋमेघेद प्रकाशोपगमात्‌ | तस्मात्‌ तददस्पय 
एवासम्नवों छश्नणदोष: ॥ +-स्यवितविदेश, पू० ४! । 


ध 


झब्द-शारित श्श्श 


इम समूचे विवेचन को आचार्य महिममदूद ने ग्रस्थ-प्रथघयव की अपनी विश्विप्ट झेली | 
के अनुसार निम्नलिखित चार संग्रह-कारिकाजों मे उपनिदद्ध कर द्विया है । 
बाच्यप्त्येययोास्ति. ब्यंज्भरूधव्यक्जरतार्ययो: 
तयोः प्रदीपघटवत्‌ साहित्येनाप्रछाशनात्‌ 0१३३४ 
वाच्य एव प्रत्येय (व्यंग्य ) ब्यों में व्यज्धूचव्यण्जक्षमाव नहीं वन सकता अर्थात्‌ वाच्य 
प्रवोपमान अर्थ का व्यञ्जक नही माना जा सकता ) क्योकि प्रकाशक प्रदीप एवं उसमे प्रकाशित 
घट दोनो जिस प्रक्नार एक साय नी प्रकाशित होते रहने हैं उसी प्रक्षार वाच्य एवं प्रतीयमान 
युग्पत्‌ प्रतीच्ति के विषय नहीं हो सकते ॥8३३॥ 
पक्षधर्मत्वसम्बन्धव्याप्तिसिद्धिव्यपेक्षणात 8 
चुक्षत्वाघत्वपोप॑हरद्‌. यद्वच्चानलघूमपोः ॥१३४ 
अनुमानत्वमेवात्र. युक्षे तल्लक्षणान्वयात्‌ ॥ 
अतः पक्षघर्मतरा (हेतु धर्म को पक्ष आश्षय में उपलब्धि) के सम्बन्ध से व्याप्ति वी 
निद्धि की अपेक्षा समाप्त हो जातो है और बृक्षत्व एव आम्रत्व के समाने अथवा अस्वि एवं घूम 
के समान यहाँ ली अनुभेयता ही स्वीक्षार करना युक्ततियुक्ष हैं। इसी मे व्यक्तित (व्यक्जना) 
के लक्षप का ठीक-ठीक अन्वेय वन पाता है । 
असतश्चेद्धचापादे: का व्यत्रितः कृतिरेव सा ॥१॥३५॥ 
कार्यत्वं हघसतोध्पीष्द' हेतुत्व॑ न विदुध्यते ॥ 
सर्द्तामरप्यंदियमाद गंगनेन्दीवरादिवत्‌ ॥१॥३६॥ 
इच्धधनुप ज्ञादि के समान सत्‌ से असत्‌ की प्रतीति को व्यक्ति (व्यड्जना) नहीं कहा 
जा सकता अपितु उसके विपरीत उसे उत्पत्ति ही माना जाता है। 
अमत्‌ वस्तु ही कार्य होने की क्षमता रखता है किन्तु वहाँ हेतुता नहीं वन सकती। 
क्योकि उममे हेतु होने को शक्ति क्थमपि नहीं है, जैसे आकाश-कुसुस । यह दुसुम असत्‌ होते 
हुए भी कार्य तो है ही । कमी उसमे इतनो ही हैं कि वह्‌ कारप-नाव से व्यदस्यित नहीं हो 
सकता । 


चतुर्थ-बध्याय 

प्रथम-विमर्शा 
तात्पर्याध एवं अनुमेयार्थ 

वैयावरण और मीमासक दद्दायं के स्वाभाविक सम्दस्ध के सिद्धान्त में विश्वास दरते 
हैं। उनके अनुसार विनो भी घब्द के उच्चारण के अनन्तर जितने अर्थो दो श्रवोद्रि होदी 
है वह सव द्व्दव्यापार का विषय है। नैयायिक इसके दिपरीत शब्द और बर्य वे सम्दन्पवों 
सामयिक मानते हैं*। अतः सकेत ही उनके सत से एकमात्र झब्दव्यापार हैं इस धब्द से इस कर 
वा बोध करना चाहिए, इत्याव्रारक-ज्ञान या इच्छा ही संत है। छतः संत्रेत ही शक्ति है और 
वह एकमात्र अभिषा ही है| अर्थानवर को प्रतीति चूंकि संबेत से नहीं होतो, बंवः वह मद: 
व्यापार वा विषय न होकर अनुमान वा विषय है । 

इसके अतिरिक्त बानस्दवर्घव आदि आलक्रारिको ने ब्य॑ग्या या प्रतीरदात ढए के 
होने वा भी दियान किया है और इस प्रवार वाच्यायथे, छक््यार्थ और ब्यंग्यार्थ नामद्र शंख 
के तीन प्रवार के कर्धो की सत्ता प्रमाणित की है तथा सवको झब्द-व्यापार वा विपय मला है। 
महिमभट्ट ने अपने पू्ववर्ती सी प्रवार के आचार्यों वी झब्दव्यापारदिषयक मान्यताओं 
पर विचार किया है और एक्सात्र अभिषा को ही भब्दव्यापार स्वीवयर दिया है। इसका विदेइत 
पूर्व-परिच्छेद मे हो चुका है। इस अध्याय में हम महिमसद्ट इत मीझांस़तरों दे ताहरयर्त, 
बालंकारिको के व्यंग्यार्य एवं वशोक्ति के सिद्धान्त वा खफ्दत एवं उन मदक्े बनुमातन 
अन्तर्भाव की प्रद्निया दा निरूपण करेंगे ॥ 
(क) विपमक्षण वाक्य की जनुमानरूपता का विधान है 

जद तातयेदादी उत मीमांसको के सिद्धान्त वा विवेचन करते हैं जो टस बात वो बी 
स्वीवार नहीं करते कि अनिध्ा वे अतिरिक्त दद्घाध्रित अन्य कोई व्यापार ही नहीं होता और 
संवेविताएं से सिन्न अर्य को प्रतीति झब्दाश्रित नही बदितु अर्थाश्विद ही होती है॥ उतवा कह 
है कि अनुमितिवादी का यह मत कि बर्थान्तर वा प्रत्यायक बनुमान वे ऊतिरिक्व अन्‍य बोंई 
व्यापार सम्भव ही नहीं, युक्तिमृक्त नहीं है। क्योकि जिन ताले वो घ्यून मे रखकर इस 
का प्रयोग किया जाता है, वही घब्दार्व है। कहा मो है--धत्पए शब्द: से घद्धाद:॥ अप 
बजतां जिस अनिप्राय वो सन में रखकर झन्द वा प्रयोग करता है वह अमिदाय उस शब्द वा 
दाच्य बर्थ हो है। ब्द में अपॉन्चर के बोध कराने वो शक्ति ही नहों होती, बह दा 
भो पूर्वदत युविवसगत प्रतोति नहीं होती । बदोकि “दिपे सशय, सा चास्य यूहे मुख्कदार (विई 
शा लो पर उसके घर खाने मत जाओ) उक्ति वा यह अर्थ जि इसके घर भोजन बरवा दिय 




















३. सामविशः शादार्यसम्प्रत्यय/ न सु स्वभाविक:--त्यायसू धर २१५६ पर बाल्यायदताथ। 


तात्पर्य एवं अनुमेयार्य श्२रै 





खाने से भी अधिक दुरा है वाक्य मे प्रवुक्त शब्दों के अतिरिक्त वहाँ से निबलता है। सक्षेतग्रह 
के अमाव में उक्त अर्थ की भ्रतीति अमिवाव्यापारजन्य नही मानी जा सकती । फ्छता वह 
बर्ब भी वाच्य नही कहा जा सकता । यहाँ दाच्यायं तो विधि रूप जर्थात्‌ विष खाजों है ॥ अतः 
इस प्रकार अत॑केतित अर्थों की अभिव्यक्षित के लिए अमिषा के अतिरिक्त कसी न किसी दब्द- 
व्यापार का मानता परम आवश्यक एवं स्वेया युक्षिसगत है । 

इसी प्ररन का उत्तर देते हुए महिममटूट ने कहा है कि पृदय भन्षय, मा चास्य गृहे मु "क्या: 
(विप खा छो पर उमके घर खाने मत जाओ) इत्यादि स्थलो में अर्वान्तर की प्रतीति वाक्ष्य 
के अर्य प्रकरणादि के जाघार पर ही होती है, साक्षात्‌ झब्द से नहीं। यह वाद्य एक मित्र 
वी उक्त है। वह व्यवित्र जो उन्‍्मत्त नहीं है, मित्रादि के प्रचि हित की कामना से कही पर 
भोजन के निषेध का विधान करता हुआ अकम्मात्‌ विप खाने की आज्ञा या सलाह नहीं देता। 
अतः बक्नता एवं प्रकरपादि का स्वरूप बोद्धा के ध्यान में है। फ़िर विपनक्षण की अनुज्ञा से 
ही वह अनुमान कर सकता है कि उसके घर क्थमपि भोजन नहीं करना चाहिए। इस प्रकार 
विपभ क्षण की बाज्ञास्प वाक्‍यार्य का उपन्यास अप्रासगिक है जो पूर्वोकत न्याय से प्रस्तुत से भिन्न 
या विरुद्ध धर्ष के प्रतिपाइन में परावण है। अत. उसको ही मोजन के निषेध में हेतु समज्नना 
चाहिए। इस तरह वह भी अनुमान का हो दिषय है, झब्द से निकला हुआ अर्घ नहीं।) 

आद्यय यह है कि एक मित्र जब बह कहता है कि विप खाओ वल्कि इसके घर मत 
खाज्ो तो वावय का अर्थ प्रसग-विस्ड है यह सबको स्पष्ट है। क्योकि मित्र को ऐसा नही कहना 
चाहिए । लेकिन वह कहता है यह भी सत्य है। यह वाज्यार्य ही हमे इस बात के 
लिये बाध्य करता है कि इस वाक्य का कोई अन्य आराब है। बन. वह वाकयायें ही 
बर्वॉन्तर की प्रतीत्ति का तिमित्त हैं। यह निश्चय होते ही कि इस अनुचित वाक्यार्थे के कारण 
ही हमे दूसरे अं की प्रत्वीति होती है, यह स्वतः सिद्ध हो जाता है कि यहाँ अनुमान की प्रक्रिया 
ही काम कर रही है। अतः इसे दाब्दव्यापार भूलकर नी नही बहना चाहिएं। इस प्रकार जर्थी- 
नर की यह प्रतीति आर्यी है, तालपेराक्षििहत नहीं ॥ इसी नाव को निम्नलिखित मत्रहार्याओ 
में ब्यक्त क्या है: 





विघभकझणादपि परामेतद्‌ गृहमोजनस्थ दारगताम | 

बाच्यादतोष्नुमिसते प्रकरण-बरतृ-ल्वस्पन्ञा: ॥१5७॥ 
प्रकरण एवं वक्षता के स्वरूप को जानने वाले विपमक्षणात्मक वा य के वाच्यार्वे सही 
अनुमान कर छेते हैं कि वक्ता का जमिप्राय है--इसके घर भोजन करना विप छाने मे नी 

बुरा है 

१५ विए भक्षर मा चास्यगृहे सुड्क्या/ इत्यादावपि मदेतदिवभज्नणानुज्ञांन तदर्य प्रसुरणादिसहाय- 
मेतद्यूहे भौजनस्य ततोष्षि दादणतरपरियामसत्वमनुमापदति । म हयनुम्मत्तः सुहृदादी 
हितकामः सन्नस्य ववचिद्‌ ओजननिषेध विदधानः अकस्मादिपसक्षपमरदुजानातीत्यव- 
गतवस्तुप्रकरयादित्वख्पः अतिपत्ता विषमक्षणानुत्ञानादैव तदयृहनोजनस्पात्यन्तमकरणोय- 
त्दमनुमजुमहँति ॥ दिवमक्षणानुज्ञानादेववियाय स्पाप्रस्तुतस्पेवोपन्यासों हि पू्ोक्‍्तेन नयेन 
प्रस्तुतातिरिक्तार्पान्तरप्रतिपाइनपरत्वात्‌ त्त्र हेलुतयाइणन्तव्यू इति न दाब्दस्य तत्र 
ब्यारारः परिकल्पनोयः । >+-व्यवितविदेक, पु० १२१-१२२ 








श्र्ड सहिममदुर 


विपमक्षणमसनुमनुते सम हि. कश्चिंदकाप्ड एवं सुहृदि सुधोः । 
तेनात्रार्या्तरयतिरार्यों तात्पपंशक्तिजा न पुनः ॥हइटा। 
विपषमक्षणात्मक वाक्य से अन्य अर्थ को अनुमित्रि इसलिए भो कर छेते हैं कि दोई 
भला भित्र बिना किसी उचित प्रसंग के विषमक्षण की सलाह नहीं दे सकता | इसलिए इस 
विपमक्षणात्मक वावय के एक अर्य [वाच्य) से बर्धान्तर को प्रतीति बारी हो है 
तात्पयं-झक्ति से प्रतिपादित झाब्दी नही । यहाँ भी बर्य ही दूसरे अर्थ को प्रतोति वा हेतु है न 
कि मीमांसाको की तात्पे-शक्ति जिसका कार्य झव्दाथों के परस्पर अन्वय द्वारा वावयार्थ वा 
बोघ कराना मांत्र है 


(ख) दीघंदीधंतर इपुब्यापार का उदाहरण 


तात्त्पंवादी कुमारिछमट्द के ही प्विप्य प्रभावर प्रमृति मोमासकों के एक दूसरे 
वर्ग को मान्यता है कि---छ्वब्दोच्चारण के अतन्तर जिसने प्रकार के अर्थो की प्रवीति होठी है 
उन सबका निभित्त एकमात्र शब्द हो हैं। वयोकि शब्द ही उनके अव्यवहित पूर्व में तियत रहता 
है। नियत रूप से कार्य के पूर्व होना ही कारण का छक्षण है यावत्तै तावद्‌ व्यास्यानम्‌' न्‍्पायसे 
जहाँ तक कार्य है सव कारण मूछक है चाहे वह दीघं, दीघंतर या दीघेठम क्यों न हो। चूंकि दाच्य 
एव भर्थान्तर सवती प्रतीति झब्दमूछक है अतः झब्द एकमात्र अभिधा से ही सभी प्रवार में 
अर्थों की अभिव्यक्ति में समय होता है। व्यण्जना, अनुमिति एवं मोजकरव बादि व्यापार रातने 
की कोई आवश्यकता नहीं। अय च आरब्घ का अन्तयमन हो वृद्धि का क्षण है। वाच्यार्ष के बोष 
के लिए प्रवृत्त ज्ञानसपा अभिषा उन सभी अर्यों का बोध करा सकती है,झिन्हें ठात्पयं, प्रतोदमात, 
व्यंग्य या बनुमेय आदि पदों से कहा गया है। अत: जिस प्रकार वलवानु व्यक्तित के द्वारा श्रहित 
एक ही बाण रिपु के वर्मछेदन, मर्ममेदद और अन्त में प्राणहरण में मो समर्थ होता है च््मी 
प्रकार सुकविप्रयुक्त शब्द एकमात्र अमिधाश्क्तित से ही स्वार्यामिघान के साथ-साथ सभी प्रवार 
के अर्थान्तरों का भी बोध कराने में सर्वया समर्य है ।* वह बेवछ एक वाच्य बर्षे को प्रतीदि 
कराकर ही विरत नही हो जाता अपितु तब तक सद्यक्त दना रहता है जब तक कि विवक्षिवार्य 
मयात्‌ वक्ता के अमिप्राय की पूर्णपस्पेण अभिव्यक्ति न हो जाय । जतः घब्द के व्यापार-नेंद की 
कल्पना उचित नहों । यत्पय८ झब्दः स दाब्दाय:' (शब्द जिस परक होता है वही उसका बर्य 
है) को उवित का प्रयोग इसी अमिप्राय से हुआ है कि इस व्यापार वी झब्द का हो मानना 
स्यायमंगठ है- अर्थ का नहीं ९ अतः वक्‍ता का वह गूढातियूड अमिप्राय नी, जिसको सन में रख 
इब्द का प्रयोग करता है, वाच्य ही है । 





१५ यदप्यस्पे मन्यस्ते--वाच्यावगमोपक्रमः प्रतोयमाना्थासतरावसायपर्यन्तोश्यमेर एवं दोष 
दौपे:श्ब्दस्पेषोरिद च्पापारः, न पुनर्पान्‍्तरस्प रूश्चित्‌ संदेखे ६ घया हंपेक एवेए्दलडता 
घनुध्मता मुक्‍्तः शनोदरइछदमु रइव मित्वा जोवितमपहरति, न च तस्य यूतिमेंदक तथा 
झब्दोए सत्कविना सहत्‌ प्रदुबद एद ऋमेण स्वार्योभिषानमर्वास्तरप्रतोति घेहयेव प्रवृत्ण 
बितनोति ॥ न च तत्व व्यादारमेदः कदिचित्‌ अ-ध्यवितविदेक, पृ० १२३२-३३ + 

२. दिच यत्परदाब्दः स शब्दाय॑ इति शब्दस्यबासौध्यापारों स्पास्यों नार्यस्पेंति 8 

-+व्यक्तिविवेश, पू० १२३ 


तात्पर्पाय एवं अनुमेयार्य श्श्ष 


आचार्य महिममद्ट ने माट्ट सीमांसकों के-तात्पर्या्थ के साधक उक्त तकों को युक्षिति- 
संग्रठ नहीं बताया ) उनका कथन है कि--इब्द साक्षात्‌ रूप से अर्थान्तर की प्रतोति नहीं करा 
सता क्योकि साक्षात्‌ तो वह अपने अर्थ का भी अभिघान नहीं कर पाता । सकेत की सहायता 
से ही वह स्वार्यामिधान में समर्य हो पाता है, अन्यथा नही । अत. वह झब्द जब अपने वाच्याये 
की प्रतीति वा ही साज्षात्‌ हेतु नही होता तो जर्थान्तर की अनिव्यवित के प्रति उसमें साक्षात्‌ हेतुता 
कैसे आ सकती है, जहाँ सकेतग्रह आदि सहायक दर्द मी नही होते, और 'शब्दबुद्धिकर्मणा 
विरम्य व्यापारामाव/ न्याय से स्वार्थामिधान में ही उसकी शक्त्ति क्लीण हो जाती है ? अतः 
झब्द साक्षात्‌ अर्थात्‌ विना ब्यवधान के अर्थान्तर की प्रतीति का हेतु कथमपि नहीं हो सकता । 
यद्नि यह कहें कि स्राज्षात्‌ नही तो परम्परया तो शब्द अ्यॉन्तर के प्रति हेतु हो सकता है !ध्र्थात्‌ 
इब्द अर्थ का हेतु होता है और अर्थ अर्थान्तर के प्रति हेतु होता है । अतः परम्परया शब्द भी 
अर्थान्वर के प्रति हेतु कहा जा सकता है ॥ किन्तु सिद्धान्त-विस्द्ध होते से यह कथत भी ठीक 
नहीं । परम्परा से हेतु होने वाले पदार्थों के साथ वस्तुओं में हेतु-फछूमाव का व्यवहार नहीं 
होता । मघुमास में कुसुम-विकास के प्रति सिचन का साधन होने से घट में हेतुता है और घट 
का साक्षात्‌ निभित्त-कारण कुछाल होता है, अत: परम्परपा कुलाल को भी क्सुम-विकास के 
प्रति हेतु मानना पड़ेगा । परन्तु वास्तवे में ऐसा होता नही । जो साक्षात्‌ हेतु है उसी के साथ 
कारणता का व्यवहार उपयुक्त होता है। अन्यवा पुत्र के क्रियाकलापो के प्रति परम्परया हेतु 
होने से पिता में कारणता आ जायेगी और पिता-पुत्र दोनो के परस्पर के व्यवहार मे सांकर्य होने 
लगेगा ।१ 
किच वाण के दीघंदीघेंतर व्यापार के दुष्टान्त का यह उपन्यास यहाँ सर्वेया अननुरुप 
एवं अत्यन्त ही विपम है । जिस प्रकार बाप स्वमाव से ही छेद्य भेद्य आदि जर्थे के विपय मे एक 
दवीप्रेरणा से अनेक कार्य सम्पन्न करता है,शब्द की क्रिया उसी प्रकार नहीं होवी । अपितु सकेत- 
ग्रह की सहायता से ही झब्द स्वार्थाभिधानरूप अपने व्यापार को सम्पन्न करता है, स्वमावत: 
अर्थात्‌ निरपेक्षरूप से नही । अतः दाब्द का जहाँ संकेद होगा वही उसकी प्रवृत्ति या व्यापार 
मो । चूंकि अमिधेयार्थ के विषय में ही उसका सकेत होता है इसलिए उसी के साथ शब्द का 
व्यापार दन सक्तता है, अन्य के साथ नहीं । सकेतग्रह के विना, अर्थान्तर के साथ भी शब्द के 
व्यापार की बात स्वीकार करने पर, कसी मी दाब्द से अभिधेयार्थ वी तरह ही अर्थान्तर की 
नी प्रत्नीति होनी चाहिए । किन्तु ऐसा होता नहीं ॥ इसलिए जहाँ पर सकेत की अपेक्षा होती 
है वही पर शब्द का घ्यापार होता है, तथा जर्थाम्तर को प्रतीति मे अर्य को ही कारण समझना 
युक्तियुक्त एवं तक संगत है ९ 
१. तदयूक्तम्‌ । साक्षाप्डर्स्स्यार्यप्रवोतिहेदुत्वातिद्धेंः ॥ पारम्पर्यंण तु तत्य हेतुत्वोषणमे बस्लूनों 
हेतुफलभावदव्यवहारनियमों न व्यवतिष्ठते | ततझच कुलालो5पि सेकसलिलोपकरणमभूतकुम्मं 
कुदे न माघुमास हव रुतुमविकासहेतुरिति प्‌ ख्यतया ख्यापेत । इत्ययेस्पेव व्यापारोडस्युप- 
गन्तुं घुबतो न शब्दस्प $ न हि यः पुत्रस्य व्यापार:स विदुरबेति मुल्यतया शरयते चबतुम, 
तपोरन्योन्यव्यापारसांक्र्यंदोषप्रसंगात्‌ ॥ --ब्यक्षितविदेक, घपु० १२३ ॥ 
४. किचायं वियमः शरद्ष्दान्तोपन्यास:4 महि यया सायक: स्वाभावत एद छेद्यमेद्रादर्य दिषय- 
मेकयव बृत्या तत्तत्कार्य करोति, तथा घब्दः । स॑ हि संक्षेतसारेक्ष: स्वव्यापारमारभत्रे 





श्२६ महिपनटूद 


(ग) तात्पर्याथायय की वाच्यता का सम्डन 

ताल्र्ायें को छेकर भाट्टमवोपजीबी मोगांसकों की धब्दायं-विपयर बुछनान्पवाएं हैं। 
इनके मत से तात्पर्या नाम की एक दब्दशक्त्ति होती है जो अमिषा से मिन्न होती है जौर दाच्यार्य 
से भिन्न तात्यपार्थ नामक अर्थ को व्यक्ष करती है जिनदा दूसय नाम दाणर्प है। तालपांशकि 
के साप ही ये लोग जर्याप्त्ति प्रमाध नी मानते हैं तथा सर्घान्वर की प्रतोति में ठालबादृत्ति 
के साथ ही अर्पापत्ति का भो योग होता है, ऐसा उनवय सिद्धान्त है। महिसमदद नैदादिडों 
वी तरह अपपित्ति को व्यतिरेंक बनुमान में ही उन्व॒ूत मानते हैं। बठः जवुमेयाएं की दिद्धि हे 
लिए इन प्रतिपक्षियों के मतो का उपस्यत्त ब्रयगार वो परम आावश्यक् प्रतीत हुआ। यह 
विवाद महिम बौर कुमारित बा नहों परप्रितु व्याक्रप, न्याय और झोकांसा का है, जो बहू 
वाल से चला आ रहा या। महिमनट्ट ने दर्शन के बन्य तत्त्वो के समान ही घब्दाप-सम्दत्य एवं 
शब्दशक्ष्ति विवेचन पर मोमासकों के तात्यपेत्राद का सप्डन कर वहाँ न्याय को अनुमिति 
की प्रक्रियां का मप्डन किया है, जिसमें छाघव भी है । कदंद्ारशास्त्र के इतिहास में महिद- 
भट्ठ को हो यह श्रेय है कि उन्होंने सर्वप्रथम शब्दार्य एवं शब्दशक्षित का विवेबन व्याकरप एवं 
दर्शन के स्वर पर किया, तथा उनकी मान्यताओं का उद्धरप देकर उनक्ती प्रवृत्ति क्षो गहन 
मीमांसा की । अनन्तर मम्मट, विश्वनाथ कविराज एदं परप्डितयाज जम्माप प्रदृति उत्तताहीव 
प्रायः सनी आलूकारिकों ने इन्हों प्रश्नों को उठाकर इनका विस्तारपूर्वेक विवेदद डिठा तथा 
मोमासक्ो के पक्ष का खण्डन कर ध्वनि या व्यस्जना को भ्रस्पापना में दही सब युक्धिवर्या दीं, 
जितवा उपन्यास महिमनदूद 'व्यक्तिविवेश/ में पहले ही बार चुके ये । 

वाब्यप्रवाश के द्वितीय उल्झान में सम्मट ने शब्द के दाचदत्व वा निरूपय बरते हुए 
वही बात बही है जो यहां पर महिममदूटद ने जरथोन्‍्दर को प्रदोति में शब्द-ब्यपार का सम्दन 
करते हुए वही है कि--शब्द, संद्रेत को सहायता से ही अपने कअर्ये जो अभिव्यक्ति करता है।* 


के लिए तात्पपवादियों के पता घब्द 






























तथा पचम उल्लास मे व्यज्भुधायथ वो सत्ता को सिद्ध करने 

: शब्दायं:', 'सोध्यमिपोरिव दी्घदोप॑त्तरब्याप्ार:' एवं वविप॑ करक्षय मा चास्य सूहे शुद्धादाः 
जादि युक्तियों का 'व्यक्तिविवेड/ में प्रतिपादित सरधि पर ही उपन्यास पर व्यज्ज पा को दासर्द 
से भिन्न बताते हुए उसरी प्रतीति में अमिषा व्यापार की जसमर्यता दिखायी है ॥९ माहित्य- 








सदभादत एदेलि पत्र वास्प संरेतस्दबेव व्याप्रिपते ३ ततब्वानिदेयाय दिएय एयास्प म्यारारो 
युकतो नार्पान्तरविषयः, लत्र संदेतानादात्‌ । तदनादे ईऐ तप्र त्तसरिकत्परे से: शुतदिघिद- 
भिधेधार्यवर्दर्यान्तरमवि प्रवोयात्‌। तस्माद्न संझेतार क्षा तनेवसस्य व्यापार इत्यवयन्त पुर 
नापॉन्‍्तरे, तर बदप्रमाणनपनाएंस्पेंव तदुप्पक्तिसमपेनादिति । 
+>बहो, पृ० १२३-१३४ ! 
१. दह अपृहीतसंकेतस्थ झब्दरण अपेनद्तीलेः अनारात्‌ संवेततमहाद एव प्मम्दः अ्प-विशेए 
प्रतिपादयति ३ +-शास्यप्रशाश, बृत्ति र०॥ 
२- पित्यमिदपति सोउपमियोरिव दौव॑शेप॑तरध्यारार: इति “दत्रयः दशम्दमः सशब्दाय: इंति 
च्‌...-।यतुदियंमसदव मा उडास्थगूटे मुश्श्या:इत्यथ ॥ यदि चबाम्दश्ुतेटनन्तरं घादानर्पो 


तात्पर्य एवं अनुमयाय १२७ 


दर्पपक्षार कविराज विश्वनाव ने मो जभिया का लक्षण करते हुए उसे सक्ेनिताय की हो वोधिका 
कहा तथा ब्यस्जना की परिभाषा यह की है कि जत्रिया आदि व्यापार के विर्त होने पर विस्से 
अर्थान्तर की ब्रतोति हो, वहीं व्यज्जना है ॥ इसमे घब्द के साव-हो-साथ अय आदि की भी 
इक्ति निहित होती हैं।" क्योकि शब्द, वृद्धि और कर्म इनमें विराम के अनन्तर पुनः व्यापार 
नहीं होता । पष्डिठराज जमन्नाव से मी वृत्तिवातिक में अप्परदीक्षितद्गत अभिया के लक्ष् 
का सल्दने करते हुए महिमनदूट के इसी सिद्धान्त का समर्थन किया है कि शब्दवन्य अवबोछ 
में जो वारप हो, ऐसी अभिधा से मिन्न कोई शक्ति प्रमायद्धिद्ध नहीं ॥* 
मोझासकी को इपुउत्‌ दीघंदोघतर व्यापार, यत्परा झब्दः सः दाब्दायें तया विप- 
अक्षयवाइय' ये तोन यृक्षिययाँ है जिनके आवार पर वे तात्पर्वार्य रूप वाक्वार्य से व्यतिरिक्त किसी 
अन्य बर्ये को सत्ता नहीं मानते । इनमे से 'इपवत्‌ दीघधदीपनवर व्यापार! प्रभाकर के अनुयायी 
अन्दिता मिषानवादियों का पक्ष है तो यत्पर. झव्द' म ऋब्दाय्य के प्रतिपाइक बमिहितान्वय- 
दादी साइट नीमानक कहे जाते हैं । इनके अनुनार दद्दार्थ ही वाच्यार्य होता है, उसकी प्रतीति 
अभिया से होती है। दाज़यार्थ वाच्य या दच्दाय्य से भिन्न होता है। उसक्षो अभिव्यक्तित पदायों 
के परस्पर के अन्चय से होती है। इसीलिए उसे तात्पर्य नी कहते हैं और तात्पवंशवित को अभिघा 
से किन्न मानते हैं । 
आत्रार्य महिमनदूट मीझानको के इन दोनो पन्नों के दविरोदी हैं क्योकि वह वाच्यार्य 
के जतिरिक्‍्त कनुमेयार्थ को की मानते हैं औौर प्रतीति को शाज्दी न कहकर जारी कहते 
हैं। चूंकि अनुभेया्य की प्रतीति के हेतु वाच्यायं की अनुप्रफ्त्ति होती है अपः बाच्य हो हेतु दत 
कर अरवॉन्चर की अनुमिति करादा है, जो अनुमान का विषय होने से अनुरेव ही हो सकता है। 
ताह्मपरॉय इसलिए नही कि दात्पर् नामक शब्दणक्ष्ति की सत्ता मे कोई प्रमाग नही। यदि तात्वयर्यि 
को अनुमेप सौर तातप-क्क्ति को अनुमान कहें तो महिरमद॒ट को कोई आपत्ति महीं। 
उक्त विवेचन से यह निष्कर्प निकला कि महिममट्द घच्द की एक्मात शक्तति अभिधा को ही झानते 
हुए नी अन्वितानियानवादी मीमसासक्षो के इयुदत्‌ दीर्घदीएृतर व्यापार के पक्ष से इसलिए सहमत 
हैं कि जनुमेय कर्य की सत्ता उन्हें अम्ीप्ट है जिसे क्मिवेेय में किसी नी प्रक्नार समाहित 
किया जा झकता । ओर तातठर्यदाहियो के पन्ने से नी इसलिए असमहमत हैं छि वे 
तात्पयं नामक शक्ति क्षो शब्द का ही एक व्यापार मानते हैं । महिममदुद 
अपिया हो मब्द का एक्म्रात्र सम्भव ब्यापार है )3 ऊबॉनन्‍्तर को प्रयोति जहाँ मो होती 
बह झाह्दी न होकर जायी होती है जिसक्षी व्याख्या के लिए अनुनान की प्रकिया पहले 
विद्यमान है । 
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रून्पते तावति झउर॒स्प जमियेब ब्यायरः ततः कर्य॑ मित्यन्वितानिधानवादेदपि धिधरपिसिध 


व्यज्ञपत्वमू क्पव्यप्रसाद, पृ० रश्दू-३० 
१- विरदास्दनिधाद्यासु ययायों बोघ्यते पर: ॥ 
सा वृत्तिय्येज्जना नाम दाइ्इस्पार्योदिकस्थ च ता +>झ्ाहित्यदर्प छ, २॥१२१३ 


२० न घ अभिधातः दइश्विरतिरिक्ता दाब्दजन्यप्तिपत्तिययोजिता काचिदस्तोत्यत्र प्रमाणमस्ति। 
-+रखगंगाघर, पृ० १७६, (काव्यमाला, वस्बई) । 
३. शरइस्थेकामिधादस्पिरयेस्पेंडेंव लिज्धुता । नाव्यक्ति विवेक,का० १४२७ । 


श्र्८ महिममदट 


उपयुक्त व्याख्यान के निष्कर्प का एक ही संग्रह-श्छोक में निरूपण करते हुए ग्रन्यकार 
ने कहा है कि झब्द की एकमात्र शकित अभिषा ही इष्ट है छक्षणा, व्यस्जना एवं दाल 
नाम की शक्तियाँ शब्द में सम्भव नहीं । अभिधेय से मिन्न अर्थ की जहाँ भी प्रत्ीति होती है 
वह सव अर्थ का व्यापार हैं और इसलिए अनुमान का विपय है-- 
अन्रोच्यतेष॥भिधासंज्ः. इब्दस्याय् प्रकाइने । 
ब्यापार एक ए वेप्टो यस्त्वन्पो5य॑ स्‍्प सोएखिलत: ॥--य्य० दि०, का० १४७१ 


द्वितीय-विमर्दा 
ध्वनि-सिद्धान्त-विमर्ण 

(लव) घ्वनि-संजा की अनुपपन्नता 

महिमनदूट की भ्रतिज्ञा है कि वह छ्वनि-सिद्धान्त का जनुमान में ही अन्तर्माव सिद्ध 
करेंगे । इसीलिए उन्होने व्यक्तिवविवेक ग्रथ वी रचना की है। अतः उन्होने ध्वनि के प्रत्येक 
पहलू पर विचारबिमर्श क्षिया है और उसक्ती सत्ता की सम्माव्यता वा अपलाप करने के लिए 
उनमें दोप खोज निकाले हैं । ध्वनि-सिद्धान्त वी गहन मीमात्ा एव उसके अनुमान मे अन्तर्माव 
की सिद्धि के प्रसंग में सबसे पहले ग्रयकार ने वाब्य की ध्वनि-सज्ञा पर आपत्ति उठायी है और 
उसे अनुपपुक्ता ठहराया है। 

बाव्यविश्ेप के लिए घ्वनि के व्यपदेश का श्रीगपेश आानन्दवर्धन ने घ्वन्यालोक में 
क्या है। वही पर ध्वनि-सन्ञा के दियान वा रहस्योद्धादन करते हुए उन्होंने कहा है कि--वाब्य 
में ध्वनि पद का प्रयोग सवेबा नवीन है और वैयाकरणो से लिया गया है। व्याकरण झास्त्र मे 
ध्वनिपद पारिभापिक रूप मे प्रयुवत हुआ हैं। व्याकरप के स्फोट निद्धान्त के अनुमार शब्द दो 
प्रकार के होते हैं--नित्य एव उनित्य । लोक में सतत प्रयुज्यनान घटपटादि झब्द अनित्य हैं, 
स्फोट नित्य । व्याकरणदर्शन के अनुसार कोई नी वर्ष उच्चरित होने पर प्रयम क्षण उत्पन्त 
होता है, झिदीय क्षण तक बना रहता है और तूवीय क्षण में नप्ठ हो जाता है। सतत प्रयुज्यमान 
घटपटादि सभी झब्द ऐसे ही हैं । अतः क्षणमंगुर एवं विनायगील होने से ये अनित्य कहलाते 
अनित्व घटपठादि शब्द आत्मदप मे अवस्थित नित्य-यद्दो के प्रवोक होते हैं। प्रतिष्षण 
विनानजझ्लील इन अनित्य नब्दों से क्रय की प्रतीति इसीलिए होती है कि वे जिन नित्य झत्दों 
के प्रतीक होते हैं वही जर्य अमिव्यवित में समर्य होते हैं। क्योकि अर्थ के साय उनका ह्ठी 
साक्षात्‌ सम्बन्ध होता है, जनित्य चट्पटादि झज्दों का नहीं ॥ इमका रहस्य यह है कि लोक में 
मं शब्दों का जर्य से सम्बन्ध नहीं होता क्योकि इसके लिए स्थावित्व वी बपेन्ना 
इनमें किसी नी प्रकार सम्नव नहीं। इन्ही में मे नित्य अच्दो को स्फोट एवं अनित्य 








हैं। 











स्फ्रोट' का नि्मित्त इसकी व्युत्त्ति भी है। 'स्छुटयति अर्थ व्यनित इस 
अये मे सुफुट त्रिया से करप में घआ प्रत्यय होकर स्फोट झब्द व्युत्पन्न होता है ॥ वाक्य में यही 
क्योकि जर्घे वी उमिव्यक्तति इसी के द्वारा होती है। इस स्फोट की प्रतीति साक्षात्‌ 
वी, म हो ही सकती है। ऋषितु यह ब्यंग्य होता है। घदपदादि अनित्य पद हो इसकी 





सत्ता के व्यक्जक होते हैं। चूंकि लोक मे प्रयुज्यमाव जनित्य चटपटादि शब्द ही स्फोट वी सत्ता 
श्७ 


३० मंह्रिनद्‌ट 





दो घ्दनित बरते है इसोलिए दइनझओ ध्वनि को संडा दी गयी है ! ध्वनिव्यार छानन्ददर्ईद वा 
बथन है बि--दिद्वात्‌ देराऊरपो ने 
व्यवहार किया है । इसी प्रदार उनके झनुयादी काब्यवत्त्वदेत्ताजों 
से संवलित ज्यव्य को ध्वनि वी संज्ञा दो है जो प्रदीयभान 
हैं। इस प्रवार व्यज्जयत्व साम्य से ही बाव्य-दिद्येप वी 
आव्य वा नेद इतता हो है कि ब्याकरघ ले घटप्रटादि प्रत्येक 
केवल प्रतीयमान वे अभिग्यण्जक हो घ्वनि वहछाते हैं ॥ धदतिवाब्य 
हैं कि यहाँ प्रतीयमान वा व्यज्जक होने से कर्ष नी घ्दनि दहा छाता 
झब्द हो घ्दनिब्यपदेश्य होते हैं ॥ 
इस पर व्यक्तिविवेबवार का बहना है कि ब्याकरप में शूयमाथ पदों वी स्वति-संहा, 
ख्यझ्जवत्व वे जापार पर हुई है यह कथन हो सान्प नहीं । वयोकि घदपर्चाः 
हीने से उनमे स्थापिस्व नहीं है, पूर्वोक्त क्रम से जिस द्वार वे अर्प वो नमिव्यक्ति में ऋनमर्प 
हैं उसी प्रवार सपोर्ट की नी अभिव्यक्तति उनसे कदापि नही हो सदती | ऊत. स्फोट बे ब्यज्डझ 
होने के ध्वनि की सच्चा वा विधान हुआ है, यह दांत सर्या असग्रव है । प्रत्यृत्त दहाँ 
पर मी हेतृद्ेतुमनद्नाव से बनुमान वी ही प्रदिया वाम जरती है । फडत: व्यावरप की पति 
संज्ञा वेः व्यजझत्व के माम्य पर वाच्यविशेप के लिए घ्वनि वी सद्षा व्यर्थ, निराधार एवं इपोड- 
वल्पित है। इसके अतिरिक्त यदि घ्वनि को स्फोट वा व्यज्जर मान मी छें तो बहा पर णशिसि 
प्रकार ब्यग्यव्यसजक माव है, याव्य मे उसका धनाव होने से, उसके लिए घ्वति वा दनिएान 
किस प्रगार होसवता है ? अत. ऊब ध्वतिषद से व्यपरदेश्य शूपस्ाघ शब्द एवं उसमें कन्तकि- 
विप्ट स्फोटानिमत जर्थं में पूर्वोबत विवेचन के अनुदार व्मस्पब्यत्डण भाव ही सम्भव नहीं, 
तो व्यस्जउत्वसाम्य से शब्दायं में ध्वनि वा व्यपदेध सर्दंभा बनुप्पन्न है। छतितु मीमांसा करने 
धर वहां पर भी वार्यक्नारणमूलक ग्रम्बगमक्झाव हो उपलब्ध होता है ।* 




















वैयावरधो वो घ्वनि वा आानन्दवर्घन के प्रयोग ने भेद हन्य प्रवार से नो हैं । 

३-व्याव रप मे दब्द-माज को घ्वनि वहा गया है वयोकि प्रत्येक सब्द उच्चरित पा शूपताय 
होकर स्फ्ोट वो ध्वनित बरने में समर्थ है जबकि आनन्दवर्धन के ध्वनि सिद्धान्त के अनुसार इध 
वे ही शब्द जिनसे अन्य अर्थ वी अनिव्यक्ित होती है घ्वनि कट्टे दाने के भागी हैं। दह नी तय जद 








१० पयमे हि विद्वांसो बेश्रणा:, व्याकरणमूछत्वात्‌ सईद विद्यादाम्‌। ते च धपमाणप यर्धेदु ध्वति- 
रिति व्यवहरस्ति ॥ तथैव तन्मतानुस्तारिभिः सूरिनिः काव्यवत्वायंदशिमिः याच्यवाचश्पंमि्ः 


ड्ब्दात्मा बाव्यमिति व्यपदेश्यों व्यम्जक्त्वसाम्यादध्दनिरित्युश्तः ॥ 
आलन्दयर्धन--प्दन्याद्ोक (का० सं० सो०)/ पू० १३५ (वाराघमी) । 
२० अतएव श्रूपमाणानां इब्शनां घ्वनिव्यपदेश्यानाम्‌ अल्तःसप्रिदे दिनतच स्झोटासिसतः अर्षस्य 
ब्वज्ञ पच्य छजकमावी न सम्नवतोति ख्यज्जयत्वप्ताम्थाद ये धब्दायॉत्मनि शासये घ्दनि- 
स्यपदेदाः सोडपि अनुपपन्न: $ तबावि वार्यबारणमृदस्य सम्ययमश्नाउस्थोरगसात | 
+-स्यरितदिवेश, पू० ५० 


घ्वति-पिद्धान्त-विम् श्द्हे 


उनके वाच्य अर्थ की अपेक्षा व्यंग्य अर्थ अधिक चमत्कारपुर्प हो । व्यंग्य के प्रत्यायक होने 
भात्र से उन्हें ध्वनि नहीं कहा जा सकता । यहाँ घ्यान देने दो बात यह है कि व्यजर॒त्व अद्द 
में है और उने व्यंवक मान नो लिया जाता है ॥ पर उसे घ्वनि की भज्ञा नहीं दी जाती, 
यदि उसके द्वारा व्यक्ष्य अर्थ उनके बाह्य की अपेक्षा अविक चमत्शार्माडी नहीं होता। 
फिर “व्यजकत्व के साम्य से ये ध्वनि वहलाते हैं अयति व्याकरण एवं साहित्य उनवत्र 
ध्वनि की संज्ञा का प्रयोजक व्यनकूत्द मात्र हें आचार्य-आनन्दवर्धन का यह कथन कहाँ तक 
उपयुक्त है ? 
२--ध्याकरण भे केवक झत्द ही ध्वनि के आन्पद होते हैं जबद्धि घ्वनि-सिद्धान्त के 
अनुसार वे जर्थ भी घ्दनि कहे जाते हैं जिनसे अन्य अर्थ की जनिव्यक्तित प्रघानतया होती हैं। 
यहाँ पर भी केवछ व्यज़क होने से ही कोई अर्य चाहे वह वाच्य, छट्ष्य या व्यय्य दोई नी हो, 
ध्वनि नहीं कहा जा सकता बद्वि दादा अभिव्यक्षा जर्थ उससे चास्तर ने हो 
[--घनि अलंकार एवं रसादि भेदो पर दृष्टिपात से तब्य उक्त 
फिद्धान्त के सर्वया विपरीत ही प्रतीत होता है कि व्यब्जकत्व मे ही घ्वनित्व है। अपितु वह व्यग्यत्व 
भें ही सिद्ध होता है। वस्तु, अलेकार एवं रस जब व्यस्प होते हैं कौर वाच्य से चास्तर होने 
हैं तो इनकी ध्वनिमज्ञा होतो है* । अर्थात्‌ जो व्यन्य है वहीं ध्वनि हो गया है, उसी की महत्ता 
अधिक हैं न कि व्यड्जक वी । अतएवं उनी व्यंग्य का ही ध्वनि के नाम से विद्द विवेचन 
आजनन्‍्दवर्घन, जभिनवदुप्त एवं सम्मठ ध्रभृति ध्वनिवादी आचायों के ग्रन्थों में उपलब्ध होता 
है। ब्यूत्तत्ति भी दी जाती है--धघ्वच्वते प्राधान्येन जनिव्यज्यते इसि रसादिलक्षणों अर्थ 
ध्वति' ।र यही नही, 'काब्वस्थात्म ध्वनि. ध्दनिक्ार की इस उक्त में नी ध्वनि शा अर्थ व्यंग्य 
ही है, उसे ही वह जलंकाएं मी कहते हैं भ कि व्यजक को | क्योकि व्यज्जक मे काव्य की आत्मा 
होने की क्षमता कहाँ है ” अभिनवगुप्त ने अपनों टीका छोचन में और स्पप्ट करते हुए कहा 
---वाजयार्य परामसेंकों घ्वनि-रक्षपोरर्थ: काव्यस्थात्मा (४ मम्मठ ने नो 'इदमुत्तममतिशयिनि 
ब्यम्पे! मे ब्यग्य को ही प्रयानता में काव्य को घ्वनि दहा है, व कि व्यस्जक की । फ़िर व्यस्य- 
क्त्व के माम्प से इसे घ्वति को सन्ना मिली है--रह कंघव कहाँ सक बयां है ? 














जप 














आचार्य महिसनदूद ने ध्वनिनज्ञा की जनुपपन्नता वा अत्यन्त मौलिक रुप से विवेचन किया 
स्फोडामिमत अर्व के प्रति श्रूदमाग पद्ो या वर्षों को व्यण्जक्ता का जभिवान घ्वनिकार ने 

हो क्िपा था। किसी भी वैयाकूस्ण ने उनका प्रतिपादन इसी रूप में नदी क्षिया है। महिम- 
टूट के उत्तरवर्ती घ्वतिसा्ी जाचावं सम्मेट ने आतन्दवर्घन वी घ्वनिवाब्य-संत्रा विषयक उतित 








का 
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१५ घ्यज्जकत्वसाम्यात्‌ ध्वनिरित्यवतः ॥ 

+-थ्वन्याछोक, वृत्ति ११३ ॥ 

३- व्यड्डस्प प्रतिभा मारे वाच्यायॉनुगमेशपि दा ३ 
थे घ्वतिर्यत्र बा तस्य प्राघान्प न प्रचोयते ॥ 


“+ध्वन्यादोक का० १३११ पर परिकरइल्लौक | 
« ध्वन्थालोक-कारिक्ा १४१ पर झोचन-टीका ॥ 
४. वही--शारिका १४१ पर छोचन टोका ! 


ट। 


१३२ महिमनइुट 


का ही पिप्टपेषण प्रायः उन्हीं झब्दों से किया है । उन्होने झहिमसट्ट हारा उपस्थादित 
युक्त एवं त्को के प्रति गजनिमीलन ही कर लिया है ! विश्वताथ वविराज तथा पतच्टिवराज 
जगन्नाथ ने भी सम्मवतः इस ओर ध्यान नही दिया । आदायों दा यह मोन व्यक्ितविदेकजार 
के पन् वी प्रीडता वा ही सूचक है 


(बा) घ्वनि-ठक्षप-विमर्श 


महिमनदूट ने व्यक्विविवेक ग्रय के आरम्म में ही ध्दनिक्नार-हत ध्वनि के लश्नघ् दो 
विस्तृत मीमासा की हैं और उसमे झापा तथा मावमम्बन्धों दस ऐसे दोपो के उदमाददा को 
है जो दुप्परिहायं हैं। घ्वनिदक्षपनिरुपय के प्रमय में इन दोषो दा यथावत्‌ प्रदर्शन इसडिए 
भो आवश्यक है कि इनसे काव्यविषयक मान्यताओं पर पर्याप्त प्रकाश पदठा है | ध्दनिवार 
आनन्दवर्धन ने ध्वनि का छक्षण किया है-- 


कं 


ह. 


यत्रार्थ: दब्दी वा तमर्भममपसजनीहतस्वायं। ३ 
व्यडवतः काव्यविशेषः स ध्वनिरिति सूरिनिः कयितः ॥२ 


सर्वनामानः पूर्ब॑परामशिणों झवन्ति! इस न्याय से वारिवा के पूर्वार्द् में प्रयुक्त सम पद से 
प्रतोषमान पुनरन्यदेव” कारिकास्प प्रतीयमान एवं उत्तराध के 'स' घब्द से इसी बारिकार्त 
प्रयुवर्त 'काव्य-विशेष: का परामर्श होता है।इस प्रकार छन्नय-कारिका वा बर्य यह निप्पन 
होता है कि--जहाँ पर घव्द बपने जर्य एव अप स्वय ,अपने को ग्ौध करते हुए विसी प्रतीपमात 
अपे को व्यक्त करें, उस काव्यविश्ेप को विद्वानों ने घ्दनि कहा है । इसमे प्रदर्शित दोष अधघी 
लिखित कारिकाओं में उपतिबद्ध हैं-- 


अर्थस्थ विधिप्टत्व॑ शब्द: स्विशेषषस्तदः पुंस्त्वम्‌ ॥ 
दिवदचनवादइब्दों च, व्यकितष्द निनाम स्ाव्य्ेदिप्ट्यमू ॥२३॥॥ 
बचनंच कपनकतुं:, कथिता घ्वनिलृब्मण्रोति दशा दोधाः 4 
ये त्वन्ये तद्भेदप्रमेदद्षणणता ना ते गधिता: रद 


अर्थ की विधिप्टता, घब्द वा (प्रयोग एवं उतरा) विशेषय होना, तत्तद वा पुस्डिय 
सः के रूप में प्रयोग,/व्यद्वत: में द्विदचन, वा दाब्द वा पुथझू प्रयोग, ब्यवित जात व्यन्डना/घ्वनि- 
सज्ा,कात्य की विश्वेपता, वर्ता सूर्रिनि: में वहुदचन का प्रयोग । थे दस दोप आनन्दवर्दन 
कृत घ्वनि-दक्षय में पाये जाते हैं । इनके अतिरिक्त बन्य दोप नी सम्भव हैं. बिता 
विवेचन 'व्यवित विवेजद्रन्य' में हुआ है पर यहाँ उनकी गशघना नहीं वी भाई है 











१. इदमृत्तममतिशपिनि व्यज्ञ थे बाच्याद प्वनिई4-पें: कथित: ॥ध॥डी॥ डइदमिति शाध्यम्‌ | 
बर्धघ: वेदाकरण: प्रघानन तस्झोटरुपध्प कु पव्यकज कस्य इब्दस्य प्वनिरिति ख्यहारः हतः 


स्वस्मतान सा रिभिरन्य रदि. न्‍्यग्नादितशच्पब्यद्व पच्यज्ननक्षरस्यथ दाब्दा्पुगतस्या 
--शाप्यप्रशाद,दृत्ति १४ ! 








ततस्वः 


३० प्वग्यालोझ, प्रधथम-उद्योत, कारिवा रै३े ॥ 
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इन दस दोपों का स्पष्ट रुप निम्नप्रकार से बनता है-- 


१. अब के उपसर्जनीहृतात्मत्दहूप विश्ेषण का विफल अयोग । 
२. झब्द पद के उपादान को अनुपादियता (अनर्थेक्ता) ॥ 

३. अर्थ पद का अनिश्चित अनिप्राय 4 

४. तिमये' मे त्त्वद का पुल्लिग मे अभिवान । 

५. विशल्पार्धक वा शब्द का असम्नव प्रयोग 

६. ब्यकतः में छ्विदचन की अनुपपत्ति रा ठ; 

७. व्यक्तित (व्यज्जना) को सिद्धि में वश ७/ 

<. वा्यविश्वेष पद का पाठ । रे 

९. घ्वनिषद का प्रयोग रब 


१०. सूरित्िः मे वहवेचन का निर्देश । 

१.--अर्थ के उपसर्जनोकृतात्मत्वहूप विशेषण का विफ्वत्व प्रयोग--आनन्दवर्धनहत 
घ्वनि-लक्षण में प्रथम दोष अये के उपसर्जनी इतात्नत्व विरेषण में है। यहाँ ध्वनिकार का आशय 
यह है कि जहां वाच्य व्यग्य वी जपेक्षा अपने को यौध कर छे वही ध्वनि काव्य होता है । यहाँ 
अर्थ विशेष्य है और “उपसजनीदृतस्वार्थ' पद उसका विशेषण । महिमिमदुट का वहना है कि 
इन दोनो में विशेष्यविनेषणभाव ही नहीं बनता क्ष्योकि यहौ विशेषय का प्रयोग सार्थक नहीं 
हुआ है। विश्वेषण की सार्थक्ता वही होती है जहाँ उममे सम्भव एवं व्यभिचार दोनों सत्ताएँ 
विद्यमान हो ) क्या भी है-- 

सम्नवब्यभिचारान्यां. स्पादिशेषणमयंदद्‌ । 


सम्मवत्तत्ता विशेषण की विशेष्य में पायी जाने वाली सम्भावना को कहते हैं तथा 
ध्यनियारमत्ता विश्ेषण की विशेष्य में किसो बवस्था में अनुपरूव्धि या अमम्भावना को कहा 
जाता है । उदाहरणतः नील चमल' पद में विशेषण के रूप मे प्रयुक्त मी शुघ नोल कमल 
में पाया जाता है, साथ ही रक्त एवं इवेत क्मछो मे उत्तका अभाव होता है । जतः यह विशेषण 
सार्थेक प्रयुक्त हुआ है । विशेषण वही प्रयुदत होना चाहिए जो विद्येप्य वस्तु मे वही ग्राप्त हो 
तो कही अप्राप्त । ज्वे हम 'उष्ण बस्वि' कहते हैं तब उष्प! विशेषय का प्रयोग टीक नही करते । 
बयोकि अस्नि सदा उप्य ही होता है, अतः यहाँ विज्येपण में सम्भवसत्ता तो है पर व्यभिचार 
सत्ता नहीं है क्योकि ऐसा स्थछ उपलब्ध नहीं होगा जहाँ अग्नि उप्प न हो। इसी प्रकार गीव 
अग्नि मे प्रयुक्त अग्नि के शीत विशेषण में एक्माज व्यभिचार सत्ता ही है, सम्नवमत्ता नहीं। 
इसलिए “उप्य जग्ति' दे समान केवछ सम्भव सत्ता में जयवा झोत जग्नि की तरह केवल व्यमि- 
चार-सत्ता में प्रयुजत विशेषण क्दापि सा्थेक नहीं होते । जपितु 'नीलोत्यडम्‌' आदि उन स्थलों 
में ही विशेषण की सार्थकता होती है जहाँ सम्नद्र एवं व्यभिचार उमयमत्ता विद्यमान रहती 
है। अर्थ के उपसर्जनीइतात्मत्व विशेयण में सम्मवतत्ता तो है किन्तु व्यभिचारसत्ता वा इसलिए 
सर्वया जमाव हैं कि जहाँ पर ही कोई अर्थ अर्थान्तर को जमिव्यक्ष करता है उद सव स्थलों 
में व्यस्जक अर्घे व्यज्जूय अर्थ की अपेक्षा मौध ही रहता है अर्थात्‌ उसमें उपसर्जनीहतात्मत्व ही 
रहेगा। कोई नी ऐसा स्थल नही जहाँ वाच्य प्रतीयाव की अपेक्षा उपसर्जनीभूव अर्थात्‌ यौण 


र्‌इेंड महिनमटूर 





विश्येषय उपदुक्ष होता।इस वयन की पुष्ि में युक्ति देवे हुए बहा है दि डिसफ्तार 
हेतु रूप ने मृूह्यमाथ घूमादि से अभिव्यक्ष्य होने वाला सन्दिग्ददाष्य रूप नी अग्नि घुमादि की 


प्रकार बमिब्यक्त प्रदीयमाव बर्ष दी कोेन्ना दाच्य रा 





हो दूसरों वी सिद्धि करमा है, बतः ज्ञापक होने से वह सदा योय हो स्हेया ।१ फदत: उसडे 
विशेषष में व्यक्षिचारतत्ता के कमाव के कारथ सार्यकरता नहों होगे । समासोक्ति झादि 
पडबारों एवं गूधीमूत-व्यन्य के भेद्पलो मे जो व्यग्य दो अपेक्षा दाच्य ही प्रघादठा 
बयी है वह प्राउरथिक रुप से ही सयत है । इन स्पछो में वाच्या् प्राकरणधिक होता है 
प्रघानता प्राकरणिव्हेतुक हो होती हैं, प्रवीयाव या अर्थान्तर वी अपेक्षा नहीं | उद्ाहस्प 
स्वरूप-- 








उपोडरागेण विलोल्तार्े तथा गृहोत शशिता निश्ामुखम्‌ । 
यपा समस्त तिमिराशुक तथा पुरोशषप रागादू गलिते न रूक्ितम्‌ ॥ 

हे निया जब बनुदयय के वशीमूद हो थई और उसके नेत्र की तारिकाएँ चंचछ हो उर्दो 
सो उसी जदशता का लाभ उठाते हुए दांशि ने चूसने के छिए उसवा सुय्य बपनी योर सरौद 
डिया । वन क्या था, निशा ऐसी प्रेमविमोर हो गई कि उसवा हृष्पदर्य का उत्तरोय उसझे सालते 
(वक्षस्मल) से झाने कब नीचे खिसक ग्रया उसे साचुम ही न हुआ । 

इस पद्य में प्रतोषमान से अनुगत वाच्यार्ष को ही मुख्य रुप से प्रवोति होती है। कर्यीकि 
निशाशशिव्यवह्र रुष वाच्य तव तक पूर्ष नहीं होता जब तक उस पर नायबनतादिजा के 
व्यवहार बा समारोष न कर दिया जाय; जन्यदा उन बचेतनों में राग्राविध्टठा, ग्रहघतपा हक्षित 
बारने आदि की संगति नहीं बनेगी । इस प्रवार नायवनाविद्ञाव्यवहाररूप ब्यप्य सममरोतिति- 
निशशशिव्यवहर हो उक्त पय का मुख्य रथ हो जाता है जिससे व्यंग्य बर्ष के यौध और दाघ्य 
के प्रधान होने वा भ्रदन ही यहाँ नहों उठता ॥ वह तो तव सम्मव या जब दाच्य एवं व्यंग्य दोनों 
अर्पो को बमिव्यक्षि सर्वघा निरपेक्ष एवं स्वतंत्र रुप से होती खहतो। महा ठो वाच्यापं व्यय 
से जनुगत है, निरपेक्ष या स्वतंत्र नहीं इस प्रक्ञार टोकाकार स्प्यक ने प्रवीयमान के ठीव प्रत्रारों 
वय विवेचन करते हुए समासोक्ति आदि जड्ंकारों में जिस तृतीय प्रकार छे व्यंग्य को दाह्य 
बे अपेक्षा गोौप वहकर बर्य मे उपचरजनीजठात्मत्द विश्ेषण में व्यम्रिवार गो सता का सकर्पव 
करते हुए विश्येपण को साक बहा हैं उसका भी उत्तर महिमनदुट ने पहले से ही दे रखा 
है जो युक्तियुकत्त भी हैं 

इस पर यह वहा डा सकता है कि समासोकिति अपस्टुव-प्रधंसा बादि अड़वारों में दाव्य 
मे चारत्व का ध्रवर्ष उ्देसामान्य यो भी घनुमदनिद्ध है । वाच्य और व्यंग्य में प्रापान्य वी 
विदका था सिदन्धन चारत्व के उत्कप पर ही होडा है। इस प्रशार समासोरित झादि अर्देतारों 









१. अयेस्य तावदुरजेनोहतात्मत्दमतु पादेयमेद ॥ तस्दा्दान्तरप्रतोत्यपंसुपात्तस्य संद्रपनिदारान 
भायात्‌ $ न हपरूयादियिडो घूझादिरशदीदमानों बुधतामविदर्तते ॥ तस्य तस्माउठक्षय” 
स्यात्‌ ॥ “-व्ाहलििविवेश + पू० ९-१० 
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के स्थल में प्रतीयमाव की अपेक्षा वाज्य की प्रघानता सुतरा सिद्ध है। अतः अर्थ के उपसर्जनी- 
कृतात्मत्व विश्ेषण के व्यभिचरित होने से उसका उपादान सार्थक हो है । इसका उत्तर देते 
हुए व्यक्तविविवेककार वहते हैं कि ऐसी वात नहीं है। स्वयं ध्वनिकार ने भी न केवल समा- 
सोकित आदि अछंकार अपितु गुणोनूतब्यंय के स्थल में भी वाच्य भें काव्यात्मक चात्त्व के 
उत्कर्प का हेतु प्रतीयमानार्थ के सस्पर्श को ही माता हैं। उनवा तो यहाँ तक कहना हैं कि काव्य 
का ऐसा कोई प्रकार हो ही नही सफ्ता जिसमे प्रतीयमानाय॑ के योद के दिना ही सहृदयाहलाद- 
कारिता सम्भव हो " जब चारत्वोत्तपं का आधायक एकमात्र प्रवीयमान ही हो सकता हे तो 
जहाँ पर बाच्य मे उल्हृष्ट चासत्व की प्रतीति होती है वहाँ मी प्रघानता प्रतीयमान की ही रहेगी, 
वाच्य की नहीं। क्योंकि जिसके द्वारा चारता का आधान होता है प्रवानता उसी की मानी जाती 
है ।६ फ्छव' लक्षण में उक्त अर्थपद का उपसर्जनीद्वतात्मत्द विश्येषण निरर्थक् ही है। उब्त 
विवेचन का साराशय निम्नलिखित सग्रहकारिका मे दिया है-- 
उक्त गृणोकुतात्मत्व॑ यवर्यत्थ विश्वेषधन्‌ । 
गमशत्वान्न ततू. तत्य युक्तमव्यमिचारतः श७छा 

२० रद पद का अनावश्यक पाद--घ्वनिकार हृत काव्यलक्षण में दूसरा दोप शब्द 

पद के अनावश्यक उपादान मे है। चूंकि धब्द मे स्वा्थोभिघान के अतिरिक्त व्यापारान्तर सम्मव 
ही नही, जत्न: उसके द्वारा अपने अब को गौय कर अर्थाल्वर की अमिव्यत्ित्त करने बी बात 

बदनोव्याघात नही तो और क्या है। दीपक के प्रकाशकत्व-व्यापार के समान हो अज्ञात के ज्ञापन 

के अतिरिक्षत दब्द मे जव अर्थान्तर की अभिव्यक्ित की क्षमता हो नहीं है तो उसमे अयॉपसर्जनो- 
करपणरूप (अपने अर्थ को यौण करने के) व्यापार का होना तो बहुव हूर की बात है! कहने का 

आशय यह है कि अज्ञात का ज्ञापक्त्व (ज्ञान कराना) हो ब्द का स्वरूप है, जिस प्रक्वार दीपक 

वा स्वर्प प्रक्माशकत्व । अज्ञात के ज्ञापनार्थ ही इब्द का उपाशन होता है। अतः जिस प्रकार 

द्वीपक में प्रकाशन के अतिरिक्त व्यापारान्तर सम्भव नही, उसी प्रकार झब्द मे मो अष्षात-ज्ञापन 

के अतिरिक्त अर्थोपसर्जनीकरण (अर्थ को गौष करने का) तामक व्यापारान्तर क्दापि सम्मव 

नही । यदि कही सम्मव है भी तो केवल अनुररण स्वल में हो। ग्ही पर अनुकार्यवदा, सार्वक 

एवं निर्र्यक दो प्रकार का अर्थ सम्नव होता है ) सार्थक्र मुल्य एवं निरर्थक अर्थ गोष होता है । 

प्रतीयमानार्थ की प्रतीति इस प्रकार की नहीं होतो, अत वहाँ उपसर्जवीकरण की प्रत्रिया चरि- 





१- यदाह ध्वनिकारः सर्वया नास्त्येव हृदयहारिणः काव्यस्य सप्रक्ारः यम्र प्रतोयमानायंसंस्पशे- 
थगन सौभाग्म्‌ 3 तहिईं काच्यरहस्यं परममिति सूरिनिः विभावत्रीयम्‌ । हिन्दी घ्य० आा० 
पु० ४०२ (दिल्ली) ३ मृद्यामहाकृविगिरामलंझतिभृतामषि ।  प्रतीयभानच्छायंपा 
भूया लज्जेव योविताम्‌ । इति (ध्वविकारिका दारे८ट) । 
पुनः स एवं पया---प्रकारोजन्यो गुणीभूतव्यंग्यः काव्यस्य दुश्यते । यत्र ब्यग्यात्दयें बाच्य- 
चाहत्वं स्पात्‌ प्रकर्धवत्‌ ॥--व्यक्तिविवेक, पृ० १४१ ॥ घ्वनिक्तारिका, श३५ ४६ 

२. चारत्वोत्वर्यनिबन्धता हि वाच्यव्यंग्ययो: प्राघान्यविदक्षा । --हिन्दी घ्वन्यालोर, प्रथम 
उद्योत, पु० ५९ (दिल्लो) । 





श््६ महिननटूट 


नही हो सददो । इनके अतिरिदव यह बथन नी ठोक नहीं ध्रठीत होठा दि जो इब्द डिद 
के सुस्यतया अभिव्यक्त करे उसे दहो गोध कर दे। इस्जे विपरीत सर्देत्र कर्षे कप ल्पेध्य 
हो उपसज्ेनीयता या यौदता होतो है । गौध एवं झुस्प में योग हो प्रतिनिधि होदा 
नहीं । इसीलिए बअर्ये वा प्रतिनिधि होता हैं 4 जलादपनाएं क्रदब्द घद्ा 
होने से ही जछादि के प्रतिनिधि दा कार्य करते हैं, उदक्षादि कहो । इसी प्रद्मर इप्सडंदीददा 
के शब्द भे हो होने से उसमे उपसर्डनीकरप व्यापार सम्भव सहों । झव: घ्वरित्ार के बाब्य- 
छक्षघ में शब्दप[द के प्रहय से उसने अमम्मद दोप आपदित होता है !९ 
फिर मो यदि ऊक्षप में शब्द' पद डा प्रयोग बरनता ही दमीप्ट है ठो यहां ममिदा गा 
नमी प्रयोग होना चाहिए था; जन्यया दीपदादि बलंबासोे में जहां उस्मादि झन्‍्य बरंगारों 
की प्रतोति होती है, वहाँ घ्वनित्व नहीं होगा ॥ वररोकि इन संद स्थर्ठों मे शब्द था कर्य को 
छपैज्ञा अलवार ही उपसर्जनीनूत (योप) होकर अग्य जलबार के अमिष्यज्जत होते हैं । 
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टोक बनता | विन्तु दास्तव में दाठ ऐसी हो है, दीप्रवादि अछवारों के भंग्ोमणिति रुप होते 
से उनमे अभिद्यान या अयंप्रतिपादनत्व स्वीह्ृत है। अतः उक्त रूसघ से जनिया बा भी उरयदव 
होता चाहिए ।* इम पर यदि यह बह कि कर्षप्रतीति दो उन्‍्दथान॒प्रर्नि मे ही रहा जनिएा 
को सत्ता सिद्ध है, साथ ही अर्घ एवं धब्द के उपसर्जनीहत स्वार्ष--यन शारर्य्य 

के उपसर्जनीमाव वो मी प्रतोति स्वतः हो जाती है, अतः बनिधा दा भझब्दतः उरादाव न होदा 
बोरई दोष नहीं अपितु गुघ हो है । इसका उत्तर देते हुए ग्रंवार बहते हैँ दि यदि ऐसा है तो 
बेवल अर्थ वा ही उपादान होता चाहिए था, शब्द रा नहों॥ अनिधा के मसान ही शब्द के 
उपसर्जनीमाव की प्रत्ीति अर्थ के उपसर्जनीराव बथन से हो हो जायेगी ॥ यह सदर बिदार 
बरके ही लक्षण में शब्द के उपादान को निरथेंक कह है।र शब्द वी जपप्रत्यापिश शस्‍क्ति 














१. दाब्दः पुनरनुपादेय एवं। तस्य स्वार्पोनिषानमल्तरेध व्यापाराल्वरानुदफ्ते ॥ ने व तम्दा- 
नुकरणव्यतिर झियोपस्जेनीहतापेंत्वं सम्मदति। यो हि यदर्य मुपादीयते, नासो तमेदोदसर्डनो- 
झरोतोति युक्त बकतुं ययोदाद्रुपादानायमुएतता घटादिस्तदेदोंदशादि ॥ अन्यदा प्रशने- 
तरव्यवस्था निर्निदन्धर्नेव स्थात्‌ ३ अत एवं धटारिरेंद प्रतिनिषोपते नोदशादीस्यनम्मदों 
छक्तणदोपः “+ध्यश्तिदिदेक, पु० १४-१७ # 
शिच यवाभिय पोएद स्तद्विशेपर्ण चोषात्तं तददसिषाप्युरादानम्ट“येंव ॥ कन्‍्दया यत्र दीवशा- 
दारादलंकारान्तरस्थोपमादेः प्रतीतिस्तत्न॒ घ्वनित्वमिष्ट न स्थात्‌ तत्तक्षदेताइरापः 
तेशों भंग्रोनवितिभेदरुप्रत्वात्‌ ॥ 

_+त्सश्तिडिदेश, पृ० १८-१९ ॥ 
अवाधशतोस्यन्ययानुपरत्यंद. सदुमाइदयम+&,. अर्यश्वब्दयोस्पस्ेनोहवतस्दापत्दानिधयल- 
सामर्प्याच््च _तद॒ुप्सर्जनोमादादगतिस तस्याः प्राघाररेंन तयोद्यसजनीमावादिति व्यधसतइ- 
पादानप्संय इति । एवं तट॒र्धपंस्देडोरसजनोमादोप्सिषे पो न द्दस्थ, तस्यनिषार इद 


तदुपर्जनोमावानिधानसामश्यादिेद तदवयतिमिद्धेरिति छक्तपरस्पे ध्य्द गमब्दप्टपन । 
ब॑व्यक्तिविदेश, पु० र०नर१। 





द्् 





लंशाराद' 
अलंकाराणां चामियात्मत्यमुप्णतं 
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ध्वनि-पिद्धान्त-विभर्श १३७ 


स्वार्धामिषान व्यापार में हो समाप्त हो जाने से उसमे व्यज्जनादि व्यापारान्तर का जब सद्भाव 
ही सिद्ध नही होता, तो शब्द का जर्बान्तर को अभिव्यक्षत वरना एवं उत्क्ते प्रति अपने अर्थ का 
उपसर्जनीकरण सम्मव नहीं हो सकते, इसका प्रतिधादन थहले ही हो चक्रा है ॥* 

३. अर्थपदत का अविश्चित अभिप्राय--ध्वविकजाव्य के क्षण में तृतीय दोष यत्रायें: 
में क्षय पद के अनिस्चवार्थक प्रयोग में हैं। ध्वनि-सिद्धान्त के बनुसार अर्थ के तीन प्रकार 
होते हैं--वाच्य, लक्ष्य एव व्यग्य । इन तीनो मे से यहां किसका ग्रहण&हो यह एक समस्या है। 
यदि यह कहें कि अर्थ से स्ाम्रान्वत दाच्य कय ही ग्रहण होवा है अत- ध्वत्ि-छक्षण में भी अर्य से 
घ्वनिकार को केवल वाज्य का ग्रहण ही अनीप्ट है, लक्ष्य एवं व्यग्व का नहीं तो-- 

एवं वादिनि देवधा' पाइदें पिदुरधोमुखो 
लोलाकमलपत्राणि ग्रण्यामास पाती ॥ 

कुमारसम्भव' के इस इलोक मे जहाँ प्रतीयमान से ही अर्धान्चर का बोध होता है घ्वनि- 
बाव्यता इसलिए नही होगी कि यहाँ व्यग्य की क्षमिव्यक्ति वाच्य से नहीं होती ( इस प्रकार 
घ्वनि-लक्षण अव्याप्तिदोपप्रस्त हो जायेगा । अथवा यदि ज्र्य पद से दाच्य तथा व्यग्य दोनों 
का प्रहण होता है ऐसा मार्नी, तो प्रहेलिकादि में भी अर्थान्तर के व्यग्य होने से ध्वनि- 
बाव्यता अमिप्रसक्त (अतिव्याप्ति-दोषग्रस्त) हो जायेगी, जो घ्वनिदादी आचाय॑ को मी 
अभोप्ठ नहीं ॥* है 

४. तम्‌ पद में पुल्लिय का अभिधान--छक्षण में प्रयुक्त 'दमर्थम में तत्यद 
का पुल्लिय निर्देश मी दोक नहीं है। क्योकि तत्‌ सर्वतास पद है जो सर्वेदा पूर्वश्रकान्त के 
परामप्चंक होते हैं। उतमे लिय वचन आदि का प्रयोग पूर्वप्रोकत सन्ञापद के अनुरूप हो होता 
है। लक्षण मे प्रयुक्त तत्यद से पूर्व को कारिका में उक्त जिन “प्रतीयमान! शब्द का परामर्श 
होता है वह नपुसकलिग का है पुल्लिय का नहीं । 

प्रतोयमान परुनरनन्‍्यदेव बल्त्वस्ति वाणीयु महाकृबवीनाम्‌ ॥ 

पत्तत्रसिद्धादयवानिरिक्तः विभाति लावष्यमिवाजनातु ॥ 
सथा--'सरस्व॒ती स्वादु तदर्बवस्तु' इत्यादि में या तो प्राठविपर्यास करके पुल्लिग क्‍य पाठ होता 
चाहिए अथवा प्रकृत लक्षणकारिका में भी प्रतीयमान के परामर्शक तत्पद का नपुंसकलिय में 
ही प्रयोग होना चाहिए था । इस प्रकार पराठविपयंय होने से पर्याविप्रतम-दोष उपस्थित होता 
है ॥ पाठविष्यात्त में छत्दोमंग्र का भय नहीं है । मदिमसद्द ने ठोक प्रा का विधान तो कर 





१ न चात्प स्वार्याभिधानमान्रपर्षदत्धितसामय्यंस्थ  व्यापारान्तरमभृपप्चते, ग्रेनायप्रथान्तर- 
मबयमपेत्‌, त्तरपेक्ष चोपसजजनोहृतायेत्वमियात्‌ । सर्यत्यंव तदुपपत्तिसम्यात्‌ । 
जव्यक्तिदिवेक, पूृ० २१ ३ 
रू यद्यय इति दाच्योध्योडमिमतो व्याप्तिरेव ता ॥ 
येनेबंबादिनीत्यादावयेस्थार्शन्तराद यतिः तरश्य 
अयोगमोतहर्द तिव्याप्तिद्विबवस्तुव्यवाधिति 
प्रहेलिकादिल्पेषपि काव्ये ध्वन्यात्मता यतः जररा 
+अ्यश्तिविदेक, प्रथम दिमदत 
श्ष 


१३८ मह्मिमंदूट 


दिया है, लेकिन पाठविपर्यास की अपेक्षा तदु पद में नपुंसकलिग के प्रयोग में हो राघव माना 
है। अतः यहाँ उक्त रीति से पर्ग्याय-प्रकमन्ेद दोप विद्यमान हैं ॥* 

५. विकल्पायंक 'वां का असम्भव प्रयोग--लक्षप में दा' शब्द वा प्रयोग विदत्य 
या समुच्चय दोनों में से किसी अर्थ में नहीं बनता। इसका विकल्पार्थक होता इसलिए सम्भव 
नही कि यहाँ पक्षान्तर का अनाव है ।यदि यह कहे कि जर्थे या झब्द मे से एक और से हो कार्य 
का निर्वाह हो जाने से पक्षान्तर सम्मव है तो ्यंक्तः में द्विवचन का प्रयोग व्यर्थ हो जाग्रेगा। 
विकल्प में एक वचन ही पर्याप्त होता है। उदाहरणतः 'शिर.श्वा काकी वा द्रुपदतमग्रों वा 
परिमृशेत्‌' पद्म में विकल्पार्थक वा! के प्रयोग से क्रिया में एकवचन का ही प्रयोग हुआ है। 
द्विवचन के प्रयोग की उपपत्ति समुच्चय मे ही है। किन्तु ग्रंथकार को समुच्चय अमीप्ट नहीं है 
ऐसा माना ही जा सकता है ॥क्योकि समुच्चयाय में (वा! का झयोग मानते पर जहाँ शब्द एवं 
अर्थ दोनों हो व्यण्जक होंगे, उसी काव्य में घ्वनिव्यपदेश हो सकेगा ! केवल शब्द अयवा वेवठ 
अर्थ की व्यज्जक्ता दशा में ध्वनिकाव्यता नहीं होगी; * जो सर्वथा अनभिप्रेत है। इस प्रतार 
यहाँ वा झब्द का प्रयोग एवं उसके साथ प्रयुक्त व्यंत्रतः में द्वितचन, दोनों ही अनुपपन्न हैं । 

६. ब्यंक्तः में द्विदचत को अनुपपत्ति--ध्वनिलक्षणकारिका में क्रियापद के रुप में ब्यवतः 
का प्रयोग हुआ है जोकि विपूर्वक 'अज्जु व्यक्ितम्रक्षणकान्तिगतिपु” घातु से छटू छगाकार प्र 
पु० ड्िवचन में निष्पन्न होता है तथा जिसका अर्थ है--दोनों व्यक्त करते हैं। वर्तूं बाच्य को 
क्रिया के पुर्प और वचन कर्त्ता के अनुसार प्रयुक्त होते हैं। यहाँ कर्त्ता के रूप में अर्य और धब्द 
दो पर्दों का प्रयोग हुआ है पर दोनों का अछग॒-अलग उल्लेख है। इनको वारी-वारी से किया 
से जोडने वाला अव्यय 'वा' है । 'वा' के दो अर्थ होते हैं--समुच्चय और विकस्प। वा के समुस्चय 
अर्थ को लेकर यहाँ क्रिया में द्विवचन का प्रयोग युक्तियुकत हो सकता था। किन्तु ध्वतित्ार वो 
वा! का विकल्प अर्थ ही अमीप्ट है, समुच्चय नहीं । क्योकि अर्थान्तर व्यंग्य की अभिव्यक्ति 
जहाँ केवल शब्द से होती है या केवल आर्य से होती है वह भी घ्वनिकाब्य होता है। बठः 





१. किच तमिति तदः पुस्त्देन निर्देशो+नु पपन्नः। तस्यानन्तरप्रत्रास्तार्यपरामपितस्तल्लियतापत्ते:। 
[न चात्र तल्लिगताविशिष्दः कश्चिदर्य: प्रकरान्तः, यस्तुतो मपुंसरलिगस्पानत्तरं प्रकान्तत्वात्‌ ! 
सेन तत्रेब-- 
#प्रतोयमानः पुनरन्‍्य एवं सोइयो४रसल्ति घाघीषु महाशुदोनाम्‌ ॥ 
योश्सो प्रसिदावयबातिरिक्तदचकास्ति छावष्यमिवात्ननास्‌ ॥7 
इति ॥ सरस्वतों स्वादुतर्म तमर्यंमिति च पाठविप्र्यासः कर्तव्य: । न त्वनेव वस्तुतदिति। 
तलत्रैद हि पाठविपयत्ति पर्पायप्रकममेदः पुंस्तदनिर्देशइल परिहतो भवतः | अत्रर्देश एव ता 
पुंसतवनिर शदोयः । एयेव च भ्रमेयदय्या श्रेयत्ी ॥ +-ध्यक्तिविवेक, पृ० ९१-९२ । 
२- किचात्र था दब्दों विकल्पार्यों वा स्पात्‌ समृच्चयार्यो वा। न तावद्विकल्पार्य: पश्चाग्तरामस्न- 
बच व्यूत्पादितत्वात्‌ । सम्मवे दास्‍्य दविवचतानुपपत्तिस, तयोस्समुच्चयामायादु। यथा पिएः 
इदा काको या द्रुपदत नयो वा परिमृश त्‌/इ त्यप्र बहुवचनस्थ । समुच्चायायंत्वे यत्र शादा्प 
योरेकेकस्य स्पण्जरत्व तत्र ध्वनित्वमिष्टंन स्थात्‌ु ॥ --व्यश्तिविदेश, पु० ८१-९० । 
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लक्षणकारिका में 'झब्दो व्यनक्ति वा जर्यो व्यनक्ञित' रूप में किया में एकवचन का ही प्रयोग 
होना घाहिए। यह विचार ध्याकरण की दृष्टि से हुआ । 

धवा! और “्यंक्षतः दोनो का अर्थ परस्पर सापेक्ष है। व्यक्तः के द्विचचन से वा! का 
समुच्चय अर्थे ही करना होगा, किन्तु ध्वनि के निस्पण में वा का समुच्चय ज्थे सर्वेया असंगत 
होगा । मट्ठनायक्र का कटना था कि ध्वनि के मुख्य दो भेदों--विवक्षितान्यपरवाच्य एवं अवि- 


चक्षितवाच्य में पूर्वत् कही शब्द तो कही अर्थे व्यज्जक होता है तथा उत्तरत्र तो कही झब्द ही 
व्यज्जक होता है। दोनो शब्द और जर्वे एक साय कही भी व्यक्जक नही हो सकते । अतएवं 
“बा का समुच्चय अर्थ नही क्या जा सकता । विकल्प अर्थ करने पर व्यक्त. में द्िवचन का प्रयोग 
सर्वेबा जशुद्ध एवं घ्रान्तिमूलक है। जाचाबें अमिनवयुप्त का कहता है कि यद्यपि अविवक्षित- 
वाच्य के स्थलो में शब्द ही व्यड्जक होता है तथापि वहाँ अर्य की मी सहकारिता होती है क्योकि 
यदि वहाँ अर्थ को सहकारिता न हो तो ऐसा शब्द भी व्यज्जक होने लगेगा जिसका जर्घ ज्ञात 
नहीं। इसी प्रकार विवक्षितान्यपरवाच्यघ्वनि के उन सभी स्थलों मे जहाँ अर्थ ही व्यज्जक होता 
है शब्द वी मी सहकारिता अवस्य होती है। क्योकि वह अर्थ तब तक व्यंजक नही हो सकता 
जब तक कि वह स्वयं विश्विष्ट शब्द का अर्थ न हो। इस प्रकार सर्वेत्र ध्वनि के स्थलों मे शब्द 
एवं अर्थे दोनों का घ्वनन व्यापार युगपतर्‌ होता है ।* इस प्रकार उक्त विवेचन से “व्यंक्तः! में 
द्विवचन की उपपत्ति बन जाती है। फिर मी नट्टनायक का द्विवचन के प्रयोग को दोपयुक्त 
कहना गजनिमीलन के अतिरिक्त और क्या है 

इस पर बह कहा जा सकता है कि समस्या का यह समाधान पूर्ण नही हुआ ॥ व्यंक्तः 
के द्विचन का समर्थन तो हम भी कर सकते हैं पर उस स्थिति मे 'वा' का अर्थ विकल्प नं कर 
समुच्चय ही मानना होगा जो ध्वनिकार को अमीष्ट नहीं है । इस पर आचार्य अमिनव का 
कहना है कि वा! के विकल्प बर्थ का अभिप्राय उस स्थल मे उसी वी प्रधानता से है जर्यात्‌ जहाँ 
शब्द व्यअ्जक है वहाँ प्रघानता धब्द की रहती है और वहाँ जय गौप होता है, इसी प्रकार अर्थ 
की व्यज्जक्ता में अर्थ प्रधान और शब्द गौण होता है । शब्द-ब्यज्जक्ता और अर्घ-ब्यज्जक्ता 
का अलग-अलग उल्लेख प्राघान्येत व्यपदेशा: अदन्ति' न्याय से हुआ है । क्योंकि अनेक के विद्य- 
मान होने पर जो मुल्य होता है उमी के नाम वस्तु की सन्ञा पडती है ।* 

आचार्य महिममद्ट ने अभिनवगुप्त डत ध्वन्यालोक छोचन के इस खण्डब- 
मण्डनात्मक विवेचन को अविकल रुप सेसमुद्धत करते हुए कहा है कि अपने वो ही पण्डित 
मानने वाले व्यक्षित (जमिनवगुप्त ) के उक्त विवेचन मे कोई सार नहीं है वल्कि वह ग्रान्ति- 
मूलक मी है । घ्वतिकारइत ध्वनिकाब्य लक्षण क्यरिका में हुए व्यड्वः मे द्विवचन के प्रयोग 
के समर्येत को आकांक्षा से उस व्यक्ति (अमिनवगुप्त) का चित्त इतना विक्षिप्त हो गया है 


5 
१. व्यडवतः इति िदचनेनेंदमाह--यद्यप्पविवक्ितवाच्ये झब्द एव व्यज्जकः तयाप्पर्यस्थापि 
सहकारिता न त्रुदूयति अन्यथा अज्ञातायोपि शब्दः तद्व्यच्जकः स्पात्‌ विवज्षितान्यपरवाच्ये 
च दाब्दस्पापि सहकारित्वं नवत्येव ॥ दिद्दिप्दक्षब्दाभिषेषतया बिना तस्पायस्‍्थ अध्यज्जर- 
त्वात्‌ इति सर्वत्र झब्दायंपोदभयोरपि घ्वनन व्यापार: । घ्व० लो ० का० शैह३ पर लोचन। 
२- अर्पे:शब्दो बाइतितु दिझ्ल्पामिधान प्राघान्यानित्रायेंण /घ्व० स्टे० का० १४१३ पर लोचन ॥ 


१४० सहिमनरट 


कि वह बाच्य तथा वाचक की प्रतीति के बीच स्थित सर्वमान्य क्रम को नो मूठ यया है और उन 
दोनो की प्रतीति को एक समय में हो होने वा समझ कर दब्द एवं अयय॑ की परस्पर वी सहवारिता 
के द्वारा ही द्विवचन की उक्ति का उसने समर्थन किया है ।* महिममद्ट का आशय यह है वि 
झब्द एवं अर्थ को परस्पर को सहकारिता तभी वन सकती है जव उनकी प्रतोति मे यौगपय हो। 
व्याकरण के स्फोट-सिद्धान्त के अनुसार ध्वन्यात्मक शब्दों से अये की प्रतीति ध्वनि की प्रवीति 
के अनन्तर ही होतो है । परदन्ञान को वाक्यार्थ-ज्ञान का करण तथा पदार्यज्ञान वो अद्ान्तर 
व्यापार (द्वार) कहा यया है ।* करण असाधारप-हारघ को कहते हैं शिसको सत्ता वाई एए 
अवान्तर व्यापार से पूर्व नियत होती है ॥ 

इसके अतिरिक्त वाच्य एव व्यंग्य की प्रतीति में क्रम के होने की व्यवस्था देते हुए रूप 
ध्वनिकार ने कहा है कि वाक्‍्यार्य के समान हो व्यग्यार्थ की प्रतीति भी पद से पदार्थ के द्वाए 
ही होती है, जिसका अभिप्राय यह है कि पहले पद फिर पदार्थ अनन्तर वावयाय या ब्यंग्दा्ष 
की प्रतीति होती है। इस प्रकार ध्यझ्जक पद एब उसके अर्य की प्रतीति को एकवालिक नहीं 
समझना चाहिए ॥ इसलिए भी इनको एक्कालिक नहीं समझना चाहिए कि इनमे परस्सतर 
साध्य-साधन-माव सम्वन्ध निहित होता है बर्थ साध्य और झब्द उसका साधन माना यया है।* 
साधन की ज्ाघ्य के प्रति पूर्वकालिक्ता सर्वश्ास्त्र सिद्ध है। यही उनके बीच क्रम है। आचार 
महिमभद्ट का वहना है कि झब्द एवं उसके अयं मे पूर्वापरनाव विद्यमान होने से दे ब्यम्य रो 
प्रतीति कराने में एक-दूसरे के सहकारी नही हो सकते । स्वतंत्र रूप से शब्द व्यज्भय वा प्रत्या- 
यक हो सकता है। इसी प्रकार अर्थ को भी स्वतत्र रुप से व्यज्जक माना जा सबता है। पर 
दोनो की सहकारिता से अन्यायें व्यम््जित होता है! अमिनवगुप्त दा यह क्यन अन्य हैं। फ्रिर 
“व्यंबत” के द्विवचन की सार्थकता क्या उसी आधार पर समर्थन धूलिप्रक्षेपगात है | बता 
'त्रार्थ: शब्दों वा! में प्रयुकत 'दा' का अर्ये यदि विवल्प है समृच्चय नहीं तो 'व्यंव॒तः' का दिवचन 
सर्देया सदोप ही है । 





१. अब्र केविब्टिडन्सानिनों द्विवचनसमयंनामनोरयाक्षिप्तचिततया वाच्यवाचर्योडिस्मृत- 
सुप्रसिद्धप्रतोतिक्रमभादा: तयोरेककालिकतां. झब्दस्योक्तनयनिरस्तामपि स्यस्जकर्ता 
पश्यप्नस्तनिवन्धनां ध्वनिर्भेदयो: अविवक्षितविवाक्षितान्यपरवाच्ययों: ध्वननव्यापारं प्रति 
पर्यायेण अस्पोन्यसहकारितां तदपेक्षां चानयोः प्रधानेतरतामुपकल्प्य सहकारितया स्यग्तिः 
क्रियां प्रति उमपोरपि करत त्दात्‌ तदपेज्षो व्य ज्ञघ इति ड्िवचननिर्देदा: प्राघान्यापेक्षइत 'यत्रा्गः 
शब्शे वेति! विकल्प इतिमन्यमाना:व्यटक्लः इति दिवचनेनदमाह-यदयपि «««-इईतियदाई” 
स्तद्घ्मान्तिमानमूर्ल न तत्वमित्यदमवस्तुनिवत्धनेन 4 --व्यक्तिविवेक, पृ० ९०-९६ 

२: पदल्ञानं तु वरणं द्वार लत पदायंघी: । चाब्दगेषः फर् तत्र क्तिघोः सहशारियों । 

>+ज्पायत्तिदास्तमुस्तावली शारिशा; ४ै॥। 

३. गया. पदायंद्वारेण यावयायं: सम्प्रतोयते । 

बाच्यायंपूविका तदस्पतिपत्तत्थ यस्तुनः ॥  --घ्य० का० १९ ॥| 

४. स्वएय हिं शाम्दब्यवहारः साम्यसाधनमर्भनया प्रायोणानुमानस्पोः्स्युपन्तस्प: ! 

+-ध्यकश्विविदेश पृ० रेह ! 
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७. व्यक्त (व्यंजना) को सिद्धि में दोष--छक्षण मे प्रयुक्त व्यक्त. पद से व्यक्जना 
नामक दब्दव्यापार की सत्ता का निर्देश हुआ है । इिन्‍्तु जब शब्द में अभिघा के अतिरिक्त 
किसी अन्य व्यापार की सत्ता हो सम्मव नहीं है दो घ्यज्जनाशवित की मान्यता के अमाव मे, 
ध्वनिकाब्यलक्षण ही निमू ल एव विश्टूखलित हो जाता हैं । इच्द में व्यापारान्तर की सत्ता के 
अभाव का विवेचन विस्तारपूर्वक तुतीय परिच्छेद मे हो चुका हैं । 

८. काव्य-विज्वेप पद का प्रयोग--लक्षणकारिका में प्रयुततत काव्यविशेषश पद भी 
अदुपयुक्त ही है, क्योकि यहाँ पर काव्य में विश्विप्टत्व ही नही बनता। जव काव्यमात्र 
को घ्वनिषद से व्यपदिष्ट किया गया है एवं सर्वेत्र रसात्मकंता की प्रतीति का ही विधान 
हुआ है तो फिर ध्वनि को काव्यविश्वेप कहना बहा तक उपयुक्त है ? स्वय घ्वनिकार मे 
कहा है किल्‍ताव्य की आत्मा वहीं प्रतीयमान अर्य है जो आदि कवि वाल्मीकि के क्रौंच- 
मुगछ के वियोय से उलन्न शोक की ही इलोक के रूप में परिणतिस्वरूप है तथा वह रस 
है। निरतिशय सुखास्वादरूप होने से उसका विशेष कुथमपि सम्भव नहीं।'१ वहा भी है 
कि काव्य के पाठ की सगीतमयी ध्वनि से जब रससत्ता की जनुमूति होने लगती है 
तो ब्यकिति क्षपममर के लिए आत्मविनोर हो उठ्ता हैं। उस समय ल्लास्वादककर्ता एकमात्र 
अपने स्वरूप में अवस्थित होता है। विगलित-वेद्यान्तर होने से उसे चित्त की निवृ ति+ 
रूप आनन्द का वह निष्यद प्रकाशित हो जाता है जिससे योगी लोग तृप्त हो निरतिशय सुला- 
स्वाद का अनुभव करते हैं ।* उसके अमाव में तो काव्यता ही नहीं बनती, उसकी विशेषता के 
आयान की तो बात ही कया है ॥ अतः उनका प्रयोग निप्फल है ।* 

यहाँ यह कटा जा सकता है कि काव्य रसात्मक है और रस की सत्ता में ही काव्य में ध्वनि 
का व्यपदेश हुआ है तो मी रखो के वैश्चिप्दूय से काव्य मे बैशिप्टय क्यों न स्वीकार किया जाय ? 
इसका खण्डन करते हुएं कहते हैं कि--यह क्यन इसलिए ठीक नही है कि ऐसा स्वीकार करने 
पर भी सामान्यतः ससवैशिप्टय से वाव्यवैशिष्टय का क्यन ठीक नही । क्योकि रस अनेक हैँ 
वे सब मिलकर एकत्र अवस्थित नही हो सकते ॥ प्रत्युत रुचिवेचित्य से प्रकरणवद या प्रवन्घा- 
नुकूछ किसी का कही उपनिवन्धन होता है तो दूसरे का अन्बत | इसे अर प्रतिनियत किसी 
एक का कमी स्थानदिद्येष पर ही अवस्थान होने से प्रतिनियत रमात्मा काइय की ही ध्वनि 


ै शा 
१- अपि च काव्यविशेष इत्यत्र काव्यत्य विशिग्टत्वमनुपपन्नम्‌, काव्यमात्रस्य ध्वनिव्यपदेश- 
विधयत्वेनेष्दत्वात्‌ तस्य रसात्मक्त्वोपगमादु। दतस एवाह- काव्यस्पात्मा स एबार्य/ इत्यादि। 
न च सस्य विशेषः सम्नवति लिरतिशपसुखास्वादलक्षणत्वात्‌ तस्य॥ 
--व्यश्तिविवेक, पृु० ९२-९४ । 
३- यदाहु “+ पठ्चादय प्रुवागानात्‌ ततः सम्पूरिते रसे ६ 
तद्ास्वादभरेकाप्रो.. हृष्यत्यन्दमुंखः क्षणम्‌ थे 
ततो निर्दिषयस्याल्य स्वरूपावस्यितों निज १ 
ब्यज्यते ह्ादनिष्यन्दो येन सुप्यन्ति योगिनः दिए 
--व्यश्तिवित्रेक, पू० डे 
३. तदभावे चास्‍्प काब्यवैव न स्पात्‌ किमुत विशेष इति अनारम्भणोयमेव ठत्‌ प्रेश्नादतों स्पाद 
बेफल्पात्‌ --व्यक्तिविवेक, पू० ९५ । 


धरे महिमिनदुट 


संझा होगी । प्रहत से मिन्न रसवाले काव्य को घ्वनिनंद्ा नहीं होगी । डेडिन दहाँ प्र भी घ्वनि- 
संहा बनीप्ट है। ऊठः रूच्य में ही लक्षण के न जाने से दह कच्याष्ति दोषप्स्त हो झाठा है।*+ 
यदि यह वहें छि दस्तुमात्रादि से रमात्मक काव्य में देशिप्टय उत्तन्न हो सकता हैं टो ठीक नहों 
क्योकि दस्तुमात्रादि विझावादि के रूप में स्मानिव्यकित के हंतुमात्र हैं। ब्यज्ड्शों दो दिएप्म 
पर व्यग्य बी विशिष्दता का दघन उसी प्रकार ठोक नहीं जिस प्रकार झदठो, पदठा, बदिदा 
आदि से योत्व में किसी प्रसार को विशेषता का बाघान नहीं होता ! यदि उच्चत प्रदार से ध्ददि- 
बपव्य में विशेषता मानने लगे तो जहाँ पर वस्तुझातव या बलंदार इन दोनों वो था इनमें से दिस 
एुक की ज्यंज्घता होगी दहों घ्वनि बा व्यपदेश हो सद्े दा । केदल-रदादि के स्पछ ने बयाजइप- 
कृत वैशिष्टय के जमाव के ढारप घ्दनिव्यपदेश नहीं हो रुक्षेया, जो बमोप्ट नहों । इस प्रार 
रसादिमातरसंवर्लित वाव्य तो काव्यता से वंचित हो हो जायेगा, जिसे घ्वनिकार मे ऋाव्यात्ता बह 
है औौर प्रहेलिवादि में दस्तुमाजादि की विश्येषता से झनमीप्ट नो ध्वनिद्व्यतवा बविश्रदक्ठ हो 
जायेगी । अतः बाव्य-दिशेष में विशेष पद का उप्रादान ठीक नहीं है।* नेघदूत छादि दिएदगर 
वाब्यों में रखें के वेशिप्टय से जो.काव्य का वेशिप्टप देखा जाठा है वह अनिषेदार्प दिशेप रे मरा 
रोप से है, मुख्यतः नहीं ।९े इस विवाद का समापन करते हुए दहते हैं कि बाब्य रो दिप्चिप्टटा 
के उक्त प्रकार से असिद्ध हो डाने पर घदनिवार के वाच्यठज्ञप कर इनसे पूर्व के दग्डी दारदाईि 
के काव्यरक्षपों में कोई मेद नहीं रह जाता ) यदि क्षोई विशेषता सह जाती है तो बह घ्वदिनंश- 
मात्र की जिसकी अनुप्रयुक्तता का दिवेचन आये किया जायेगा ॥४ 

९. राम्यकृक्षण में प्दनि पद क्ा व्यर्थ प्रयोग--पदि दिल्ली श्रत्मर घ्वनि मो 
सत्ता सिद्ध नो हो जाय तो लक्षप-वातय में उसका धब्दतः उप्रादान नहों होगा चाहिए 
बयोकि घ्वनिव्यप्रदेश से छक्षण में किसो प्रवार को विश्येपतरा का आाष्ान हहीं 
होता प्रत्युत जो प्रवीति स्वतः हो जाती है उदके छिए धब्द पा उप्रादात इसे 
१ 














मच रसानां वे शिश्टये तदात्मनः काध्यस्य विशिष्टत्वमिति युक्त दस्तुम्‌ अब्यप्तेट॥ एवं 
हि प्रतिनिदतरसात्मन एवं तस्य प्वनित्व स्यत्‌, नान्‍्यस्पान्यरसात्मन, देंशिष्दपानाइत्‌। 
इष्पते खर सव्ारोत्यव्याप्तिलेंल्तघदोपः 4 >>ध्यश्विदिदेण, पु० ९७०४८॥। 
मे व रसात्मनः कागव्यस्य वस्तुमातादिनिविशे दः शबद ब्यपघातु, तेएं दिनावादिददवतया रसानि- 
ट्पक्षिहितुतयोपयमात्‌ । न च व्यज्जरा्दां दे विश्ये ब्यंस्दस्थ विशेषोन्‍्म्द्पपनई एुस्तः बार" 
क्तेयादीनामिद योत्दत्य । तवोप्स्थ दिशिप्टवोपयमे दा यत्र तयोस्मपोरेहरस्प वा स्यद्वीएटा 
सर्द प्वनिब्यपदेशः स्पा केदलरसात्मनि राप्ये दे दशिप्टयानादात्‌ । इष्पते उग्हो तशारि। 
प्रहेक्किदादी घ नोरसे स्दात्‌। तवाप्युकतक्रेय दस्तुमाजादेरनिव्य ज्ञपत्रेनेप्टत्दाद्‌ इस्धइसन 
ब्यतिरेकास्यां काव्यत्दमाबत्रदुस्तोम्सादित्युमीयते ॥ --ध्यश्िविदेश, पृ० ९९-१०९॥ 
३. किस मृह्पेरसात्मनि काप्यें सम्नदति न तस्प यौपस्पायदर्ष दुस्ते यौषनुस्यरोनुल्य गाव 

सम्पत्यय इति नियमात्‌ 8 यस्तु मेपदुतादी दा््यविशेषव्धपदेशः सोग्निधेेदारदिशनल 

मारोइहतो न मुस्यः । --ध्यस्विदिवेश पू० १४१११ 
४. इत्यंच दाष्यत्व विधिष्टदानुरप्तादितरतत्छक्षप्दिधायिमतातिरिक्ोत न छिदिदनेदा्नि- 
हितें स्थाई, अन्यद्र घ्वनिब्यपदेशमादात्‌॥ न व तेनापि शिडित्‌ +--बही, ए० ०१-४३ । 


द्ण 








ध्वनि-सिद्धान्त-दिमर्श १४३ 


से अवाच्य-नचन दोप आपतित होता है । जिस प्रकार राजा क्षो सवारी निकलने का समाचार 
पाकर राजमार्ग में उपस्थित सामास्यदर्शक भो बायन्तुकों में जश्वाख्ठ व्यक्ति को बिना विसी 
निर्देश के हो राजा समझ्न छेते हैं उत्ती प्रकार घ्वनिवियार के प्रकरण में काव्यलक्षण की घ्वति- 
सन्निता स्वतः बोधगरम्प है । उत्तका झब्दत: उपादान अनावश्यक, जतः गौरवास्पद है ।* 

१०- सूरिमिः बहुदघन का मिर्देश--छक्षण में सूरिमिः कथित: पद से कथन किया 
और उसके कर्ता सूरिमि: का निर्देश हुआ है। यह निर्देश करत -सामान्य अथवा कत्‌ -विशेष के रूप 
में ही हो सकता है । व्यक्तिविदेककार का आशय यह है कि यदि कतूं न्ामान्य में सूरिमि: वा 
प्रयोग हुआ है तो ऐसा नहीं होना चाहिए घा। क्योंकि--येन विना यदनुपपन्न॑ तततेना- 
ज्षिप्पत्ञे न्याय से कर्ता के दिना अनृपपन्न जिया से ही सामान्य क्ता का बोध आक्षिप्त हो 
जाता है। यदि यहाँ कतू -विशेष की विदक्षा है तो भी उसका झब्दत. उपादान इसलिए नहीं 
होता चाहिए कि अनन्तरोक्ष्त क्रम से व्यापार-विशेष के सम्बन्ध से ही वतू-विशेष की प्रतीति 
हो जाती है। अतः पूर्वोक्त न्याय से जो अर्थ अन्य प्रकार से प्रतीव हो रहा है उसके लिए 
वापक्पद का प्रयोग लक्षण को अवाच्यवचनदोपग्रस्त कर देता है ।* 

आचायें ने घ्वनिछक्षण में दोषो की उदमावना के अनन्तर ही उनका निराकरण कर 
परिष्यृत घ्वनिलक्षण वाक्य का अर्थ किया है कि--जहाँ पर वाच्य या उससे अनुमित जर्य 
किसी भी सम्दस्य से अर्थान्तर को प्रकाशित करें वह काव्यानुमिति है-- 

दाच्यस्तदनुमितो दा यत्रार्योज्यान्तरं प्रकाशयति $ 

सम्बन्धतः कुतशिचित्‌ सा काष्यानुभितिरित्युक्ता ॥--व्यज्ितविवेक, वि० १३१२५ । 

यह घ्वनिक्गरक्त्त ध्वनिश्मम्यलक्षण का ही दोप-निवृत्तिपू्वक परिप्ट्त रूप है ! उनका कहना 
है कि--घ्वनिक्ञार झनन्‍्दवर्थंत ने दिन बातो को घ्यान मे रखकर काव्यलक्षण वा निरूषण 
किया है, उनके लिए उन्हें उक्त लक्षण ही करना चाहिए था। उनके मूछ-लक्षण एवं इस परिप्ड्त 
लक्षण में अर्धत: कोई भेद नहीं । इस लक्षण के स्वरूप के विषय में वहते हैं क्रि यदि विचार 
कर देखा जाय तो प्रद्वांरान्तर से यह अनुमान का ही छक्षण है। तिरूप छिगाख्यान को ही परार्था* 
नुमान कहा गया है) सतः ध्वनि और परायोनुमान में बस्तुद: कोई भेद नहीं ! भेद है तो केवल 
सज्ञा का । ३ क्योंकि क्वाव्य का आत्मारूप संज्नी रस है, इसको सान्यता में किसो को विसवाद 
नहीं। विमति तो काय्य को सन्ञा के विधय में ही है । ध्वनिकार जिसे व्यंग्य या घ्वनि कहते 








१. न च ध्वनिव्यपदेशे नापि छिचित्‌ क्यचिद्वा तदुपपत्ती तदवाच्यमेद तस्य तात्प्धाबसायिनो 
लप्मपवियरे पश्तस्वन्धादेव तवबदगतेः ! यया योप्वमाल्दः स पुद्पों राजे त्यत्र । अय पुए्यस्या- 
इबविशिष्टस्पेव सतस्तल्‍्ूज्यप्तम्वन्धो न तु तव एवास्प द॑ दिष्टयमिति, तथाध्यवाच्यं, काव्य- 
त्वादेद तस्पाप्यवेगत॑त्दात्‌ । तच्चोइ्तमित्यदाच्यदचरन दोषः॥ 

+व्यश्तिविवेक, पृ० १०२-१०३ ॥ 

२. क्िव 'सूरिभिः कथित इति कयनकिपाकतू निर्देशः पश्षद्रयेप्पदाबच्य एवं । कतूँ मात्रविव- 
क्षायों क्रिया: कर्वेब्यभिवारात्‌ कतूं विश्ेषविवक्तयामतन्तरोश्तकमेण व्यापारदिशेष- 
सम्बन्धादेद तद्विशेयावयतितिद्धि रिव्यवाच्यवचन दोष: । -व्यव्तिविदेक, पृ० १०३-१०४। 

१. एतच्चानु मानस्पेंच लझ्र्थ नान्पस्थ ॥ यदुकते तजिरूपलिज्ञास्यान परायत्भानमिति 

केवर्द संज्ञानंदः ॥ न-आबितिविदेक, पु० शणप्‌ ॥ 


५० महिमनदुद 


हैं महिममट्ट उसे ही अनुमिति बहने हैं । वह भी इसलिए कि व्यण्जना के योग के दिना 
व्यंग्य या ध्वनिर्सज्ञा कैसे हो सकती है ॥ व्यज्जना को सत्ता कथमपि सम्मद नहीं । 
उक्त वुधेद झब्दस्योपादानं छक्षणें घ्वनें: ॥ 
न हि तच्छरितमूठेप्टा काचिदर्यान्दर यतिः ॥शरदा 
घ्वनि के लक्षण में शब्द पद का ग्रहघ व्यू हो किया है क्योकि जर्पान्तर के बोइ 
को प्रक्रिया में शब्द-दाक्ति को गति इप्ट नहीं ॥ 
ने चोपसजेनत्वेन तयोयुक्त॑ दिल्य पणम्‌ ॥ 
यतः काव्येगुणीमूतव्यड्डपेश्पीप्देव चारता ॥१२९॥ 
चूंकि काव्य में गुणीमूत-व्यंग्य को छेकर मो चारता होने वा दिघान घ्वनिमिद्धाल- 
सम्मत है ! अतः शब्द और अर्थ के विशेषथ उपसर्जनीहतात्मत्व का प्रतिपादन भी उच्दुक्त 
नही हुआ है। गुणीमूत-व्यंग्य के स्थल में जहाँ वाच्य का हो चमत्वार-विशेष होता है, बसे 
को गौण बनाते के अमाव में वहाँ घ्वनिद्ाव्यता उपपन्न नहों होगो । 
अतएवं विशेषस्पोपादातमपि नायंवत्‌ ॥ 
संज्ञासम्बन्धमात्रकफर्तल तदिति गम्यते धरशरेणा 
अतएव (उपयुक्त वारण से) घ्वनिदक्षण कारिका में काव्य-विशेषः पद में 
शब्द का क्‍्यन मी सार्यक नहीं है। ऐसा प्रतीत होता है कि उसका एकमात्र प्रयोजन घ्वनि- 
सन्ना से सम्वन्धमात्र की प्रतोति कराना है न कि घ्वनि की ! 
यदा चातिप्रसज्भः स्पात्संशायां यस्य कस्यचित्‌ ॥ 
यद्दावयवर्तिनोपन्पस्थ विशेषस्यथ तदाप्तितः ॥१३१॥ 
यदि ऐसी हो वात है तो घ्वनि-संज्ञा में अतिव्याप्तिदोप प्रसक्त होगा। क्योंरि परटेडिवा 
आदि जिस कित्ती जगह काव्य से सम्दन्धित विशेष का ध्वनि से ग्रहण होने छूमेया; अर्थात शिद्ो 
भी बावय में स्थितविशेष का ध्वनिषद से ग्रहण होने छूग्रेगा 
व्यवितविवेबकारहत घ्वनि-लक्षण को उपयुक्त सहन मोमांसा, इस दात दा पुल 
प्रमाथ है कि जाचाये महिमनदूद को मेघा काव्यतत्व के विषय में मी कितनी प्ररिष्राव एवं 
सशवत थी | अपने समसामयिक या किवित्‌ पुर्ववर्ती महामाहेश्वराचार्य अमिनदगृप्त के रत का 
भौो इन्होंने जो सण्डन किया है, दह इनकी असाधारण विद्वत्ता वा परिचायक है । आतत्ददर्घत 
का ध्वनि-लक्षण विद्वानों में बड़ा ही छोवप्रिय है । उत्तमें इतने दोष हो सड़ते हैं, इतरो 
सम्मावना तक साहित्वप्ास्त्र के उत्तमोत्तम आचार्यों के लिए नितान्त असम्भद एव 
अत्यन्त दुरह है । इतकी समीक्षा क्य प्रमाव उत्तरदालोन आचार्यों पर नहीं पढ़ा, ऐसी 
बात नहीं है। यह वात और है कि साझ्षात्‌ तीर पर भी किसी आचार ने डिश 
महिममद्ट कौ सराहना नहीं कौ है ॥ अप्रत्यक्ष रुप से सबसे पहले वाब्यप्रशागरार 
ही इन दोपों की यथायंता का अनुमद किया और अपना छक्षप वाब्य-विधेषपर॥ 
ने करके काव्य सामान्यपरक हो किया । मम्मट, भोज, हे विद्यनाय इंदि- 
राज तथा पण्डितराज जगप्नाय प्रमृति उत्तररादीव साहित्दधास्त्र के सभी आाचादईों ने अर 
इृतिएों में काब्यसामान्य का ही छक्षय किया है तया वाब्यविशेष के रूप में घ्वति गा बात 
उत्तम, मध्यम, अधम आदि वाव्यविभेद की परिषरदी से किया है। यह निर्देश स्यक्तिविवेशार 





घ्वनि-पिद्धान्त-विमशं श्ड्य्‌ 


महिमनद्‌द का ही था। इसके अतिरिक्त सबसे बडी बात यह हुई कि काव्य के नि'कृप्ट लक्षण 
करने की मह्मिमट्ट मे एक ऐसी कसौटी प्रदान की जिसने उत्तरकालीन आचायों को साव- 
घान कर दिया और उन्होंने अपने काव्यलक्षण महिमसदटप्रतिपादितसरणि पर हो किये, 
घ्वतिकार के अनुकरण पर नहीं । पूर्ववर्ती आचारयों के काव्यलक्षणों मे दोषों को 
झदसाववा कर अपने निरईष्ट काव्यलक्षण की प्रतिस्थापता की परम्पय भी सहिममद्ट की 
ही देन है । 
इस सम्बन्ध में जो आस्चये की वात है वह यह कि उत्तरकालीन ध्वनिवादी किसों 
भी बाचाप॑ ने व्यक्विविवेक में उदमावित ध्वनिलक्षण के दस मृस्य दोपो में प्रयुक्त युक्त एव 
तरकों वा समाघान या झण्डन नहीं जिया है और न यही कहा हे कि महिममद्ट ने ध्वनिछक्षण 
में जमुक-अनुक दोषों का उद्भावन क्या है। यह झौन सहिमसद्द की विवेचना की गम्मोरता 
का ही सावक है कि उनका उत्तर देना सम्भव नही था। उतका समर्थन मी इसलिए नहीं स्िया 
जा सकता था कि उससे ध्वनिदाद का खण्टन ही होना हे। जो भी हो, महिममट्ट वा घ्वनि- 
य-विवेचन बहुब पाण्टित्यपूर्ण एवं सारयर्नित है | इसके अध्ययन से काव्य के वास्तविक 
स्वर एवं छक्षण के विषय में स्पप्टला आ जाती है । 
(5) भक्ति एवं ध्वनि की एकढपता 
मवित का अभिपष्राप गुणवुत्ति छक्षणा से है । अभिनवगुप्त ने ध्वन्यालोक की टीका 

'छोचन' में भक्ति पद की तीन व्यूलत्तियाँ दो है) -- 

१. भज्यते इति मुल्यस्थ अर्थस्थ भंगो भकितः ॥ 

मूत्यार्य का भय होना भक्ति की प्रथम व्युत्पत्ति है। छक्षणा से ही मुख्य अर्थ बा 
भग (वा) होता है अत भक्ति का अर्थ लक्षपा है । | 

३२- भज्यते सेव्यरे पदायेन प्सिद्धतया उत्येक्यते इति भविति्धमें: अभियेयेन सामीप्यादिः 


लक्ष 





शब्द का अर्थ जिसका सेवन करता है अरवात्‌ अभिधेय (वाच्य अये) से छिसकी उत्पेक्षा 
होतो वह सामोप्य आदि वह सम्बन्ध ही भक्ति है ॥इस व्युत्पत्ति के अनुनार लक्षणा की 
हितीय झर्े सुख्या से सम्बन्ध का ग्रहण क्या है । 
३. तोसरी ब्युत्पति है--गुणासमुदापबरत्ते शब्दस्य अर्यभागः तंद्प्यादिः प्रयोम॑ भवितः 
गणों के आधार पर झब्द वा अर्थ करने वाली गौणी दृत्ति से प्रतिपादित तीक्षपना 
झादि प्रयोजन ही भक्ति है ) अथवा प्रतिप्राद्वे सामीप्यनैप्यादौ श्रद्धातिदपः गक्ति: । 
समीषता एवं तीक्ष्यया आदि प्रतिपादृय व्यम्यत्त्प प्रयोजन के प्रति श्रद्धातिज्य ही भक्त हैं। 
इस प्रकार मुख्यायेवाघ, रुख्याये से सम्बन्ध एव सट्रि या प्रयोजन के प्रति आदर होने से जकित 
लक्षणा ही है । 
आचाएं जावन्दवर्थन ने घ्वति के मक्षित में अन्तर्भाव का खण्टन प्रबछ तक एवं युक्षियों 
से किया है। उन्होने “नावतमाहुस्तमन्यें (अन्य छोग उसे झाइत कहते हैं) की उक्ति से घ्वन्या- 


१५ ध्वनि कारिका १३१४ पर छोचन ॥ 
हद 


१४६ महिममदुट 


छोक की प्रथम कारिका एवं उसके व्यास्यान में हो पूर्व-पक्ष के रूप में भ्यनि वे बसावदाद, 
'मक्तिवाद एवं अनिवर्चनीयवाद को उद्नावना कर उसका सौपपत्ति सम्दव किया है । ध्दनि, 
भक्ति नहों है, इसके लिए उन्होने जी तर्क एवं यृज्िरयाँ दो हैं वे सिम्न प्रवार से हैं । रक्त 
में घ्वनि की सम्भावना उन्होंने तीन प्रकार से वो है-- 


३. ध्वनि, मक्तति ही है| जर्थात्‌ दोनो एक ही तत्व के दो नाम हैं । 


हे 


२ घ्वनि, भक्ति का लक्षप है ॥ ह 
३ ध्वनि, सक्िति का उपलक्षय है 
ध्वति वो भकित के साथ एक्मुपता वा खष्दन करते हुए पानन्दवर्षन ने कहा है बि- 
ध्वनि को भक्ति के साथ एकता इसलिए समव नहीं है कि दोनों का स्वरुप एब-दूमरे से सर्व 
भन्न है| वाच्य से भिक्न अर्थ वा, दाच्यवाचक के दारातात्य्य विश्येष वश प्रदाशन हो घवति 
हैं। भक्ति तो उपचारमात्र है। उपचार जतिशयित व्यापार वो वहते हैं। तमिनवदुपत वे फरु- 
सार अतिशयित व्यापार का अभिप्राय उस रंजनात्मझ उक्षति से है, ज्याँ दिसी दस्तु या 
का प्रतिपादन अनत्य की तरह होता हो ॥९ “सिहो माणवत्र. (बारूक सिह है) हो दसति 
इसका उदाहरण है, जहाँ वालक को सिह कहा जाता है, जो क्थमपि सत्य नहीं। घवति दो 
ऐसा नहों हैं। इसलिए ध्वनि और भक्ति एक या प्तिन्न नहीं हो सकते ।3 
मकित ध्वनि का छक्षण भी नही हो सवती क्योकि छक्षप तो दस्तु मा दिप्रय का कोई 
जनाघारण घर्म ही होता है, जो अव्याप्ति, कविव्याप्ति एवं बसम्नव दोप घून्य हो । नकति 
को घ्वनि का लक्षण मानने पर अतिव्याप्ति एवं अव्याप्ति दोतों दोष आपरतित होते हैं।* ददति 
विसिनीपतशयनम्‌' (कमलिनों पत्र की धैया बहती है) इत्यादि बनेक ऐमे स्पछ हैं जहाँ मुस्यार् 
बाधरुष अन्वयानुपर्षत्ति होने से छक्षया या भक्त तो है छेविन ब्यम्पा्य वे सदुसाद दे दिला 
चहाँ ध्वनि कथमपि संभद नही । जहाँ कही प्रयोजनवती छक्षया के स्पलों में ब्यग्य होता है 
है वहाँ उनकी प्रतोति छक्षणा से न होकर व्यण्जवावृत्ति से ही होती है ।५ छाव्म्य बादि पढें 
में जहाँ रुढ़ि होने से लक्षणा तो है पर व्यंग्य की भत्ता के जसाव में वहाँ ध्वनि वो मंम्दाईता 
तक नही ।६ अतः यदि मक्ति को ध्वनि का लक्षण मार्नेंगे तो टन संब स्यझों में नम्ति रा 














सदभाव विन्तु प्यनि का बनाव होने से छक्षप अतिव्याप्ति-दोप-पन्त हो जायया । यदि रिफी 
» भगतदा विभतति नेकत्वं सपर्भेदादय घ्दनि: ३ +-ध्दन्यादोर शश!१४ 


« उपचारों गुघदृत्तिल॑ क्षदा । उपचरणमतिशयितो व्यवहार इत्यर्य: ३) 
हू “-घ्वन्पालोक छोडन, कारिदा १४१७ पर अभिनदशप्त दी टारा। 
३. अयमवतप्रकारों ध्वनि: भवतुया मेकत्वं विभति निन्नरपत्वात्‌ । बाच्यब्यतिरिश्तस्पार्य' 


बाच्यवाचरान्पां ताप प्रक्मावनें यत्र ब्यंग्यप्राघान्य से ध्वनि:॥ उपवारणात डु ऋग्तिए4 
+-घ्वस्याहोक दरत्ति 2१४! 


दस 





४. अतिब्याप्तेरथाब्याप्तेन चासों लूदयते तथा ॥ >+घ्वस्पादोइ: का० (१४! 
७४. यस्य प्रतोतिमाधातु रूक्षघासमुपास्यते ॥ 
फछे शब्दक्गस्येष्ध स्यकजना नापरा क्रिया ॥ ++शाव्यप्रशाय बाग रा 


६, शड्ढठा मे विपपे-न्यश्न झब्दाः स्वविषयाददि ५ 
सावष्याद्याः प्रदृक्तास्ते म मवन्ति पद घ्वनें: ॥ >-प्दन्दाक्तीद्र शा० १११६ 


ध्वति-सिद्धान्त-विम्े श्ड्छ 


प्रतार प्रयोगेनवर्ती लक्षणा के स्थलों में व्यग्य को सता होते से उसे ध्वनि का स्थल मान 
भी छे तो अभिवामूल्य व्यज्जना के वे स्थल जहाँ रसादि व्यग्य होते हैं जौर जो ध्वनि का 
संर्ईस्व माने गये हैं, ध्वनिषद-वाच्य होने से वचित रह जायेगे | फलतः वहाँ अतिव्याप्तिदोष 
पढ़ेंगा । इसलिए भक्ति को ध्वनि का रक्षण भी नहीं कह सकते । इसीलिए ध्वनि अन्च है 
और यगुपवृत्ति अन्य । गुघवृत्ति का आश्रय वाचकत्व हैं तो ध्वनि का आश्रय व्यस्जकत्व । 
फिर मक्ति घ्वलि का लक्षण कैसे हो सकती है ? बत. भक्ति या गुणवृत्ति्वनि का रक्षण 
नहीं हो सकती ।* 

मत़िति ध्वनि का उपलक्षण नी नहीं हो सकती । घ्दूनि के किसी भेद में झक्ित की 
सत्ता अवस्प रहतो है इतने मात्र से, काक्वड़ेंवदत्तस्प मृहम! (देवदत्त का घर वही है जिम 
पर कौवे बैठे हो) की तरह यदि मक्ति को ध्वनि का उपलक्षय मानकर उसमे माकत कहेंगे तो 
समी अलकारो के वाच्च होने से उनका ब्यपदेश अपिया से ही होना चाहिए, उनकी उपमारूप- 
कादि नाना प्रकार की सजन्ञषाप्रे देने एव उनका रूक्षण करने की क्या आवस्यक्ता है ?3 जब 
वहाँ यह छाघव सराधि नहीं अपनायी गई तो यही पर इसके अपनाने कीं क्या आवश्यकता हैं? 
इमीलिए ध्वनिवादी सभी आाच्ारयों ने व्वनि और लक्षणा के विभेद का विवेचन क्या है। मम्मद 
ने तोस्पष्टही कहा है कि जिस प्रकार अभिवा को सकेवत्रह की अपेक्षा होती है उसी प्रकार 
लक्षणा मो हेतृत्य की अपेक्षा करती है और इस प्रकार रक्षा अभिघाएुच्छमूतरा ही है (४ 

आचाय॑ महिममदूद ने आनन्देवर्बत के ठीक विपरीत ध्वनि और भक्त को एक ही 
कहा है ध्वनि वी भक्ति के साथ एकता की सिद्धि मे उसी युक्षित का उपन्यास क्या है जिससे 
झानन्द्वर्धन ने खप्डन क्या है, जौर वह है--ध्वनि एवं नज्ित के स्वरूप का एक होता। क्योंकि 
ध्वनिकार ने कहा था कि--गुणवृत्ति का जाश्नय वाच्यवाचक मात्र है तथा घ्वनि व्यम्य-व्यअ्जक 
भाव से सम्पन्न होता है । महिम का क्‍्यम है कि पूर्वोक्त विवेचद के अनुसार यह मिद्ध हो 
चुका है कि गुणवृत्ति का आश्नय वाचक्त्व नही | अपितु अर्थप्रकरणादि के बायार पर एक अर्य 
से अर्वान्तर की प्रतीति ही मक्तित हैं । ध्वनि मी यही है । अत. दोनों के गम्ययमक्ष्माव या 
हेतुहेतुमदुनाव मूलक होने से, दोनों के स्वरूप में कोई भेद नहीं है ५ 

अथ च' ध्वनि भक्त्ति का लक्षण भी है| घ्वनिक्ार ने जो जव्याप्ति और अतिव्याप्ति 
दोष दिखाकर भक्तित के घ्वनि का लक्षण होने का निषेध विया है, उच्चक्रा समावात करते हुए 

















१. अव्याप्तिरप्पस्य लक्षणस्थ । न हि घ्वनि-श्रभेदो विवक्षितान्यपरवाच्यलक्षणः अन्ये बहदः 


प्रकारा: भक्त्या व्याप्यन्ते ॥ +-ध्वन्यावलोक वृत्ति १३१८ | 
३ वाचक्त्वाश्रयेणव गुष्वृत्तिव्यवत्यिता ॥ 
व्यण्जक्त्वेकमूलस्प घ्वनेः स्थाल्लज्न्ण क्यम्‌ ता -+घ्वन्यालोक का० ११८ । 


३- सा पुनः भक्ति: क्ष्यमाणप्रभेदमध्यादत्पतमत्य नेदस्य यदि नामोपलक्षणतया सम्माब्येत, 
यदि च गुणवृत्पेद ध्वनिर्लंद्धत इत्युच्यते तदमिधाव्यापारेण तदितरों अलंस्पर-वर्गेः समग्र 
एवं रक्ष्यत इति प्रत्पेकमलंकाराणां लक्षणकरणबंयय्य॑प्रसंग: ॥--घ्वन्पालोकृदू ० ११९ 

४. मथा च समयतब्यपेक्षा अभिषा तथा मुख्यायवाधादित्रयसमयतब्यपेक्षा छक्षणा अतएव 
अभिवनाउच्डनूता सेत्याहु: १ काव्यप्रक्षश, पंचम उत्हातत, पृ० २४८ । (झलकीकर पूना) 

प्‌. भक्या विनति चेंकत्वे रुपानेडइयं ध्वनिः शत +-ब्यक्तितविदेक, शापूटा 


श्ड्ट 


महिम 
3 सुदर्घपुष्षां 


॥! 2 


यह चहव हैं कि ऋक्षि नजब्याप्त एवं अतिव्याप्ति 
पेंपुष्पां पृधिदीस्‌' एवं वदति दिसिनीप्रशयनम्‌' मे 


एफ 









यदि वाक्य मे छक्षपा दा होना स्दीवार नहों करते तो दक्षयानूल्य ध्वनि भी 
अनः वाक्य में की छक्षणा इप्ट होनी चाहिए । रक्षया पदाये एवं दाह्यायं भेद मे दो ,्रार 
को कही ययी है ।*१ अतस्समिस्तत्समारोप्रः दो इस्चु जो नहों है 
भिन्न बस्तुओं में से एक बा दूसरे पर आरोप) सज्ष्ति या यहो 
वो प्रतीति वा एक प्रकार है ॥ घ्वनि नो उनो तरह कर्षान्वर को प्रतोति बाय प्रशार 
भक्ष्ति अर्थात्‌ गुघवृत्ति से पृथक वयरपि मान्य नहों ।* 
इस प्रवार ध्वनि-मिद्धान्त की मीसांता करके उतक्षी रक्त कर्षात्‌ रक्षा वे साप 
रूपता वो सिद्धि हो जाने पर छादप्य बादि दह शब्द जो कऊपने दान्य से छिन्न जर्दे 
हैं तथा घ्वनिकार ने जिनमे घ्वनित्व दा निषेष॒ किया है, क्या ध्वनि के आस्पद नहीं है? 
अवश्य है। क्योकि जिन प्रयोजन को प्रतीति के लिए मुस्यवृत्ति लनिधा दा परित्याय बर 
युणवृत्ति छक्षणा का आश्रय किया जाता है, उस प्रयोजन-विशेष हो प्रतिरत्ति में, दाचर 
बी गति कदापि स्ख॒लित नहों होठी 4 ऐसा र्वयं घ्दनिद्गार ने ही बह्य है । 
ध्वनि औौर युधवृत्ति वो एकनिप्ठता मे दूससी युक्ति दा उपन्यात् करते हुए ब्यम्दि- 
विवेज्वार बहते हैं कि--भुपवृत्ति क्ा लाकय जो वाचकत्व बहा गया पा बह नसंगठ नहीं होने 
से भव मान्य नहीं । अपितु अमिद्ध होइर वह ग्रमकत्व के रुप में हो स्वोदार्य हुआ है। इसे 
प्रकार ध्वनि के व्यज्जकत्द का सप्डन करके उसे भी गम्पयसक्माव से ही व्यवम्पित गिदा 
है। बतः एक्माव यमकत्व मूलक होने से वयय गुघवृत्ति ध्वनि दा विषय नही हो छाती *ै बर्षाए 
अवश्य हो जातो है । क्योंकि उनपत्र आश्रय रूप में ममवत्द हो दप्ट होता है 





ने च नाध्याप्यतिव्याप्योरभावाल्लक्यते तथा ॥ 

सुदर्ण पुष्पानित्यादी न चाव्याप्तिः प्रसज्यते ॥ 

यतः पदार्थवारयापंसेदार भवितद्विधोदिता ॥ ++व्यक्तिदिदेश १५९ ! 
अतत्मिस्तत्समारोपों भस्तेलझपमिष्यते ॥ 

अर्चान्तरप्रतोत्पपं: प्रसार सोडपि शस्यते थ ++व्यश्तिविवेश १४६० ) 
हे. रुदा ये विधयेषन्यत्र द्वाब्दा: स्वदिषयादपि 4 

हादाष्पादाः प्रसबतास्‍्ते न भवन्ति पं घ्वने: श “+-मदस्त्पेरेत्यरष: | दवा: 
मुस्यां दुत्ति परित्यम्य गुघवृत्यायेदर्शनम्‌ ॥ 

यदुद्दिश्य फर्छ तब इच्दो नंद स्थलदूबतिः का +-स्पश्तिदिवेश, १६१ 
वाचदत्वाधयधवद गुघवृत्तिरसंगता ॥ 

शमहत्वेश्म्लस्प प्वनेः स्पादिययों नो ,स्मि ७ 

स्यझूडक्त्वैदमूलत्वमसिद घ प्वनेरतः 
समसत्दाक्यापष्टा गुघदत्तिस्तराघपः मे “>व्यकििविदेश, १६३, ६४ | 
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घ्वनि-सिद्धांत-विभरं (डर 


समित्‌ एवं इध्म आदि पद गुणवृत्ति के प्रसिद्ध स्थल हैं, अतएवं झब्दशातत्युत्यध्वनि 
के भी उदाहरण के रुप मे प्रयुक्त हुए हैं )* 
घृषिः क्षमा दया झौच कारुण्य वागमिष्ठुरा । 
मियाणां चानभिद्रोहः सप्तैताः समिधः श्रियः ॥ 

इस पद्य में घृति आदि के लिए समित्‌ शब्द का प्रयोग छाक्षण्रिक हैं। साथ ही इससे घृत्यादि 
भावों का जन्योन्यापेक्ष व्यज्जकत्व ध्वनित होता है। इसी प्रकार इच्म शब्द का प्रयोग बुण- 
वृत्ति दा विषय होते हुए ध्वनि का भी दियय है।इस प्रक्षर ध्वनिकार वी सरणि पर ही 
ब्यूत्पत्ति एं शक्ति से चम्पन्न स्खलदूगति शब्द का जो प्रयोग है, उसे ही घ्वन्यादि के समान 
अनुमान का विषय समझना चाहिए । ध्वनिकारोक्‍्तन्याय से मी अल्पविषय घ्वनि का महाविषय 
अनुमान में अन्तर्माव ही ठीक है ।* 

उद्षत प्रकार के ध्वनि और भक्ति को एक सिद्ध कर उतका अनुमान में जन्तर्माव ही 
व्यक्तिविवेशकार को अमीप्ट है । ध्वनि को मक्ति कहते से यह नहीं समज्ने केना चाहिए कि 
महिममदद भक्तित को झब्द-व्यापार के रूप में स्वीकार करते हैं। अपितु उनके हारा ध्वनि को 
मकित कहने का तात्यय॑ं यह है कि जिस प्रकार भक्ति या छक्षणा मामक दब्दव्यापार सर्वथा 
बसम्मत्र हैं, उसी प्रकार ध्वनि भी । भर्थ के व्यापार के रूपमे भक्तित के समान घ्वनि का भी 
जतुमान में ही अन्तर्माव हो जाता हैं । क्योकि अनुमान, घ्वनि एवं भकित वीं अपेक्षा महाविषय 
है और उत्तकी मान्यता सर्वत्र पूर्व से ही है। 

उपयुक्त समूचे विवेचन का साराश्म देते हुए ग्रन्यवार बहते हैं कि--शव्द की एकमात्र 
झत्ति समिघा ही होतो है तथा बर्घ में एकमात्र छियता या हेतुवा की ही झक्ति निहित है झब्दे 
एवं बर्य दोनो में ही व्यक्षजक्तत्व सम्भव नहीं, यह जच्छी तरह से सिद्ध हो गया । अतः ध्वनि 
के लक्षण में चब्द का ग्रहण ध्वनिकार ने व्यर्थ मे ही क्या । क्योकि अर्थान्तर को प्रतीति में 
शब्इसवितमूलक कसी भी प्रकार की गति या व्यापार अज्रीप्ड नही ।3 इसलिए ध्वनिलक्षय 
को सुघारकर इस प्रक्षार कहना चाहिए कि जहाँ पर वाच्यार्थ या वाच्य से अनुमित अर्थ सामीष्य 
जादि जिसी भी सम्बन्ध से अर्थान्तर को प्रकाशित करे उसे काव्यानुमिनि बहते हैं । 

वाच्यस्तरनुमितों वा यत्रायो४र्यान्‍्तरं प्रकाशयति । 
सम्बनन्धतः कुतश्चित्‌ सा काव्यानुमितिरित्युवता ॥) 








१. समिदिष्मादयः दझब्दाः प्रसिद्धा गुणवृत्तयः ॥ 


घ्दनें: प्रदादिव्यअयययस्य येनोदाहरणीइृताः ॥ --ध्यक्षिविवेक, १६५ १ 
३. सत्माद व्युत्पत्तिशवितन्याँ रिबस्घो यः स्खलदुगतेः ॥ 
झब्इत्य सोअपि विज्ञेपों अनुमान-विषयोध्न्यवत्‌ ॥ --व्यवितविदेक, १३६६ 


३. इब्सस्थेकाभिया शब्तिर्भस्थेकेंव लिडयता 

ने व्यण्जक्त्वमनयोंः समस्तोस्त्युपपादितम्‌ ॥ 

उक्त बर्चव झब्दस्थोपादान छक्षणे ध्वनेः ॥ 

न हि तच्छश्तिमूलेष्य काविदर्यान्तरे गति: ॥ --ब्यवितविवेक, ११२७, २८॥ 





१५० महिरनदूद 


इसलिये जहाँ पर प्राघान्य या अप्राचान्य जिस किसी रूप में वाच्यझवित से अनुमेया्य वो स्छुट 
प्रतीति होती है बही काव्य हैं वन्य, नहीं ।* 


(ऋ) झद्द में व्यंजकव का नियेध तथा अर्थव्यञ्जकता का अनुमान में अस्तमतरि 


ध्वनिवाव्य के छक्षण वी अनुपपतश्नता का विवेचन एवं उसकी वाब्यानुमितिपरकता 
के विधान के अनन्तर अब व्यक्विवविवेकके अनुसार शब्द में व्यजर॒त्व वा निषेध वर जर्थ- 
व्यंजवता की अनुमानरुपता का निरूपण किया जायेगा अभिधा के अतिरिक्त शब्दवा बर्य 
कोई व्यापार नही होता इसका निरुपण शझब्दशवितविमर्श के अवसर पर तृतौय परिच्छेद 
में हो चुका है। अत जब व्यजना व्यापार ही नहीं बनता तो मूल नास्ति बुतः शाखा न्याय 
से तदाश्षित ध्वनि को उपपत्ति कैसे सम्भव हो सत्ती है। व्यजना को मिद्धि के अभाव में 
भी यग्यार्थ की प्रतीति स्वीकार वरने पर, कारण के अभाव में दब्द वा अर्थ के साथ नियत 
सम्बन्ध नही बनेगा । शब्द से जहाँ भी बर्य की प्रतीति होती है वहाँ शब्द कारघ और बर्म 
कार्य होता है , एवं शब्दविशेष से अर्थविशेष का निश्चय होने पर अमुक शब्द से अमुत्र अर्प 
बोडब्य है, इस प्रबागर का जो विश्विप्ट वायवारणभाव होता है, उसवी उपलब्धि यहाँ पर 
ब्यज्जना में नहीं होती 4१ इस पर यह प्रश्न उठता है वि यहाँविशिप्ट वायबारणभाव चाहे 
भद्े न हो, शब्दार्थ के वित्य-मम्बन्ध के सिद्धान्त के अनुसार स्वभावप्राप्तरायंरास्पमाव वों 
सामान्यरप से है ही। अत ब्यंजनां की मान्यता के बिना भी व्यग्यार्थ की प्रतीति मातने में क्या 
हानि है ? इस उक्ति वा खण्टन करते हुए आाचाये महिमभट्ट कहते हैं कि गे य वस्तु का पहुजाईि 
रागो के साथ जैसा स्वाभाविक सम्बन्ध है कि उससे आपामरतियंक्‌ सबको रसानुभूति होने 
लगती है, धब्द का प्रतीयमान वस्तुमातादि वे साथ वैसा ही स्वाभाविव सम्बन्ध नहीं होता। 
इसमे यही प्रमाण है कि झब्द से उस अर्म-विश्षेप की प्रतीति आपामरतियंक्‌ व्युत्पन्न, बब्युलत्न 
सबको नहीं होती, केवल तत्तद्‌ वासना वासित सहृदयों को ही होती है । अतः यहाँ धब्दा् 
का स्वाभाविक सम्बन्ध स्वीवार करने योग्य नही । 
इस पर यह बहा जा सत्ता है कि झब्द की व्य॑जवता के स्थल में ब्यत्रित (व्यज़्जता) 
को नहीं मानते तो न॑ मही, शब्द और प्रतोयमान अं में स्वाभाविक के अतिरिवत वोई अन्य 
सम्बन्ध अवश्य मानना होगा। मुस्याये बाघ आदि हेलुप्रय के जनाव में छक्षणा वी प्रवृत्ति भी 
वहाँ सम्भव नहीं। अतः अभिषा ही वह सम्बन्ध है ऐसा मानता चाहिए ! इस पर व्यरितिविवेज- 





तस्मात्फुटतया यंत्र प्राघास्येवान्ययापि बा । 

वाच्पदरत्यानुमेयोत्यों भाति तत्काव्यमृच्यते ॥ +-व्यक्तिविददेक़्, ब० ११३२ * 
३५ नापि दाब्दस्थ अभिषाव्यतिरेकेण स्यण्जकत्व स्थापारान्तरमुपप्चते, पल अर्थान्तरं प्रत्या” 
ययेंद ध्यक्तेरनपपत्तें: सम्बन्धान्तरस्प चा्सिडेःतदभावे$पि तदन्युपयमे तसथाय्यत्रियमों न 
स्पाद्‌ निदन्धनानादात्‌ ३ +-ध्यक्तिविदेक, पृ० १२७-१२८१ 
ने हपस्पगेयस्पेव रत्यादिभिर्मावं: स्वामात्रिश एवं सम्बन्ध: सर्वस्येव तहकतोति * 
अ्र्रध्यात्‌ +>व्पश्तिविवेश, पृ० रै२८ 


न 


डै 





श्प१्‌ 





कहते हैं कि नही, अनिया से उसदा बोध इसलिए नही हो सकता हि वह एक्मान संकेत- 


है और नम्दन्य औषाधिक अवात्‌ प्रकरपादिगत धि वह है जो व्यद्क में विछक्षणता 





करती हो । उपाधि के देन, कारू एव पात्र के अनुनार अनन्त तथा जनिय्मित 
व्ारप वह मकर ह का विषय नही हो सक्षती, कआ्योदि पएय- 





झानन का विधान सभव नहीं है। अत एकमात्र सक्षेतग्रह वी अपेक्षा करने वाद्य अमिधा से 
उस सम्दत्थ-विशेष की प्रदीति लमव नहीं । एंव औपाबिक होने से व्यजकत्व रमवहत नी नहों 





माना जा सकता । क्योकि एक्ही 
बोषक होता हैं । 
बया--._ १- रामोइस्मि सर्द सहे । 
२. रामेण प्रियजोबितेत तु इंत प्रेम्पः पिये नोचितम्‌ । 
रामस्य पाणिरसि ननिर्म॑रपर्भणिन्ननोताविवासनपटोः करुणा कुतस्ते 
४. रामे तच्छान्तवसती कशतल्पक्षायिन्यद्यापि नास्ति भगदन्‌ भदतों ब्यपेक्षा । 

स्पलों मे प्रयुक्त एुक हो राम दच्द प्रक रघ-नद ऊे नाना जर्यो जा बोषक् है । इस प्रत्मर 
इन निष्कर्ष पर पहुँचे हैं कि धबद का अवोन्तर 
नो 


प्रकरभादि-सामग्री क्षी विद्येपता से विविध जयों का 


ख्ण 








तर के साथ मस्वन्य, सानप्रिक अर्थात्‌ सक्नेतग्रह- 


| ट 


ष्स 


त्‌ भो नहीं | क्योकि उपेक्षा रूनी स्वछा न मक्षेतप्रह करा विधान सब्द-्यान्त्र के मारर्थ्य की 
बात नहीं। छनिक्नार झानन्दवर्घन ने गमकत्वलज्ञा व्यजना-मक्व्यापरार क दिपय मे कहा है कि- 
मे जो प्रसिद्ध वाच्यवाचक्नाद नानक्ष सवन्य है उसका अनशन टी 





व्यंदरल्वलकषयत्याडार की नत्ता है । और वह व्यापार प्रच्तरणादि अन्य अनेक 
निर्मर होने में औयाबिक रूप में प्रदत्त होता है । जमिया से उमके नंद का यहा दिनिदामदी 
के माय निदत रटना हो वाचक त्द अबात्‌ जब स्व्हूप है । 

कुकर उसके साय वह वाचकत्व अविनानाव सम्बन्ध से रहता हू। 


अन्यवा उसझी प्रतोति नही होती । 








आनय यह है छि 


अर्य का बोघक झब्द नहीं 





हो सरक्ता। क्या: उमका कोई सम्बन्ध नहा ह॥ वि न्नु उसका 


१. नापि समयहतः व्यज्जक्त्त्वस्थोपाविक्त्दाद उपायोनां चार्यप्रररणादिनारप्रःरुपाणामाव- 
स्त्थाइनियतत्वाच्च प्रतिषदर्भिद झब्दानुझ्यासनस्य समयत्य कत्‌ मदइयत्वास्‌ । एक एंव हि 
झब्इससामप्रीदेविब्यादिमित्नानर्पानदयमयति ३ +-ध्यक्षितदिवेक, पुृ० १२८ ॥ 

२- घवाह घ्वतिकारः 'शब्दार्य यो हि प्रसिद्धों यः सम्दन्धो वाच्यवादद भादाह्यस्तमनुरूग्धान 
एुवं गमकत्वलक्षणों व्यापारसामग्रचन्तरतद्भावादौषाधित्र: प्रदर्तते | अत एवं च दाच- 
कत्दात्‌ तस्प विशेषः॥ दाच्कत्व हि झब्दविज्येषस्थ नियत आत्मा, :केसब्यत्पत्तिसाला- 
दारन्य तदबिनानादवेन तस्य प्रसिद्धत्वात्‌ $ से रवनियत ऑऔपाधिक्त्दात्‌ प्रकरण:छवच्छेद्रेत 


च्छ्द्े 


तस्य प्रतोतेरि (त्तरपा ह्वप्रतोतेरिति ) । ल्‍-ज्यवितविदेक, पू० १२९ । 


श्ष्२ महिननर्‌ट 


मम्वन्ध चाच्यार्य से जवगपर है। ऊद दाचय ही प्ररुरणादिवण व्यंग्य रो अमिध्यक्ति कराता है 
सो उसी को व्यस्याधे को प्रतीति का निमित्त मानना चाहिए, घब्द को ददात्रि नहों। छिर हि 
पॉगिनाव के सम्यऊ होने से दह व्यय ऊबे लनु॒नेय ही होता हैं ४ कत' शब्द के ब्यंज्स हज के 
पश्ष वा उपन्यास ही ब्यथ॑ है ।१ 








इम पर पुत्र यह बहा जा सकता है कि यदि अये-निरपेक्ष शब्द मे व्यंजकत्व नहीं है 
तो द्रालम्‌' आई प्री में प्रयक्त प्रादि उपसयेक्ति वाचजत्द का निये 
बाय दयोवर क्यो बहा गया है ? बयोतद, प्रदामड या व्य जब, यह सद एक-दूसरे के पर्यार 
हैं। जद प्रादि द्योवक हो सकते हैं तो बन्‍्पशब्द द्योतक या व्यजकू कयों नहीं हो खबते ? इसता 
उनर देवे हुए प्रथकार कहते हैं कि ठीक है पर प्रादि में द्योदरत्व बा विधान उपचारत- 
(गौगत ) हुआ है, परमायेत नहों। वास्तव में योत कु तो वह है जो पूर्वेसरिद्धवस्तु वा पद्यशव 
करता हो | प्र शोयादि ही सद्दी जो में दयोव हू है। क्योकि वह पर्दव विद्यमान अधक्षार मे तिरो- 
हित घटादि पदार्यों का द्योवत करते हैं। शझब्दा्थ मे कुआ बे समान पटादि बर्ष वो उत्तन 
करने का मामव्य नहो है। अनात के ज्ञापक न होत से वे प्रादि, द्योतक् भी नहीं हो मण्ठे 
जनत तथा बयोवर से भिन्न कोई हेतु छोर में नहीं होता ! क्षतः प्रादि देर 


३ 
2 #| 
है 
हम 
कक 
हक 


दछोवरत्व दा 
प्रयोग भपचारिकसात्र है। वयोझि प्रदोधादि निष्ठ द्योववता वा शब्दायं के दिपय में सर्देदा 
अमाव होता है 





इस पर पूर्व॑पक्ष बा धुन उत्पापन बरले हैं बि---पच्‌ बादि पातुएँ ज्ियासामासय दे 
जय में पड़ी गयी हैं। सामान्य में सकझ विशेष अन्तर्विहित रहते हैं। सामान्य को पतोर्ति ने 
साथ हो जविनासाव से विशेषों वो न्षी प्रतोदि स्वत सिद्ध है। बहा भी है--निदिशेप 
सामान्य मवेच्छध्विधापवत्‌ ।/ इस प्रदार क्रिया के सामान्य अप वे सामर्म्य से विशेष की ससा 
बे प्रतीति बे; छिये उनमें चोववता क्यो अप्रेश्षता दुनिवायं है । अतः दबयोतन-मात्र परक होने झे 
प्रादि क़िया में उत्त्पादि विश्ेषों के चोतव ही सिद्ध होते हैं वाचक, कदारि नहीं ।3 








३० ने चातयोरस्यः सम्बन्ध: सम्मइतीति तस्थाः सामग्रण एव सम्बन्धददयत्‌ तद्यमर त्यमपर््् 
न शब्दस्थे ति, नार्य पक्षादस्य कदिचिद्विशेष इति स्यर्यस्तत्यक्षीपल्दासः । 
वरवितदिशेश, पु० १२९। 
मनु यदि शब्दस्पायं/िरप क्षस्य स्यऊजर त्व॑ नेप्यते, तत्‌ दर्ष प्राप्तमित्यादी प्रादीनां द्ोपरत्य- 
मुरत ने बावकत्यम्‌ ३ बाथरस्वे हि हलाहिस्दाद्धातोरं दादिप्रप्तद्वः स्पाद्‌ $ छयोदरटई प्रशा 
शझरर्द स्यय्जरत्व चेत्येंक एदाये इति। सत्यम्‌। उश्तमृपचारतों न परमार्यव इंदि हत्थे 
प्रदीरादितिष्थम्ध बास्तवस्प क्षम्दा्प दिषयर्वस्थ घ्रतिशेपात्‌ ।--स्पतितिविदेर, पृ० १२९ 
» कयोच्यते--प्रवेत्यादयः छिपासामास्थबचना: ॥ सामास्थानि चारेंशदिंय शन्‍्तर्भाशारित 
मदस्तोति तत्थतोतिनान्तरोयक्तयेब विशेवमदभावः सिद्ध एवं । यदाह:-निडिशेश ने 
सामास्य भरेच्छशविदाधवद' इति। छेवलमर्पसामर्स्ध सिदोडदि विशेषों दोततमोशत इंति 
तम्मात्रथ्यापारा: प्रादयों छोतका एद भवितुमहंन्ति न वादरा इति। 
+>ध्यकशिविदेश, पृ० रैर० । 
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जम 


घ्वनि-सिद्धान्त-विमर्श श्प्‌३ 


इसका उत्तर देते हुए कहते हैं कि---डीक है किन्तु जहाँ विज्ञेप की प्रतीति के अभाव 
में सामान्य को प्रतीति सम्भव न हो वहाँ पचादि सामान्य से विश्येष मात्र की प्रतीति होती हो 
तो हो पर विशेष को छेकर किसी प्रक्ञार के व्यवहार की सिद्धि तो होती नहीं दीखती । क्योकि 
व्यवहार में उनकी सिद्धि का वारप तो मकरणानुरूप विश्येप क्वा ज्ञान या निश्चय ही होता हैं । 
उस विशेय का अवधारण पचादि सामान्य से न होकर प्रादि से ही होता है। अर्थापत्ति से भी 
विश्येषो को प्रवीतिरूप व्यवहारमत्ता सिं्ध नहीं हो सकती क्योकि बह तो प्रत्मेक विशेष के 
ज्ञान या निश्चय के साब ही होती हूँ ।* इसलिये जिन घातु ले प्रादि के प्रयोग से अन्वयव्य- 
तिरेक्यूंक जिन अर्थ की प्रतोति होतो है उन दोनो (घानु और अर्थ) में वाच्यवाचक्नाव 
सम्बन्ध ही मानना ठीक है | अभिव्यज्ञित का या व्यजक्त्व आदि का विषय वह उसी प्रकार नहीं 
होता जैसे घट शपर और उनझ्य अर्य । घट झव्द से उसके अर्थ की प्रतीति जन्वयच्यनिरेक 
से वियव रूष में होतो ह अत वह वाच्च ही होता है, च्यग्य नहीं । इस प्रकार घट झब्द घट 
अर्य का दाचक ही कहा जाता है, व्यजक नहीं। इसी प्रकार उपसर्ग-विशेप से अन्वित घानु से 
जब किनी विद्यिप्ट अर्थ की निध्रमत प्रतीति होतो है तो वह जय॑ व्यग्य नहोकर वाच्य ही 
होता है तथा उपसर्ग -विशिष्द वह यातु उप्र जव॑-विद्येप का व्यजक्ष न होकर वाचक ही होता हैं । 
पच्‌ आदि धातुओ मे प्रकर्ष आदि विश्ेयायों की जो प्रतीति होती हैँ वह प्र आदि के प्रयोग के 
अवल्वर ही होती है । अत पूर्दोक्त प्रद्वार से प्रादि में वावकत्व ही हे। अत्यथा वाचकत्व आदि 
मे जत्वपव्यतिरेक को व्यवस्था को अन्‍्वीक्षार करने पर नोलोत्वछ जादि उद्ाहरपों में जहाँ 
नील पद की विशेषता तथा उत्पड की विशेष्यता सर्वमान्य है, वहाँ विश्येप्पविशे पण भाव ही 
समाप्त हो जायगा । क्योकि वहाँ पर भी द्योतरत्व का विचान छाग्‌ क्या जा सकता हैं। उत्पला- 
दिनदद सामान्य उद्किति्याँ हैं। सामान्य में सभी विज्ेप जल्वनिहित होते हैं । जत- वहाँ पर उनकी 
सना सिद्ध होने पर नीछादि झदद भी श्रादि की तरह तत्तर्‌ विनेषणों के ब्योतक्मान हैं, अमि- 
छायक्र नहों। और छिर सामान्य में विस्येप के दोवकत्व को सिद्धान्वहप में स्वीकार कर लेने 
परघटादि पद भो, जिनको सत्ता सामान्य रूप से पहछेस ही सिद्ध है, द्योतत्र ही कहे जायेंगे, 
वाचक नहीं। जौर इस प्रक्वार वाच्यवाचक-माव सवंत्र सबंदा के लिये समाप्व हो जायेगा। 
झतः घयोतकत्व को भाहत अर्थात्‌ गौप्न ही समझना चाहिए, मुख्य नहीं। मेवित का प्रयोजन 
ही यही है कि डिससे वाच्यायें को स्फुट प्रतीतति हो । उसका निमित्त, विधेषण और विश्वेष्य 

















१- सत्पम्‌ । झिल्तु मद्तनोतो सामाम्यभ्रतोतिरेव मे पर्दस्यति तद़िशेपमात्रं तेन्यः प्रतीयतां 
साम। न तु तावता व्यवहरसिद्धिः ऋादित्‌॥ तस्या: प्रतिनियतविद्येषादसायनिबन्ध- 
नत्वात्‌। स स्वपूर्वतया प्रादिन्‍्य एवोद्सदन्ततध्ार्यते ॥न परचत्यादिन्य:! नार्थादपि 
सहत्सदृभावस्िद्धिः काचित्‌ | अस्या: प्रतिनिपतविशेषादसायनिवन्धनत्वात्‌ 

“व्यकज्तिदिदेक, पु० १३० ३ 

२. तस्मायत्यपोयान्वययव्यतिरेक्षानुविधापिनी यस्‍्य परत्ीतित्तयोर्वाच्यवाचकनादब्यवहार- 

दिपयत्वमेवोपसस्तु युवर्स सानिव्यत्ितिविधयत्वम्‌ ) ग्रया घटझब्वतदर्थ प्रो: । 
++प्यक्ितिविदेक, पृ० १३० ॥ 
२० 


श्पड महिसमदुट 


की झीझतापूर्वक ऐसी प्रतीत्ति होना है कि उनसे ब्रम वा ज्ञान न हो, अपितु चीयपच वा हो 
भान हो ।१ 

विश्नेषण-विश्यप्यमाव संबंध को और त्पप्ट करते हुए ग्रंघदार बहते हैं कि--विशेषय 
दो प्रकार के होते ईैं--अन्तरग एव वहिरंग । जन्दरंग अच्यवट्ति रूप में ही युधवारी 





अयांत विश्ेप्य के पूर्व या पश्चात्‌ सन्निहित होकर ही वास करता है और विशेषता वा आधादक 








उसो प्रकार होता है जैसे स्छटिक में व्यज्ञा रक्स्वरूप विशेषता की जावापितरा होती है। जो 
दिश्ेपण व्यवहित एवं बव्यवहित उनयरप से दाम बरता है, वह दहिरंय इहछाठा है । उसे 
जदस्थान्त-मंधि लोहे से व्यवहित होने पर नी उसे अपनी शक्ति से कपने समीत खोँच रेता 
है। यह उम्यविध विज्येपण समानाविकरण एव निन्नाधिकरप मेद से दी प्रकार वा होठा है । 
विशेष्य भी घात्वयं एव नामार्थ नेद मे दो प्रकार कय होता है उपसर्यों दा दिप्य प्रायः घात्दर्थ 
ही होता है, तामार्य नहीं । निपातसज्ञक चादि अव्यय उनयविपयद होते हैं। दोनेः से कन्तर इतदा 
ही हैँ कि विशेष्यों से उपसगों का पूर्व में एव चादि का पर्चात्‌ प्रयोग होता है ।१एवं विशेष: 
विशेष्य के स्वरूप का अवधारण हो जाने पर यह दो बन्तरग विनेषण बहा है वह विशेम्य 
में उसी प्रवार बन्‍्तमू त होता हूँ ज॑ से यवादि में योत्दादि। धोघ्रता के कारघ उनतरी ्रवोति 
मे क्रम रूक्षित नहीं होता । अपितु सहनाव के वारप उनमें दोन्‍्य-दोतत भाव वा धरम हो 
जाता है, न जि वास्तव में इनमे द्योत्यद्योतक नांद होता है।३ छतझुब भत हरि प्रनूति रुछ 
विद्वानों ने तो इन प्रादि उपसर्थों को घातु में ही अन्वहित झानते हुए बहा है-- 

अडादीनां व्यवतत्यायं पृथवत्देन प्रक्‍त्पनम्‌ 

घानूपभर्ण यो: झास्ते पादुरेद च त्तादशः ४७ दाजप० २१८० 
(ब्यापरपद्मास्तर में घातु और उपसर्यो्षा बण्य-नदग प्राय दल्पिवरप्र से अद बाई 
प्रत्ययों की व्यवस्था के लिये दिया गया है । वस्तुस्थित्रि तो यह है कि खोपसर्ग सप्रतरय-- 
बह स्वरुप धातु के हो है) 








२. प्रादिप्रयोगानु दिघादिनों तत पचतीत्यादो प्रकर्षादिप्रतोतिरिति तेईपि तथा भवदितुमहँसपेव । 
अन्यपार नोछोत्यलादी सईस्पेव दिशेष्यानिमतस्यनो लादिशब्दस्थ दिशेष्यदादितइचीव्पनादे- 
विश्षेषपदिश्ेप्यमावव्यदह्मरोःस्तमृपगच्छेत्‌ ॥ तवाति ह्पेवच्छाय बबतुम्‌ ॥ उत्वदाइशा 
इब्दाः सासान्यवचनाः । सामान्यानि व मर्मोहतविदेंदाथि मदस्तोति तेपयं तथ सदनाई- 
प्विद्धों सत्यां नीलादिशब्या अपि तनदुद्योवतमावच्दापाराः प्रादिदद बोतशा भडितुमहूलि 
नासिधायदा द्वति 4 ज-व्यकितिडिदेश, पु० १३०-१३१ १ 

» एदंचाल्तर्माबविपरिदतितया सिद्धसइसायानों घटादनों घटादिशब्दाअदि छोदरा एव स्पुर 











बाचशा इति धाच्यदाचक्च्यदहारोम्वमिदात्‌ । तस्माद भाशतमेद घोतकत्दशपर्तब्यंत 


मुल्यमू, नश्तेशव प्रयोजन दाचपस्थार्यस्य स्झुटत्वप्रतिपत्ति:4 निमित चविशेषदयविशेष्यन 
प्रतेदोराशुनावितदया ऋमानुपलक्षयात्‌ सटभायप्तीतिंः ।--ध्यश्विविदेश, पु० १३१ $ 





३- तदेय॑ विशेषधविशेष्यस्दश्पेग्दलितं बदेसदस्तरट्टय रिशेद्रयमुश्ता ता गरादों परोह्यादिद” 
द्िशेष्वस्वदयाल्तमूससिदेति कत्यतीत्योराशनादिवया ऋमानुप्रक्षदातर सटुमादादपरो 


धोल्य-दोवरनादसपटरेनु: ६ +>+स्‍्यश्विविदेश, पृ० १३२ १ 





ध्वति-सिद्धास्त-विभर्श श्ष्प 


विश्ञेषध के रूप मे प्रयुक्त चादि अच्ययों के विषय में विज्यप नियम यह है कि वे 
विशेषध के रुप मे हो प्रदुक्ष होते हैं और विश्येप्यो से उनका व्यवधान उद्ी प्रकार दना रहता है 
जिस प्रकार निर्मल स्फटिक पत्थर से छाज्ञा का । वे जिनके बनन्‍्तर उपाधित्पसे प्रयुवत होते हैं 
उन्ही में ही विश्वेपता का आबान करने में समर्थ होते हैं, बन्यत्र नही । जत जहाँ कही भी 
उनका प्रयोग उक्त क्रम को भय करके हुआ हैं, वह स्थल मिदोप मही है । क्योकि अनुचित 
स्थान पर उनक्ञा प्रयोग प्रत्नरणविस्द्ध एव अनियमित ब् छा ही प्रत्यायक होगा जिससे प्रस्तुत 
अय॑ में जमामंजत्द होने लगेगा । यदि यह कहे क्षि महाकदियों के प्रवन्धो में अनेक्त्र इनके 
प्रयोग भिन्न क्रम से हुए हैं कौर वहा अभिमत अर्थ की प्रतीति नी सुतरां होती है तो ठीक नहीं ।* 

क्योकि चादि के भिन्न क्रम से उपादान करने पर भी क्थचित्‌ अभिमताय की प्रतोति 
होती है ऐसा स्दीशार करने से प्रस्तुतायं की प्रतीति में पड़ने वाली बाघ क्षा निराजरण तो 
होवा नहीं, प्रस्तुतार्थ की ध्रतीतति में बाघा पडने से उन रवना में रमास्वाद का भग हो 
जाना अत्यस्त स्वाभाविक हो जाता है | वयोकि वहाँ शब्दरोष रूप अनौचित्य की प्रसज्षित होने 
छूबती है, जो रसनम का सवसे वडा हेतु है।) जाचायों ने भी कहा है-- 

अनौदित्यादुते नाम्यद्‌ रसभज्भस्थ कारणम्‌ । 
प्रसिद्धोचित्यअन्घस्तु रसस्योपनिषत्‌ परा ॥ (घ्वन्यरछोक ) 

उपपक्त व्यास्थान से यही निष्कर्ष निकत्य क्षि शब्द मे वब्यंजकत्व कित्ती भी प्रत्ार नही बनता ) 
अतः व्यलध्येवकाब की सिद्धि के बनाव में ध्वनि का झन्ाव स्वत, सिद्ध हो जाता है । 
अर्थ मे व्यंजजत्व न होकर हेतुत्व ही रहता है। बतः जहाँ भी घर्षान्तर की प्रतीति होती है 
वे स्थल अनुमान से निद्ध हो जाते हैं ॥ फठत ध्वनि-सिद्धान्त बनुमाव में हो अन्तर्जूत हो 
जाता है । 

घ्वतिकार बानस्दवर्नइत ध्वनिरक्षण का विवेचल दरने पर उसदा सारांग यही 
निशलता है कि सहृदयरलाच्य वह अर्थ जिसे काव्य की संज्ञा दी जाती हैं दो प्रक्ञार का 
होता है--वाच्य एवं प्रद्मीयमाव ) बाच्य जर्थ का सदभाव उपमादि मलकारों से त्िउ हैं। 
अभिषा से वाच्याय की प्रत्तीति हो दाने के अनच्तर वक्षता, श्रोता एव प्रकरण बादि के वेशिष्ट्य 
से उत्ती वाउप से कर्थान्तर की भी प्रतोति होती है । उसी को प्रतीयमान या व्यंग्य अर्थ वहा 
गया है। यह प्रतीयमान वस्तु, जल॑क्षार एव रमादि दीन प्रवार का ही होता है | सनी प्रतीयमान 
अय॑ व्यंग्य अदस्प होते हैं पर सभो घ्वदिव्यपदेय के भागी नही होते । अपितु वही ध्वनि कहे 
जाते हैं, जिनमें वाच्य अये या वाचए जलकर की अपेक्षा चारता अधिक होती है। 

















१५ चादीतां चोपाधीनां विपेष्येम्थों तिर्मलेन्यः स्फटिकोपलेम्य इद छाक्षादीनामव्यवधानमेव । 
सेन ते यदनन्तरमुप््पीयन्ते,लेप्देद विशेषभाधातुम् नान्यत्रेति यत्ते्षा भिन्नरमतया ददचि- 
इुपादान तदनुपपत्नमेव अयपास्यानविनिदेशिनो हि तेड्यान्तिरमनभिमतमेव स्वोपरागेणोप*« 
रज्जपेपु: । तदइच प्रस्तुतार्यस्पातामण्जस्पप्नसडु: । “-ध्यकश्तिविदेस,, पृु० १३२१ 

२. क्यंदिदवा  ्वश्मतयाप्यनिमतायंसम्दन्घोपडल्परे घस्ठुतायंप्रतोतेषिश्तितत्वात्‌ तप्नि- 
बन्धने रततस्वादोएपि दिध्चितः स्पान्‌ इ्ददोधाणामनीजित्योपयरात्‌ तत्य च रत्तमड्ूहेतु- 
त्वात्‌ +--व्यक्तिविदेक, पु० १३३॥ 


१५६ महिमभदुट 


जिस प्रकार झब्द एवं उसके वाच्य अय॑ में बाच्यवाचफ़्माव सम्बन्ध होता है और 
सकेतग्रह से ही उस सम्बन्ध का निर्धारण होता है, उसो प्रवार शब्द और बर्थ प्रतीयमान के 
व्यंजक होते हैं तथा प्रतीयमान एवं उनके वीच व्यंग्यव्यंजकभाव सम्बन्ध होता है। यह ब्यंग्य- 
व्यंजकभाव सम्बन्ध क्‍या है ? इस पर प्रकाश डालते हुए ध्वनिकार आनन्दवर्धन ने कहा है कि 
“यह सम्बन्ध गमवत्व ही है जो वाच्यवाचकभाव सम्बन्ध के अनुसार बनता है। अर्थात्‌ 
वक्ता, श्रोता और प्रकरणादि वै झिप्ट्य से प्रतीयमानाथं का जो अवधारण होता है बह औपा- 
घिक ही होता है ।१ 

महिमभद्ट ब्द और अथ॑ में वाच्यवाचक के अतिरिक्त अन्य किसी भी सम्बन्ध को 
स्वीकार करने के लिए इसलिए प्रस्तुत नही हैं कि उसमे कोई प्रमाण नही है । |अर्यान्तर व 
प्रतीयमान के प्रति शब्द वी कारणता या गमजता संभव नही । प्रत्युत प्रकरणादि विशिष्ट 
वाच्याय॑ की ही कारणता वहाँ पर होती हैँ । अतः अर्थान्तर या प्रतोयमान की प्रतीति 
शब्दगम्य न होने से वह झब्द-ब्यापार कय विषय कदापि नही हो सकती ९ 

प्रतीयमान या अर्थान्तर की प्रतीति दाब्दी नहोकर एक्माज जार्थी है। अर्थ के अर्था- 
स्तर का गमक होने से प्रतीयमान की प्रतीति शब्दव्यवहार का विपय न होकर एकमात्र अर्थ- 
व्यवहार का विषय हूँ जो एक अथ् से अर्यान्तर का छिगलिंगी रूप अनुमान ही हो सकता है। 
ग्रंथकार की इस उबित का पूववप्रकरणो में अनेक वार प्रतिपादन हुआ है। स्थृणासनन न्याय से 
ही यहाँ पर भी उसका पुन प्रतिपादन क्या गया है। महिमभदूट को प्रतीयमानाय्थ वी प्रतीति 
के विषय में कोई विप्रतिपत्ति नहीं। न वह अर्थ की व्यंजवता के ही विरोधी हूँ । उनवा विरोध 
तो वेवल शब्द की व्यंजवता से है जो विसी भी प्रकार सम्भव नही । यही भाननद्र और महिम 
का प्रतीयमान या अर्थान्तर वी प्रतीति के विषय में मतभेद वा स्थरू है। शब्द की व्यंजकता 
के असिद्ध हो जाग पर ब्यजना का अनुमान में एवं व्यंग्य या अनुभेय अर्थ में अन्तर्भाव अत्यन्त 
सरल एव स्वत. सिद्ध हो जाता है। इसीलिए उन्होने झब्द के व्यंजकत्व वे! सण्टन में ही अनेक 
युवितयाँ एवं तक उपस्थापित विये हैं । इसी विस्तृत विवेचन को व्यव्ितविवेववार से निम्म- 
लिखित संग्रटकारिवाओं से संकलित किया है ॥ 

स्वाभाविक घ्वनेयु करत व्यय्जक्त्वं न दीपवत्‌ । 
धूमवत्‌ किन्तु हृतकं सम्बन्धादेसपक्षणात्‌ ॥॥७४॥ 





घ 

१. शब्दायंयोहि प्रस्तिद्ों यः सम्बन्धो बाच्यवाचकभावारब्यः पपनुसस्पाव एवं ग्रमस्त्यलक्षणों 

व्यापारसामप्रपन्तरसद्भावात्‌ औषाधिकः प्रवर्तते । अतएव च घाचक त्वात्‌ तर्य विशेषः। 

याचरत्वं है शब्दविद्योपत्थ नियत संकेतव्युत्पत्तिकालादारम्य तपबिनामाबेन तस्प प्रसि- 

डल्थात्‌ । सत्वनियतः ओपाधिक्त्वात्‌ प्रशरणाद्यवच्छेदेन तस्प प्रतौते रन्यया तु अप्रतोतेरिति। 

जाध्दन्यालोक, पु० ४३६ ( बा० ६१३३ पर वृत्ति ) । 

२० न घानयोरन्यः सम्दन्पः सम्भवतोति तरयाः सामग्रपा एव सम्बन्धयल्ातं कक 
पप्न॑ ने झम्दस्पेति, नापंवक्षादस्य बरिघिदिशेष इति “व्यर्ष स्तत्पक्लोपस्यासः 4 

+-स्परितवियेक, ए० १२९ । 


घ्वनि-सिद्धान्त-विमर्श श्५७ 


दीपक से घट के प्रकाशन के समाव ध्वनि में व्यम्यदता स्वाम्माविक नहीं है जपितु 
घूम्र से अग्ति के अनुमान के समान सम्बन्ध आदि की जपेक्षा करके ही व्यग्य तथा 
व्यज्जक का परस्पर सम्दन्ब होता है । 

प्रादीतां द्योतकत्व यत्‌ कंश्चिदम्युपगम्पते ६ 

तद॒भारतमेद तत्रेष्य न मुस्प तदसम्नवात्‌ ॥१७णत 


कुछ छोगो ने प्रादि उपस्यों को जो चोवक् मात्रा है वह कघन सामान्यववा गौ है, 
मुख्य नहों ) क्योकि प्रादि में मुख्य वृत्ति से द्योतक्ता सम्मद नहों । 
तथा हि यस्‍्य शब्दस्थ भावाभावानुसारिणी । 
यदर्थवुद्धिस्तस्थासौं चाच्ष्योड्य इति क्थ्यते 0 १७७ 
गोशब्दस्पेव गौरणें: साम्यया त्वव्यवस्यिता ॥ 
दाच्यत्वव्यवहसरश्च न॒स्थादर्थस्थ क्स्यचिद्‌ ॥ १४७७॥ 
अत अन्वय एुव व्यतिरक के अनुमार दब्द मे जिस अथं की प्रतीति होती है वह अर्थे 
शब्द का वाच्य ही कहा जाता है जैसे यो झब्द का अन्वय-ब्यतिरेंक से अतीत होने वाला याय 
रूप अर्थ मोपद का वाच्य ही होता है । अन्यथा नियत रूप से किसी अर्थ के बोधक होने पर 
भी यदि उस झब्द भें व्यस्जकत्व या द्योतत्त्व मानेंगे तो वाच्य-वाचक भाव से होने वाली 
प्रतीनि अध्यवस्थित हो जायगी और किसी भी अर्थ को वाच्य कहना कठिन हो जायगा । 


प्रादिप्रयोगातुणमध्यतिरेकानुसारिणी ॥ 
प्रकर्षादो मतिस्तेन तस्प तद्वाच्यता न कम ॥१७८ा। 


प्र आदि उपसर्यों के प्रयोग से क्ियाओ मे प्रकर्ष आदि विशिष्ट अर्य की प्रतोति बन्वब- 
व्यतिरेक के अनुसार ही होती है जतः वह प्रहृप्ट अर्थ वाच्य नहीं तो और वया है ? जर्धात्‌ 
बह वाच्य ही है । 
विशेषावगरमस्पाशभावादनुपलछक्षणात्‌ ॥ 
अमस्य सहनावित्व॑ म्रभो भरतेनिदम्घनम्‌ ॥१७९॥ 
भक्ति अर्थात्‌ रक्षणा के स्थछो में भी विशिष्ट अर्थ वी प्रतीति इतनी शीक्ष होती है 
कि दाच्य से लक्ष्य की प्रवीति मे क्रम रक्षित नहीं होता । अतएवं उसमे सहभाव (एक साथ 
ही प्रयीत होने के भाव) का घ्रम उत्तव होने लगता है । 
विशेषण सु द्विविधमान्तरं शाहयमेव च॑। 
तत्राव्यवहित॑ सद्यर्थकारि तदान्तरम्‌ सशाटणा 
स्फटिक्स्पेद उाक्षाईि, दितीयमुभपात्मस्‍्म्‌ ॥ 
आयसस्पेद तत्कान्तं, तदपि द्विविदधई मतम्‌ धश८टशा 
असमानसमानाधिस्रघत्वविभेदतः 


विश्येषण दो प्रदार का होता है--आन्तरिक और दाह । आान्तरिक्त वह है जहाँ अर्घ 
ई कोई ब्यवघान नहीं होता, जेंसे स्फटिक मणि में छाक्षा की प्रतीति 


श्५८ महिममदुट 


द्वितीय बाहय प्रतवार वा विशेषय विश्येप्य के माथ व्यवधान-रहित एवं व्यवधान-सहित 
उमय प्रसार से व्यवस्थित होता हैं। पहछा स्फ्टिक मधि के पास विना व्यवघान के स्थित राक्षा 
की तरह नौर दूसरा लोहे से दूरी पर स्थित चुम्वक रो तरह। दोनों प्रकार के बाहर विश्येषय 
व्यधित्रण एवं समानाधिकरप मेंद से पुन. दो-दो प्रवार के होते हैं । 

विशेष्योधषि द्विधा ज्ञेपों धातुनामा्यंमेदतः ॥ १॥८२॥॥ 
इब्दत्वायंत्वनेंदेव नामार्थपि द्विघा मतः। 
तत्रोपसर्याषां प्रायो घात्व्ों विधयो मतः ॥१॥८३॥॥ 

विश्ेष्य भी धातु और नामाये भेददों से दो प्रवार का होता है। शब्दत्य और अर्थत्व 
पद से नामार्य के ज्ी दो प्रचार होते हैं। इनमे घातु का बर्य वह है जो प्रायः उपसर्यों का विषय 
होता है । 

चादीनां छु निषातानामुनयं परिकोतितम्‌ । 
केवर्ल तु विश्वेष्पान्‌ स्पुः पद पश्चाच्च ते फ्रमातू । ११८४७ 
विद्येषणानामन्येपां पौर्वाप् मयस्नितम्‌ । 

च आदि निषातमज्ञक अधथ्ययों के विषय घात्वर्य एवं नामार्थ दोनों ही वहे गये हैं। 
इनमे मेद इतना ही है कि जहां घातवपं वोषकवादि विश्येप्य से पूर्द में प्रयुक्त होते हैं दर्शा 
नामार्थवोधक विशेष्य के बाद ॥ अन्य विशेषणों मे पूर्वपश्चात्‌ू माव वा कोई क्रम नियत नहीं 
होता । विशैष्य के कमी पूर्व तो बसी अनन्‍्तर भी उनका प्रयोग होता है । 

इत्य स्थिते स्वसपेशस्मिन्‌ विशेषशविश्ेष्यपो: ॥१८५॥ 
यदन्तरज़ुमुद्िध्टमु भपात्मा विशेषणम्‌ ॥ 
विशेष्ये मप्नमिय तद्‌ गधि गोत्वपिद स्वितम्‌ ॥ १४८६॥ 

विश्ेषण एवं विशेष्य के स्वरुप के इस प्रकार निश्चित हो जाने पर जो विशेषय अन्तरंग 
है वह विशेष्य से व्यवहिति एवं अव्यवहित उमयात्मक नहीं होता अपितु गो में अव्यवहित रुप 
से मस्त गोत्य के समान अन्तहित-सा रहता है । 

अतएवाशुमावित्वात्‌ू तद्यतीत्योः 'फ्रमाप्रहः | 
पन्मूछश्वायमनपोधद्यत्यिय्ोतकतायमः ॥१८७॥ 

इसोलिए धोघता से होने के कारण उनको प्रतीति में पूर्वोपरमाव का त्रम रुक्षित नहों 
होता पर होता अवश्य है। यही बारण है कि शशि एवं उनके विशेष्य मूछ-पातवथे में घोत्य- 
योतरभाव वा मम हो जाता है $ 

प्रादीनां घातुपरभत्वोपगमाच्च यदुयतवान्‌ । 
अडादीनां व्यवस्थायंमित्यादि विदुर्षों घरः धशाढटा 

प्र आदि उपसर्यों के घानु के गर्म में समा जाने से ही विद्वानो में श्रेष् सर्त हरि से 'अद्यदीतां 
व्यवस्थायंग्‌ इत्यादि कहा है; जिंसवा जनिप्राय यह हैं कि अस्य भब्दों बी तरह उपसर्गों मे 
भी योलरुता या ब्यंडबता नाम बडे बो्ट झवित था व्यापार बाम नही वरता जिले घ्वतिसिदास्द 

गो आधारित ब्यंजना नी सिद्धि के छिये दृष्टास्त के रूप में उपस्थापित दिया जा सरे। 





ध्वनि-सिद्धास्त-विमर्श श्ष्र 


अतएद 


व्यवहितेर्बूधा नेच्छन्ति चादिभिः । 


सम्बन्ध ते हिं झवित स्वारुपदष्युरनन्तरे ॥१४८९४ 
अतएव विद्वान छोग वाक्य मे व्यवहित अर्थात्‌ दृरस्य चा आदि के द्वारा विशेष्य और 
विश्लेषण में सम्बन्ध स्थापित नहीं करता चाहते । अपितु वे अपनी सम्बन्य-दोधिती झक्ति को 
अव्यवहित पद के अर्थ में ही निर्चित रखते है । 
साम्तरत्वे तु तां झव्तिमन्यत्रैदादधत्पनी । 
ततश्चार्थासामंजस्यादनौचित्य प्रसज्यते 0१९० 
ये चादि विद्येप्य से व्यवहित होने पर अपनी अर्थ प्रत्यायिक्रा झक्षि वा आयान 
ही करने छूगते हैं उससे वाज़्य के अर्थ मे अमामचस्थ चैदा होता है जिसमे जनौचित्य (दोप ) 


वी प्रसकित होने लगती है 





लृतोय-विमर्द़ा 
ध्वनिभभेदों की अनुपपत्तिपुर्वेक अनुमेयत्ता 

(क) गुणीभूत व्यग्य को जनुपयन्नता 

घ्वनियार कानन्दवर्धन ने ध्वनिदाब्य के दो भेद किये हैं--ध्वनि एवं यूपोमूत थ्यं य। 
ध्वनि के लक्षण एवं उसकी अनुमेयता का विवेचन पूर्दविमर्श में हो चुका है । प्रडत स्पल में 
हम रणोमूत ब्यन्य वा निरूषध कर घ्यनि और गृघीसूत छ्य य के प्रधानेतर-माव बी वसस्मा- 
ब्यता का प्रदर्शन करेगे । व्यक्तिविवेशवार महिममद्ट वा बहता है कि बाध्य के स्वरूप की 
ब्युत्नत्ति के छिए ही घ्वनिकार ने घ्वति एवं गुशोमूतर व्यग्य नामक भेद एवं उनके प्रमेदों का 
निरुपण किया है। किन्तु सबसे पहले उन्हे काव्य का सामान्य-छक्षण वरना चाहिए था, उक्त 
प्रवार में विशेष छक्षण नहीं विल्तु ऐसा न वर घ्वनिवार ने जो प्रधानेतर साव की वल्पना 
करने हुए काव्यविशेष का ही निरूपण किया है, और ध्वनि तथा गुणीमूतव्यंग्य नामक बाब्य 
के ही दो नेंद किये हैं उनक्षो बोई आादश्यद ता नहीं थी । विशेष की प्रतीति दे लिए, निश्ित 
के रुप में जिसवा पाश्नयध क्या जाता है, उसका प्रतिपराद्य वह विशेष हो होता है, अन्य नहीं 
अन्यथा जनिप्रमग दोष वी सम्भावना होती है। उदाहरघस्वरुप दष्टी-व्यक्ति की प्रीति के 
छिए दण्ट वा प्रयोग होने पर, वहाँ प्रतिपाद्य होने से व्यक्षित वी ही प्रधानता होती है, दग्द 
वी नहीं ।" इसी प्रवार व्यग्य वी प्रतीति के लिए निम्मित्त-रूप में जिस वास्य वा आश्रय 
होता है, वटी व्यग्य वा प्रतिषराद्य नहीं हो सकता । गुघीनूत-ब्यग्य बान्य में यही होता है। 
वहाँ ब्यग्य को अप्रेज्ञा वाच्य में चारत्व के अधिक होने से वाच्य वो हो श्रघानता होती हैं, 
और उस चारस्वातिशय वा निमित्त व्यंग्य ही होता है । घ्दनिकार ने स्वयं कहा है*-- 

प्रदारोध्यों गुणीनूत्त्यंप्प: काच्यस्य दृद्घते। 
यत्र ब्यद्भूपासवपये दाच्यचादत्व स्पात्पश्पंदत्‌ ॥ 

(गुपोमृत ब्यंग्प नामक काव्य वा एक दूसरा भेद है जहाँ व्यग्य वे सम्बन्ध से वाक्य 

मे चारत्व वा ब्रकर्ष होता है ।) 









१. किश्च शाब्यस्य स्वररे स्युत्पादयितुकामेन सतिमता तत्लक्षपमेद सामास्येताहयातस्यम& 
सत्र बाइपप्रतोषमानयोगेस्ययमकझूमावसंस्पर स्वतू छाव्यमिति, तावलेव द्पुत्यत्तिसिडेंः 3 
पत्त तदनाश्यायेव तपोः प्रधानतरभावश्ल्पनेत प्रशारद्रयमुस्त तदप्रयोशश्मेव $ यो हि 
बदिशिषश्रदीतों निमितमादेत निश्िचतः स एवं तदविनः प्रतिपायों भवति नान्‍्य+ अवि- 
प्र्तंगात्‌ । यथा दर्टिप्रतोतों दश्ट:॥ >>व्यवितविदेश, पृ० १३६ 

३. प्वस्यातोश गा० ३३३४ । 


घ्वति-भेदों को अनुपपत्तिपुर्वक अनुमेघता १६१ 


वस्तुतः काव्य में चारत्व का आधान, असवय-व्यतिरेक से उस अनुमेयाय के संस्पर्शमात 
से ही होता है जिसको ध्वनिवादी प्रतीयमान वहते हैं । अत: इस रहस्य का अवधारण हो जाते 
पर, उसे ही ध्वनि-काव्य कहना चाहिए, न छि धावान्याप्राधान्यक्ृतत किसी विद्येप को ॥ अपि 
च वस्तुमान, अलकार एवं रसादि, काव्य की तोनों विधाओ मे श्राघान्याप्राधान्य था सामान्य- 
विश्येप विषयक ऐसी कोई विशेषता प्रनोत नहीं होती जो सहृदयहृदयाटहादजनक हो ।१ बहने 
का अभिप्राय यह है कि जहाँ पर प्रतीयमान अर्थात्‌ अनुमेय-अर्य होता हैं वहाँ वस्तुमात्ष, अछंकार 
या रसादि की प्रत्ीति प्रघानतया होती हो या अप्रघानतया, वह उत्तम-वाव्य है । प्रतीयमान 
के अप्रधान होने से काव्य की उत्तमता में कोई ब्याघात नहीं होता । वस्तुमात्र वी प्रघानता 
से उत्तम काव्य का उदाहरण है-- 
ब्रज स्मेदेंरस्या: भवन्तु निःशबासरोदितव्याति ॥ 
मा तवापि तया बिना दाक्षिप्यहतस्थ जनिपत । 

नायक सज-घजकर कही जा रहा है। नाथिका जानतो है कि इस समय वह अपनी किसी अन्य 
प्रेयसी के पास जाना चाहता हैं। किन्तु नायिका को सित्न देखकर वह रक जाता है। 
इस पर नायिका कहती है कि जहाँ जा रहेथे जाओ। जिससे अकेले मेरे ही भाग्य में 
सिसकता-रोगा रहे ) न जाकर उसके बिना तुम्हे भी न रोना पड़ें। यहाँ पर नायक का 
सायिकास्तर में अनुराग का अतिशयरूप वस्तु व्यग्य है और उसी वो प्रघानता भी 
है। किन्तु-- 

लावष्य सिन्धुरपरेव हि. केयमन 

यत्रोत्पलानि शशिता सह सम्प्लदन्ते 

उत्मम्जति ट्विरदशुम्मतदी च॑ यत्र 

यनाएरे कदलिक्पण्डमूणालदण्डाः ॥े 

नदी के तट पर स्वान के लिए आयी सुन्दरी नाथित्रा को देसकर कोई रहिक कहता 

है-- सौन्दर्य वी एक दूसरी नदी यह कौन हैं जिसमे चद्धमा के साथ कमछ तैर रहे हैं और 
गोता लगाये हुए हावी का मस्तक उनरा हुआ दिखाई दे रहा है, तथा जहाँ कुछ और ही प्रवार 
के कदल्लीस्तम्मन और मृघालदण्ड प्रतीन हो रहे हैं । 
इस पद में नवयौबनपरिस्फुल्छलावष्यवती किसो कामिनी को देखकर संजातामिलापुक नायक 
उसका वर्णन करता है । इस वर्षन में नायिका के झरोर, मुल, नवन, स्वन, उर एवं भुजाओं 
का सावष्पसिन्धु, झश्ति इत्यादि के साथ तादात्म्य स्थापित क्रिया गया है और इस प्रकार यह 
पद्य अमेंद्ाध्यवसायात्मिक्रा कतिशयोक्षित का उदाहरण है। सिन्‍्यु आई पदायों को नायिका 
में अनुपपत्ति होने से यहाँ अत्यन्त तिरस्द्तवाच्य ध्वनि है जिसमे लावपष्य में प्रवट्मानादि लधित 
होते हैं और नायिका के अगो की परियूपेत्रा रुप वस्तु ध्वनित होता है। किन्तु वह बाच्य अति- 





१. अनुमेयार्यसंस्पर्श मात चात्वयव्यतिरेकान्यां काव्यस्य चाहत्वहेतुर्निश्चितम्‌ । अतस्तदेव 
बर्तब्य भवति न त्वस्थ प्राधान्याप्राघान्यक्षतों विशेषय।न हि तथोः सामान्यविशेषयोस्त्रि- 
व्वपि वस्तुमातराडिस्‍्वतुमेयेपू, चेतनवमत्क्परक्ारी झशिचिडिशेषोश्वगम्थते 

+-व्यक्तिविवेक, पृ० १३६॥ 
श्र 


१२ महिफ्मदट 


शायीकित अलंकार की अपेक्षा अप्रघान है, फिर नो यहाँ उत्तमराव्यता रा ब्यायात्र नहीं 
होता । इसी प्रकार-- 
अनुराधवती संख्या दिवसस्तत्युरस्सरः ॥ 
बहो देंदगतिश्चित्रा त्वापि न समागमः ॥ 
मध्यात्पी नायिका दिवसरूपी नायक से प्रेम करती है । नाथक भी उसी ओर ही जप्रमर है। पर 
दिपि वी विचित गति है कि फिर भो दोनों का मिलन नहीं हो पाता। 
इस पद्च में समासोवित अनुप्राणित अनुक्तनिमित्ता विजेपोक्षि अलंवार है। तथा 

गुरजनों की परतवतावश अनुरकन प्रेमियों का मिलन न हो सकता, वर्य ही व्यंग्य है जो वारघ 
के रहते हुए मी कार्यामावरूप विशेषोक्ति अछकार की सृष्टि करता है। इस अछकार रूप ब्यंग्य 
की अपेक्षा, सन्ध्यादिवससमागम रूप वाच्य ही उत्हृष्ट है, अतएवं ध्वनिषार ने इसे गुघीनूत 
ब्यग्य का उदाहरण कहा है । यद्यपि यहाँ ब्यंग्यायं प्रधान नहीं है, फिर की उसकी अप्रघानता 
के कारण काव्य वी चास्ता का छेशमात्र भो अपकर्ष नहीं होता । अछकार की प्रधानता वा 
उदाहरण है-- 

बोराणां रमते घुसृणारुणे न तथा प्रियास्तनोत्सज्े ॥ 

दुष्टो रिपुगजकुम्भस्थले. यथा बहलसियूरे ॥ 
यहाँ पर प्रियास्तनोत्मय एवं रिपुगजकुंमस्थल के दर्मन समान रुप से आकर्षक हैं। किस्तु शत 
पश्ष के गजो के कुस्मस्थल के दर्शन में दौरों के लिए जो आकर्षण है, वह प्रिया के वनों के 
उठाव के प्रति नही है । मह ध्यतिरेक ही व्यंग्य है। उम्रयत्न आदरविपयक सादृष्य वी प्रतोष- 
मानता से यहाँ उपमाध्वनि है और वही प्रधान मो है। अलूवारब्यंग्य वी अप्रपानता में भी 
बाव्य वो उत्तमता का छोप नहों होता । इसका उदाहरध है--- 

चब्द्मपूर्ण: निशा, नलितो कमल), कुसुमगुच्छे्लता ॥ 

हूँसें: शारदशोमा, काव्यक्या सज्जन: क्रियते गूर्वी ॥ 





यहाँ पर गुरकरण रुप समातधर्म, चद्धमयूलप्रमुति एव निमश्मादि उपमान कोटि के पदार्थी भें 
जैसा है, काव्य बया में उपमेय कोटिक पदाये सज्जन में मो देंसा ही है । इस तरह वह समान 
घममं उपमेयत्रोटिक पदार्थ में अस्वित होता हुआ पग्रह्नत पद्म में दीपकार्लवार का विधान करता 
है । यहाँ पर उपसालंकार बवश्य व्यंग्य है, डिन्‍तु उसी चास्ता का अनुभव वाच्यालठंकार दीप 
से होता है, प्रतीयमान उपमा से बसा न होने के कारण उसकी प्रघानता नहीं है, फिर भी यहाँ 
व्यग्य अलंकार वी अप्रयानता में मी काव्य बी उत्तमता को हानि नहों होती ॥ 

रसादि को अप्रपानता के उदाहरण कुमारसम्भद के मयु-प्रसंग में पुष्पाम रण से विमृषित 
देवी के आगमनादि से छेदर कामदेव के शस्मन्धान पर्येन्तर घटनाओं, एवं झम्मू की पेंयेरहित 
अप्टाओ के वर्षेन आदि हैं। वहाँ पर काव्य वी उत्तमता में किसी को किसी सनी प्रकार वा सनदेह 
नहीं है। रमादि को अप्रधातता शुद्ध एव संत्रीर्ध दो भावों से सम्मव है । शुद्ध रूप से उसकी 
अप्रयानता का उदाहरण है-- 


क। हास्पेन ने मे प्रयास्यति पुनः ध्राप्तदिचराइशन 
दम विष्शरुध ! प्रवासदबिता बेनासि ड्ूरीहतः ? 


ध्वनि-मेदों को अनुपपततिपुदेंक अनुरेदता श्ध्र३े 


स्वप्तान्तेध्विति लेश्वदनू द्वियतमब्यासननकब्ठप्रहों , 
बुद्ष्वा रोडिति रिक्‍्तबाहुबलयस्तार रिपुस्वोक्‍नः: के 
कोई कवि ज़िसो राजः की स्तुति करते हुए कहता है--हे राजन्‌ ! आपके झत्रुओं को 
स्त्रियाँ अपने पतियों को स्वप्न में पाकर उनके गले में हाथ डालकर कहती हैं कि इस तरहका 
मजाक क्‍यों करते हो ? आज तो बहुत दिनो के बाद मिले हो । अब तो फिर नहीं जाओगे न ? 
निष्युर कहीं के ! यह तो दताओ कि तुम अब इतना बाहर क्यों रहने लगे हो ? किमदे तुम्हें मुझसे 
दूर कर दिया था ? किन्तु जब उनका स्वप्न भग हो जाता है और वें अपनी भुजाओं से बने 
थेरे को खित पाती हैं तो जोरो से रोने रंगती हैं। यहाँ पर रिपुम्त्री के स्वप्नविछाप से 
जिसी राजा के प्रमवातिशय का वर्णन हुआ है। स्वप्न में पतिदर्शन से उद्दीपिव बुद्ध 
करणरस उस प्रमावाभिशय वा अग है, अता अप्रवान है। सकीर्ण-रसादि की अप्रघानता का 
उदशहरण है-- 
क्षिप्तों हस्तावइलस्तः प्रसममसिहतोष्प्पाइशनोंडशुकान्तं 
गृहणन्‌ केशेध्वपास्तशवरणनिपतितो नेशितः सम्ममसेण ४ 
आहिड्न्योष्वधूतस्त्रिपुरपुवतिनिः. साशुनेत्ोत्यलामिः 
>«»... कपमीवार्दापराइः स बहवु डुरितं झाम्मयों वः शराम्तिः ॥ (अमश्झतक) 
अग्तिरूपी शिव कावह बाण आप लोगो के पापी को जला दे जो परनायिकोपभोग जादि 
अपराध क्ये हुए कामी नावक के समान त्रिपुर की युदवियों को हाथ लगाने पर उनके द्वारा झ्टक 
दिया गया, जोरों से प्रताड़ित होने पर मी उतके आँचछ की छोर को पकडने के छिये मचछता 
रहा, उनके केशों को पकने पर किसी तरह मुश्किल से दूर हटाया गया, उनके चरणों पर पड़ने 
पर भी कोष एवं धवराहुट के वास उनके द्वारा देखा तक नहीं ग्रया दया हृदातू आलिंगन 
करने पर उनके द्वारा अपने कमजवत्‌ नेत्रों मे आँसू भर कर तिरस्कृत किया गया। यहाँ 
पर त्रिपुरारि में शिव का प्रमावातिशय ही वाज़्याय है तथा इलेयानुप्राणित ईर्ष्या और बिप्र- 
लम्म उसके पोषक हैं । अतः प्रमावात्तिशय की अंग्रधानत्रा सक्तोर्ण है ॥ फिर मी यहाँ काव्य की 
उत्तमता में किसी प्रकार की करो नहीं है। इस प्रकार ध्वनि के बस्तुमाव, जलकार एवं रनादि 
तीनों भेंदों में अनुरेया्य के सन्‍्पर्स को ही काव्य को चात्ता का हेनु समझना चाहिए, चाहे 
बढ प्रधाव हो अथवा अप्रघान 3१ आचार्य महिमरूझूड का यही झव है ॥ 
इस तथ्य को सर्वर्य ध्वनिकार ने मी स्वीकार किया हैं। उनका कहना है क्--महदप- 
हृदपाहलादक काव्य का ऐसा कोई ही प्रक्तार सम्भद नही, जहाँ चादत्व के आबान का हेतु, 
प्रतीयद्ान का सक्तर्श न हो ॥ अतः विद्वानों को रुम्बोधित्त-ऊा करते हुए उन्होंने इस बात को 
काज्य का परम रहस्य कहा है ।* यही नहीं , उन्होंदे तो उह्ं तक कहा है कि महाकपियों को 











३- हदेंदं प्रशारत्रपेश अनुफेयार्य संस्प्ध एवं का्यस्य चादत्वहेतु: इत्ददमन्तव्यर । 
व्यश्तिजियेक, पू० आल-हुड १ 4 
२. सर्वेया नास्त्पेव सहृदमद्धदस्टारिषि: काप्यस्थ स ब्रकाये दब प्रतोषभातायंसंत्यभेश 
ने सौनाग्पम्‌ ॥ तहिद क्षाप्परहस्थ परमित्रि सूरिझि: विमावनःयम ॥ 
++घ्वन्पातोरू वृति झा३उ, पू० डर० ( दित्लों ) | 


श्च्ड सहिमनदुट 


अलंकारप्रधान रचनाओं में नो प्रतीयमातार्थ को छाया अयात्‌ ब्य॑ग्यज्ञत सौंन्र्य ही चमत्ार 
दा मुस्य आाधायक-तक्त उसी प्रवार होता है छित्त प्रक्रार नादादिब दस्ठार्लक्ार 
नापिक्षा वा छण्जाराब ही मुख्य रूप से उसमे सौन्दर्य दा ज्ञाघात बरता हैं।* गुपीक 
नासक काव्यक्ेद का स्दरूप-निरूपण करते हुए घ्वनिद्यर ने स्पप्ट रूप से स्वीकार दिया है कि 
बहाँ नी दाच्य मे दारत्वातिशय वा ऋषान व्यस्प के जअन्द्य से हो होता है ।* 

इसका अभिप्राय पह नहीं है क्ि ध्वनि था प्रतीयनान के प्राघान्याप्राधान्य से बाय 
में चारत्व के उत्वर्पापकर्प वा मनुमव हो नहीं होता  झदितु दहाँ प्रघानेतरभाद से प्रतोषगान 
का उपनिदन्पन हो सकता है । यहाँ प्रधानेतर राव के ख्यन करने दा अभिप्राय मह है हि 
इसमें ध्दनि वे स्वरप्रमाज वा प्रतिषादन होता है ॥ उनके चारत्व के विपए में बोई दिपेप 
जातकारी नहीं होतो । स्वस्पमात्र के प्रतिपादन को हो इस विदेवन का फ़छ इसलिए स्वोद्रार 
नहीं किया जा खबता जि फिर घ्व्िवाक्यदर्तों पद, वर्मे, सत्या कादि के स्वरुप्र का निरप्ण 
भी इनिकत्तंव्यता की कोटि में शा जायग्ा । इस प्राघान्याद्राघान्य तिरुप्रय का मुल्य प्रयोजन 
तो सन्नासक्चिविषयज्ञ व्युतत्ति है, बाव्यविश्ेष वी प्रतिघत्ति नही । शिच घ्दनि के .प्रधानेवर शाब 
को उस्ो रुप में स्वोवार कर लेने पर मी जनुमेयार्य वी सिद्धि में दिसो प्रकार वी दाता नहीं 
पढती। उक्त विवेचन को ही प्रपक्षार ने निम्नलिखित मग्रहज्मारिक्ाजों में उपनिदद्ध किझ्य 


| 


र से रुखश्डित 














यदि काब्ये भुषोनूतव्यथ्यधेअ्पीप्टेव चारता ॥ 
प्रशपंशालिनि तह स्यर्य एवादरो घ्दनों ॥१९६0 


यदि गुणीमूतव्यग्य नामऊ मेंद में री बाब्य जा उल्तपंगप्ी सौन्दर्य अम्रीप्ट 
ध्वनिजार ने ध्दनि वे प्रति इतना आदर कि दही बा्व्य को आत्मा हो रबता 
प्रदर्शित किया । बयोजि विना छात्मा के: दिस प्रवार जीदन वी सत्ता उमम्नव 
वाच्यात्मा ध्दनि वे दिना बाध्य वा बोई मो प्रशार सम्नव ज़हीं होया । 
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नहि शाध्यात्मनूतस्थ घ्वनिस्ततास्ति सम्भव: । 
तेन निर्जीदितेवास्य स्पात्‌ प्रद्ष कर्यद पाया वाहारछा 





वहाँ (मुप्तीनूतच्यंग्य छे स्पर्तों मे) काव्य दे जात्मदूत तन्‍्च ध्वनियो मसला वयररि 





१- भुरदा भहाश्विगिरामलडहतिभूतामपि । 
प्रतोषभानच्छापपा सूधा छत्मेंब योविताम्‌ ॥ +-ध्वन्यादोश, गए० ३३८ 

३ प्रदारोहूयों गुधोमृतब्यथ्यघः दाव्यतत्य दृष्यते ॥ 
यपर स्पटयपान्दप दाच्यचारत्व स्थासरर्षंदत्‌ + का० ३३५ 
न सम्मवारेक्षया चास्प ध्वने; स्वरुप्माशप्नतिपादतायंत्योपणसेझयेपासतति तद्माश्यदत्तितां 
पद वर्षसंह्यादोनों तडुपदर्शनप्रमझगों विश्लेपामाददितिसंनासोत 
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५ पलिसम्बन्धव्यूपपत्तिमावफ्स 

सैतत्‌ पर्येबस्थवोति ने शाव्यविश्ेषध्यु्वतिझदम्‌ । न छाय॑ अधानेतरभाउनोपनिबदस्तेशा 

मनुमेदतां ध्रतिदध्नाति । +स्पकशिविदेश, एु० १४१४ 
जी 


ध्वनि-भेदों की अनुपपत्तिपूर्वक अनुमेयता १६५ 


सम्भद नहों | अतः गुणीमूतब्यंम्य काव्य अपनी आत्मा ध्वनि के अम्ाव मे सर्वेधा निर्जीब 
ही ठहरता है, उसके उत्तम या मध्यम काव्य होने की दो बाव ही क्य ३ कहने का आशय यह 
है कि काव्य का कोई सी भेद पहले काव्य होना चाहिए अतन्तर उसका उत्तम, मध्यम या अधम 
मंद । काव्यात्मा घ्वति के अमाव में कोई भी रचना ध्वति-सिद्धान्त के अनुसार काव्य ही नहीं 
कही जा सकती, फिर उसके एक मेद होने की तो बात ही कया ? 
अतोष्तदात्मभूतत्य येड्मावं जगरदुष्देंतें: 
ते मुघंद प्रतिक्षिप्ता: स्वोक्तितभावभपश्यता धशार्ट्धा 
अत जिन लोगो ने ध्वनि को काव्य की आत्मा होने का विधान किया है उन्होने 
अपनी उक्ति के भाव को न देखने हुए अपनी ही दूसरी उक्ति का खेण्डब कर दिया है । 
अर्थात्‌ गृणीमूतब्यंग्य को काव्य का एक मेद कहने से ध्वनि की काव्यात्मता का स्वतः अपछाप 
हो जाता है । 
अग्रेष्यते स तत्रापि रसादिव्यवत्यपेक्षयां ( 
काव्यमेबान्यथा न स्पाद्रसात्मफूमिदय यतः ॥१९९४७ 
प़िद्धास्तपक्ष तो यह है कि यदि गुणीमूतब्यग्य आदि स्थलों में काव्यत्व अमीप्ट है 
तो वह रसादि वी अभिव्यक्ित को लेबर ही वत सकता है क्यीकि काव्य सदा रमसात्मक ही होता 
है । 
इत्पडव गम्यमानायेस्पर्शभान्रमछडकृ लिंः ॥ 
वाच्यस्पेत्येतदुवर्त स्पान्मता संदानुमा ततः ॥१११००॥ 
इस प्रवार ध्वनिकार आनन्दवर्धन के घ्वनि का अमिप्राय यदि यही है कि प्रतीयमान 
के संस्पप्न॑ मात्र से वाच्य अलकृत हो उठता है तो वह अनुमान के अतिरिक्त और कुछ नहीं 


है 


(ख) छक्षणा एवं अभिधामूलक ध्वनिमेदों की अनुपपत्ति 
ध्वनिकार ने ध्वनि के अविवक्षितवाच्य एवं विवज्लितान्यपरवाच्य नामक दो भमेंद क्ये 
हैं। अविवक्षितवाच्यध्वनि रक्षणामुलक होता है जहाँ वाच्य अर्थ विवक्षित नही होता | इसका 
उदाहरण है-- 
सुदर्णपुष्पां पृवियों. चिस्वन्ति प्रुरुपात्तयः ॥ 
बूरइच कृतविद्यस्थ यह्च जानाति सेवितुम्‌ ॥ 

यहाँ न तो पृथ्वी बोई लता है, न सुवर्ष पुष्प, और नउमका चयन ही हो सकता है) अतः सुवर्ण 
पुष्पा पृष्वी का चयन यह वाजय यथाश्रुत रुप में अन्वित नहीं हो सकता । इसलिए मुध्यायेत्राध 
होने से लक्षया द्वारा वह विपुछ घन और उसके जनायास उपाजँन से व्यवित का सरलतापूर्यक 
समृद्धिशाली होना व्यक्त करता हे । लक्षणामूलक होने से इसे अविवक्षितवाच्य ध्वनि कहते 
हैं। जहाँ पर चाच्य जर्य विवज्नित्र होता हैं किन्तु वह व्यंम्यपरक होता है उसे विवक्षितान्यपर- 
बाच्य ध्वनि कहते हैं । यह अभिघषामूछक होता है | इसका उदाहरण है-- 

शि्षरिथ्रि कद न्‌ जाम कियच्चिरं क्मिम्रिघधानमसावकुसेतपः १ 

सुमृलि येन तवाघरपाटर्ल दक्षति बिस्वफर्ल झक्शावकः ॥ 


१६६ सहिपनदूर 


यहाँ पर अधरान्वित तव पदार्थ का प्रयोजकत्वसम्बन्ध से पिम्वफछकर्मक दशन के साथ भी 
अन्वय होकर, तुम्हारे अधराश्प्यठाम से गवित विम्बफ़छ की तुम्हारे सम्वन्ध से ही, सुल्यतः 
तुमको लक्ष्य में रखकर ही, दमन कर रहा है। यह अर्थ विवक्षित है, इसलिए तवाघरपाटर्ल 
इस समस्तपद वा प्रयोग किया है  शुकद्धादक को उचित त्तारुष्पकारू पर उसको प्राप्ति और 
रसनता, यह सब पुष्यातिशयलम्ध है, यह अर्थ और इसके साथ अनुरागी का स्वाभिप्रायस्थापव 
अपघ॑ व्यग्य है । 

व्यकितिदिवेककर महिममट्ट ने घ्दनि के इन दोतो मेदों वो सत्ता का खण्डन दिया 
है । उनका कथन है कि--ध्वनिकार ने ध्वति के अविवज्षितवाच्य एवं विवज्षितान्यपरवाच्य 
नामक जो दो मेंद किये हैं, वहाँ अविवश्षितत्व का तात्पये क्या है ? वया वह वाच्य वो अनुप्रा- 
देयता है या अन्यपरता ? यदि वहाँ वाच्य अनुपादेय है तो पूर्ण रूप से या अशतः ? वाच्य को 
सर्वात्मना अग्राहम मानने पर उसका व्यज्जवत्व भी जनुपादेय (अग्राहय ) ही होगा और इसरा 
प्रयोग वाब्य में उसी प्रकार सदोष होगा जैसे पुनर्वतञादि का ।९ क्योकि जब बाच्य ही विद- 
ध्षित नहीं तो उसके अधीन व्यंग्य तो सुतरां अविवक्षित होगा । यदि यहे बहें कि अपे के दो 
स्वष्ष्प होते हैं--वाचध्यात्मक एवं व्यज्भयात्मक । यहाँ पर अंशतः अविवक्षित पक्ष में अर्य वी 
वाच्यात्मगता ही अविवक्षित है, व्यंग्यात्मसता नहीं, तो ठीक है, विन्‍्तु उस अविवश्लित अंश 
का धब्दतः उपादान होना चाहिएं। विचार करने पर हम इसी निष्कर्ष पर पहुंचते हैं कि निरप्प- 
भाण होकर उसका पर्यवसान उसकी स्वयं वी अप्रघातता में ही होता है।इस प्रवार अविवक्षि- 
तत्व, अन्यपरत्व एवं उपसर्जनोडतस्दार्यत्व सब एक-दूसरे के अपरपर््याय हैं और इन सदवा 
एक ही अथ॑ है। प्रवारात्तर से इन सबसे ध्वनि के स्वरूप वा ही क्यन होता है उसके प्रवार 
सा भेंद पर प्रकाश नहीं पडता ।३ पदायें के धर्म का अनुसरण करने पर अवान्तर-विधय वा 
जो सस्पर्भ होता है वह उसवा प्रकार या भेद कहा जाता है । जैसे शावद्रेय आदि गोत्व के 
मंद होते हैं। बोई वस्तु या विषय अपना ही प्रवार बदापि नहीं हो सकता, अन्यथा अनवरथा- 
दोष पड़ेगा ॥ उक्त विवेबन के अनुसार अविवश्षित-वाच्य एवं विवेक्षितान्यपर-बाच्य तामर 
घ्वनि-मेंदों मे किसी विशेष वा ग्रहण नहों होता । अतः वह घ्वनि के प्रकार विस प्रवार हो 
सबते हैं ।३ 





१. किण्च, यदविवक्षितवाच्यों विवक्षितान्यपरवाच्यश्चेति ध्वनेः प्रक्मारद्षयमुक्त, तत्र दिसिद- 
मविवक्षितत्व॑ नामेति तात्पपंतोश्स्पार्षों दक्‍तव्यः ॥ क्िमविक्षितत्वमनुपरादेवत्वमृतान्यपर- 
स्थमू। अनुपादेयत्य घ कि सर्वात्मता कंशेन दा सर्वात्मनानुपादेपत्वे स्यप्जवर्वप्रप्यस्पानुन 
पादेय तस्य तदाथितत्वात्‌ । तत्व प्रयोग एवास्य दुष्ट: स्थाद्‌ ययान्यस्प पुतरकतादे:। 
आर स्थवितविवेष, पृ० १४३३ 
२ शेनेत्पृच्यते । बपतय्यस्तहय॑सावंद्ः ॥ से थ निरप्यमाणः स्वाप्राधान्य एवं पर्मवर्यति 
ततइ्चाविवक्षितत्वमन्यपरत्वमुपसजेनी ह तात्मत्व॑ चेत्येक एवार्य इत्यतयां भा स्वश्धमेद 
प्वनेंदबर्त भवति न सु तस्थ प्रशारभेदः १ +-स्यशितिदिवेश, पु० १४३-४४। 
३ यर्प हि यत्छक्षणातुगमे सत्यवान्तरविशेषसंस्पर्श:, स तस्य प्रदार इत्युच्चत यथा गोस्वस्प 
चादतेपादि म तु तरदेव स एड प्रशारो भविवुभहंति तदतदर्पाप्राद्भात्‌ । थे घातण दिशेपर 
संह्प्श: ऋश्चिदिति कयमस्य स्वनिप्रडारत्वोकितर्युक्तिमती । --व्यविवविदेक, पृ० रैडंए 





ध्वनि-मेददों की अनुपपत्तिपूर्दक अनुमेयता श्द्दछ 


ध्वनि का दूझद नेद जो विदक्षितान्यपरवाच्य है, उसकी सत्ता तो और मी अस्पप्ट 
एवं मन्देहास्पद है । बयोक़ि यदि विवक्षितत्व प्राधान्य को कहते हैं तो उसका अन्यपरत्व कैसे 
सम्मव है ? अन्यपर्ता का अमिप्राव दूसरे का अब होना है तवा जिसके अगमाव का विधान 
होगा बह उस्ती समय किस प्रकार विवक्षित होने से प्रधानता का जनुमव कर सत्ता है? अतः 
बाच्य के विवक्षितृत्व अर्थात्‌ उमकों प्रधानता एवं अन्यपरत्व अर्थात्‌ अप्रघानता , युगपत्‌ प्रत्यक्ष 
अनुमवविस्द्ध होने से, विवक्षितान्यपरवाच्य मंद की अनुपपन्नता स्वतः सिद्ध हो जाती है।* 
एक्श्यलेव प्रवानेतरनाव मानने से भी इसलिए काम नहीं चलता कि एक्शथयल्वेन प्राघान्या- 
ब्राघान्य सम्बन्धवत्ता उसी अर्थ में ही ठीक होती है जो विशेषण के रूप में अभिमत होते हैं, 
अन्य विपय में नहीं । वही एक वस्तु, प्रधान और अप्रघान दोनो हो सकती हैं, जो विशेषण 
है । विश्वेप्यवस्तु तो स्वंदा प्रघात ही होती है । प्सामस्थ पाणिरमि' इत्यादि वादय में पाणि' 
मे कठोरता रूप उत्वर्प के आयान के कारण ही राम की प्रधानता है, अन्यया राम पद पाषि 








बाग विशेषण होते से अप्रवान ही है।* बिच विव्षितान्यपरवाच्य नामक ध्वनि की सत्ता को 
स्वीवार कर लेने पर मो वाच्य की अन्यपरता का क्यन नहीं होना चाहिए था। क्योकि ध्वनि 
बा प्रमेद होने से ही उसमे अन्यपस्ता स्वतः सिद्ध है । अन्यपरता ही उपसर्जनीडतात्मता ड् 
जो ध्वनि के प्रत्येक मेंदप्रमेद में सामान्य रूप से स्वत विद्यमान है ॥3 

यदि विवक्षितान्यपरवाच्य नामक धघ्वनिमेद में से अन्यपरत्व अश निकालकर उसका 
विदक्षितवाच्य मात्र नाम रखा जाय, तो जहाँ पर वाच्य ही विवक्षित बर्यात्‌ प्रधान होता है, 
ऐमा मुणोमूतर व्यंग्य नी घ्वनिकाज्य हो जायगा । और इस प्रकार गुणीुतव्यग्य में बात्य 
की उत्तमता का निषेध नहीं होगा । इस पर व्यक्ति विवेककार कहते हैं कि--यदि विवज्लिता- 
स्थप्वाच्य में उन्‍्यपरत्व का प्रयोग करते हैं तो अविवक्षित वाच्य में भी अन्यपर पद का प्रयोग 
क्यों नहीं करते ? क्योंकि यही दोष वहाँ पर जी उपस्थित होता है । अयवा यदि अविवक्षित- 
बाच्य में अन्यपर का प्रयोग नहीं करते 





तो विवक्षितायपरवाच्य में नी उसका प्रयोग नहीं होता 
चाहिए । क्योकि अनुमेयार्येसस्पर्ग में हो अन्वयत््यतिरेक में काव्य वी चास्ता निहित होती है 


..8#.0....5 


३. किज्चेद विवज्लितान्यपरवाच्यत्वप्नाम न दुष्पामहे । यदि हिं विवक्षितत्वं नाम प्राघान्य- 
झुच्यते तत्‌ कर तस्याम्यपरत्वं घटते । अन्यपरत्वं हधन्यस्थाज भावों भष्यतें। यस्य चा्ज- 
भावः स कर्य तदेव दिविश्ितत्वात्‌ च्राघान्यमनुभवेदिति यद्वाच्यस्थ विवक्षितत्वमन्पपरत्वं 
चोपदर्त तद्िप्रतिपि विवज्षितान्मपरत्वयोविरोधात्‌ ॥ --व्यक्तिविवेक, पु० शेड । 

२- एकाश्रयत्वेन हिं ब्राघास्येतरयोवित्व िशेक्शामिमतायेविषयमेव संगच्छते नान्यविषयम्‌ । 
तदेव हि दिप्लेप्पस्पोत्कर्याधाननिवन्धनभावेन विवज्चितत्वात्‌ प्राघान्यम्‌ उपाधिमादाच्च 

वास्तवाइप्राघान्यमनुभवितुरूद यया 'रामस्य पाणिरति निर्मरगर्भखिक्नसीताविदासनपटो: 
बदणा कु तस्ते इत्युवतम्‌ । --ब्यवितविद्वेक, पृ० १४५ ३ 

३. क्छिचास्थ विवक्षितान्यपरवाच्यत्य ब्वनिध्रभेदत्वेपन्यूपगम्यमाने दाच्यस्पान्यपरत्वसल्‌- 
पार्देयमिव तस्व तस्परनेदत्वादेव सिद्धें: ॥ अन्यपरत्वं हघुपसर्जेनोइतात्मत्वम्‌ ॥ तच्च घ्वनेः 
सामान्य रुपरमुस्तमेद ॥ -+व्यश्तिविदेद, पृ० १४५ । 


१६८ ९ . भहिषमटट 


प्रघानेतरमाव की चर्चा से द्विसो प्रतार वा संस्कार विशेष सिद्ध नहों हीतवा तथा दोनों हो घ्वति 
मे सामान्य नेंद हैं । 


(ग) ध्वतरि अवान्तरमेदों का खण्टव एवं उनकी अनुमेयता का विधान 


ध्वनित्रार ने बविदक्षितवाच्य अर्थात्‌ छक्षपामुझ-घ्वनि दे: धर्धोन्‍्तर संब्रमितदाध्य 
एवं जत्यस्ततिरस्कृतन्वाच्य नामक दो प्रमद किये हैं।दोनों क्रमश. उपादान एवं झुक्षपलएा- 
मूक होते हैं।व्यवितविवेक्कार महिममद्ट वा कथन है कि--उतत दोनी मेद सर्वथा अनुप- 
पन्न हैं । अर्थान्तर सममितवाच्यध्वनि का जो उदाहरण 'अग्विर्माघवव:' दिया गया है उम्रसे 
बही सिद्ध होता है कि अर्थोन्तरमत्रमित-बाच्य गुघव॒ुत्ति छक्षणा वा मेंद है न कि ध्वति वा। 
उससे ठक्षपा के एक मेंदर योगी वा हो समर्थन होता है। उपचारतः अर्थात्‌ सादृध्यसस्दन्ध से 
ही गौभी छक्षपा होवी हैं| वन्यून एवं अनतिरिवत (न कम न अधिक होने के) भाव से निहित 
साधर्म्य के बोध के लिए,एक वस्तु वा दूसरी वस्तु प्र जो आरोप होता है, उसी वो उपचार 
बहते हैं । आरोप्यनरोपकरमावरुप होने से वह उपचार, आरोप्य एवं आरोपक उमयायेदिपयश 
होता है ।* जब शब्द वा बी बर्घ सामान्यविश्वपमाव की बल्पना से उनयरूपर में इस उपचार 
का विपय होता हैं, तो वहाँ पर अर्थ प्रकरपादि से निश्चित विद्येपांध ही उल्पप्िकर्ष से समा- 
रोपिद हो साधम्य के दोध का हेतु होता है, सामान्य अंभ नही । जैसे 'तदमृतम्‌ अमृत, (वह 
अमृत अमृत ही है) इत्यादि स्थछझों में द्वितीय अमृत पद बा अर्थ परसंडीदनाथायवत्द रुए 
विशेष ही है । तथा “म इंदुरिन्दु2 (वह चद्धमा चत्धमा ही है) में प्रयुकठ दिलीय इन्दु पद वा 
अर्थ सतापनियर्ततत्व विभेष ही है । बहने वा सारांश यह है कि सामान्य विशेषाद साठिरि- 
अ्यते । निविश्वेष न सामान्यम्‌ (सामान्य विश्वेपों से दाहर नहीं है, न विश्येप ही सामान्य से रहित 
हो सकते हैं) इत्यादि न्याय से विशेष की कुझ्षि में ही सामान्य का प्रात सम्मद है। अतः जिली 
वस्तु में उसी वा आरोप सर्वेधा सम्मव है 
यही नहों अर्थान्चस्संत्रमितवाच्य घ्वनि वा तो अनुमान में साश्नात्‌ अन्वर्मोव सम्नंव 
है । प्रदाहरघस्वरप--रामो4स्मि सर्व सहे! इत्यादि म्यछों में प्रयुवतत रामादिपद, श्वरद 
विशेष से निश्चित उत्वर्पापर्षलक्षण धर्म विशिष्ट संज्ी वा ही बोघ करते हैं, संज्ञा सात्र बा 











१६ अधाद तदुपादोयते धूदेश्राितदुपादीयताम्‌ उनपत्रारि वा सोरादाि उनयोरादि शत्पहार- 
स्वाविशेषात्‌ ॥ ++प्यश्लिविदेद, पृ० १४६१ 
२- डिख्चार्यान्वरसदद्मितदाचये प्रदुदाहरण तदष्लिभधिदऋ इनिवद सुचद॒त्तेरंद संगपहछते 
तस्य गुरदृत्तिप्रदारत्दममर्य नाद्‌ $ तथा हि प्रसिद्धान्यूतावतिरिषतमावस्पान्यस्प सापप्य 
प्रशिप्पपपन्‍्थशारोर उपचार: ॥ से चरायोरोप्यारोपहनावास्मश्तरा उनवा्दिद्रयों 
डेदिलिप्य: $ ++स्यितिवियेश, पु० १४६ $ 

हे. तताद पेश एवार्य एश शब्दामिषेयः सासास्यविश्रेषांधपरिशल्पनेनोसपरपरीज्यदियय- 
मार्व॑ मदतें, तदायंप्रदरचाद्प्यवसितोन्कर्धापकर्षो दिज्ने्ाश एवं सयारोधितस्तत्न साधस्यवि- 
बतिहैबुर्मेदति यथा तिदघृतममृत से इस्दुरिस्टुए इति । ने रु सामास्यांद्रः दिशेवाय सामा- 
स्पाष्यनिचारात्‌ । ++स्यवितविदेष, ए० १४६-१४०। 


ध्वति-भेंदों कौ अनुपपत्तिपुर्वक अनुभेयता १६९ 


नहीं । यहाँ पर जो अर्थ वाच्य होता है वही अश्षयनाव से अनुमित होकर घर्मेरूप अर्थान्तर 
में संक्रमित अर्थात्‌ परिणत हो जाता है ।* अनुसेय दो श्रकार का होता है--धर्मेहूप एवं धर्मी- 
रूप । धर्मेहूप अनुमेयार्य ही अर्थान्तर संक्रमितदाच्य ध्वनि का विपय होता है ) वहाँ पर घर्म 
की ही वाच्यार्थगत॒त्वेद प्रतीति होती है। घर्मीरप अनुमेयार्थ तो पर्दतो वहिनमान्‌ धूमात्‌र जादि 
की तरह शास्त्रीय अनुमान का विषय होता है, काव्य का नही । धर्मविशेष को प्रतिपत्ति में अकर- 
शादि ही हेतु के सप में आते हैं, रामादि दब्द नहीं ।* 
अत्वन्वविरस्कृतवाच्य नामक ध्वनि्ेद तो गौर्वाहीक वी तरह पदार्थों का सादृस्य- 
मात्र है, जिसके झनुमान मे अन्तमोव का विवेचन शब्दशक्ितविमशं के अवसर पर पहले ही 
हो चुका है। प्रह्वतस्थल मे उसका निरूपण चवितचर्वेणमात्र होने से नहीं किया गया है 3 
विवक्षितान्यपरवाच्यष्वनि के भी दो भेद किये गये हैं--अलक्ष्यत्रम-व्यंग्य और 
संलष््यक्रम-ब्यंग्य ॥ आचार्य महिममद्ट का कहता है कि झब्दशक्तिमूछ जनुरणन रूप सेलक्य- 
क्रम-व्यग्य तो किसी भी प्रकार सम्भव नही । क्योंकि शब्द का अभिषा के जतिरिक्त जन्य 
व्यापार सर्वधा असंभव एव अस्वीकार्य है। इसका मी विवेचत पूर्वाध्यायों में विस्तारपूर्वक 
हो चुका है। तवा अलक्ष्यत्रम व्यंग्य रूप रसादि ध्वनि का विवेचन आगे 'रसनिरूपण” के अवसर 
पर क्या जायगा ४ इस प्रकार ध्वनि के सनो प्रकार के सेदो की अनुपपन्नता एवं उतके अनुमात 
में अन्तर्माव का विदेचन, ग्रन्थकार ने बडी ही विउ्ल्‍त्तापूर्वक किया है। घ्वनिकार की भान्यताओं 
की गहन मीमासा कर महिममद्ट ने यह दिखाने वा सफल प्रयास किया है कि ध्वनि के मेद-प्रमेद 
क्पोल-कल्पित एवं प्रवादमात्र हैं । इस समूचे व्याल्यान वा सार निम्नलिखित सग्रहकारिकाओं 
में प्रधवार ने स्वयं संकलित कर दिया है । 
नाविवक्षितवाच्यस्थ ध्वनेयुंकता श्रकारता ॥ 
न हि प्रकारत्तत्यंद स एवेल्युपपच्चते ॥११०१॥ 
अविवज्लितवाच्य ध्वनि के अर्थान्तर सक्मितवाच्य एवं जत्यन्ततिरस्कृत-वाच्य-नामक 
मेद भी ठीक नहीं हैं क्योकि कोई वस्तु स्वयं अपना ही प्रकार नहीं हो सकती | 
भक्ति: पदार्थवाजयार्यरूपत्वात्‌ द्विविधा मता । 
तद्बुद्धिदचानुमावान्तमूंदा. पदुपपादिता 0११०२ 





३. आंल्तरमंदूमितवाब्योध्प्यनूमान एव्ान्तर्मंबति । रामादिशब्दा हि. प्रकरणएएवजिलोल्डाए- 
पस्पेलक्षणवर्मेविशिष्ट संज्िने श्रत्याययन्ति, न संभिमात्रम्‌। अर्थान्तरं यदनुमितं घमरप 
तत्न संफ्रमितमाश्नयभावेन परिणत वाच्यमस्पेति छुत्वा। --व्यक्तिविवेक, पू० १४७३ 

३: द्विविधों हृधनुरेयोश्यों धर्मेरूपो घमिरूपश्चेति । तवाद्योष्प्यविषयः । तस्देव -वाच्यायनिष्ठ- 
हत्या धवोतेः १ अन्यस्त्वस्यस्य यया अग्निरत्र धूमादिति ॥ ततो धर्म॑विशेषप्नतिपत्तों पक्तरणा- 


दिरेव हेतुत॒पावगन्तब्यस, न रामादिश्वब्दा इति ॥ +व्यस्तिविदेक, पू० १४८७ 
३. अत्यन्ततिरस्कृतवाच्यस्तु पदाश्योपचार एवं यथा गौवहोक इति। तस्पाप्यनुमातान्तर्मावः 
सम्ित एवं १ “+घ्यक्षिविदेक, पृ० १४७ ॥ 


. झब्दशक्तिमूलानुरणनस्पव्यद्धयस्तु न सम्मवत्येव। भब्दस्यानिधादश्तिब्यनिरकेण दकत्य- 
स्तरानन्युपणमादित्येतदुक्त, वक््यते च ॥ ++व्णकितिविछेक छल ३५१० * 


१७० भहिर्मट्‌र 


पदार्थ एवं वावबार्य रूप दो प्रकार की जो मक्ति कही गई है उसमें उक्त दोनों भदों 
का अतर्माव हो जाता हैं । मक्ति (गृधवृत्ति) के अनुमान में अन्तर्माव का निरुषण हो चुवा है। 
तततिरस्कृतवाच्यर्य घ्वनेंनक्तेशय का (भिदाव 
द्विवीयो5पि प्रकारों यः सो5डपि संगच्छते कयम्‌ ॥११० ३े॥ 
परस्परविरुद्धत्वाद विवक्षातत्परत्दपोः 3 
अत अत्यन्ततिरम्डत-बाच्य ध्वनि और मक्ति ( छक्षणा ) में क्या अन्तर है ? विवधि- 
तान्यपरवाच्य सज्ञऊ घ्यनि का जो दूमरा ( अभिषघामूल ) मेंद हैं चह नो विदक्षा बौर 
अन्यपरत्व के परम्पर विस्ठ होने से कैसे समव हो सकता है ? 
यः झब्दशकितमूलोप्न्यः प्रभेदो वणितो घ्वनेः॥१॥१ ०४ा। 
सोध्युक्तो5म्यत एवासी तत्रेध्टार्धान्तर मतिः॥ 
अच्दे झवत्यन्तराभादस्थासकृत्‌. प्रतिपादनात्‌ ॥१४१०५॥ 
शब्दक्षक्तिमूछ विवक्षितान्यपरवाच्य ध्ववि का जो दूसरा मेंद सल॒द्य एवं अछदय 
क्रम नाम से व्षिद्र क्रिया गया है वह भी युक्त नहीं क्योंकि विवक्षित अन्य अर्य का बोध दूद्धरे 
प्रकार से हो होता है तथा घब्द में अभनिधा के अतिरिक्त अन्य शक्षित के सं्रद न होते वा प्रति- 
पादन इस ग्रन्थ में क्षनेत्र दार किया जा चुका है । 


चंतुथ-विमर्शा 


ध्वनि के उदाहरणों की अनुमानपरक व्याख्या 
ब्यवितविवेकदार महिममभदद ने ग्रथ के अन्तिम तृतोय विमर्श में ध्वनि के उन उत्कृष्ट 
उदाहरणपो की व्याख्या अनुमान की प्रक्रिया से वी है जिनको घ्वनिकार आनन्दवर्धन ने ध्वन्या- 
छोक मे मुख्यरप से उदाहत किया है। घ्वनि के अनन्त मेदप्रमेदो मे तोन को मुख्य माना गया 
है--वस्यु ध्वनि, अलंकार ध्वनि एवं रसादि घ्वनि । शेप इन्ही के बवान्तर मेद होते हैं अतः 
इन तौनो के ही प्रस्यांत उदाहरणो की व्यास्या, अनुमान की प्रक्रिया से ययोचित रूप से सम्पा- 
दित कर देने पर 'स्पाली पुलाक' न्याय से घ्वनि के अशेष उदाहरपो का अनुमान की प्रकिया 
मैं अन्तर्माव सुतर्या सिद्ध हो जायेगा । 
(ब) वस्तु-ब्वान के उदाहरण की अनुमानरूपता 
ध्वस्थालोक में वस्तु-घ्वनि के अनेक उदाहरण-अत्युदाहरण दिये गये हैं किन्तु ध्वनिकार 
को जो उदाहरण प्ररम अमीप्ट है, तथा अशिनिवगुप्त ने छोचन में विश्वद व्याख्या कर 
जिसे वस्तु-ध्वनि का विशुद्ध उदाहरण बताया है वह हाल की गाया-सप्तशती की निम्न गाया 
है-- 
झरम घोमिक्विद्वब्घः स शुतको४ध्य मारितस्तेन । 
गोदानदोकच्छरुहरवासिता दुष्तर्सिहेन ॥ १ 





4] जनम घम्मिम दीसठझो सो सुणओ अज्ज सारिओ देण । 
गोलाणइकच्छकडंग. वाधिया दरिअसोहेण ॥ 
(ग्राह्मसत्तसई ) 
गाया सप्तशती को यह ग्राया ध्वन्यालोक, व्यवितविवेकर, काव्यप्रकाश, काब्या- 
सुशासन, साहित्यदर्पण तथा रसपंगाघर प्रभुति अलडकारन्यास्त्र के प्रायः सभी मूर्घन्य ग्रन्यों 
में उद्धृत को यई है। सर्वेज्न टोकारारों ने इसको संस्कृत छाथ्य दो है जिनमें पर्याप्त अन्दर भी 
है | ध्वन्यालोक को टोकालोचन में इसको संस्कृत छाया विलक्षण ही उपछष्ध होती है-- 
जम धारमिक्विज्नब्ध: से शुनकोष्य मारितस्तेग ॥ 
गोदावरी नदी कूछलतागहनवासिना दुष्तशिहेन पे 
कहीं विश्र्ध/ के स्थान पर दिश्वस्तः तथा शुनक्रों के स्थान पर शूनकों या 
वाद्य पाठान्तर भो उपलब्ध होता है ? उत्तराधे के 'गोलाणइ कच्छ कूडंग वरसिणा का एक 
दूसरा संस्कृत पाठ गोदा-नदी-कच्छ-कुहर-दासिना' तथा तोसरा झुहर के स्थान पर कज एर्व 
निशुश्ज पाठ नी उपलब्ध होता है । 


ध्वति के उदाहरणों को अनुमानपरक ब्यार्या श्छर 


साध्यताचनमाव अन्तनिहित है, यदी समझना चाहिए । साध्य-साधनरूप इन दोनो अर्थों के बीच 
अविनामाव-नियम रूप व्याप्ति का आधार, इनका वैपरीत्य सम्बन्ध ही हैं, जो लोक-प्रमाण 
से सिद्ध है? । इस प्रकार उपर्युक्त पद्य का लियेधात्मक द्वितीय अर्य अनुमेय ही है, यह सिद्ध हो 
जाता है। अतः उक्त रीति से विदग्ध मुग्या नायिका की उक्ति का, विश्व्व घामिक को उसके 
हित निवेदन के व्याज से विधि मुख से स्रमण के प्रतिषेघात्मक अर्थ में ही पर्यवसान होता हैं, 
और वह अनुमेय ही होता है । 
इस पर यह प्रश्न हो सकता है कि यदि उक्त पद्य से दो अर्थों की प्रतीति होती है तो 
जिपेधात्मक अपर अर्थ में ही वाक्य की विश्वान्ति क्यो मानते हैं, पूर्व विधि अर्थ में अथवा विधि- 
ननियेधात्मक उमय अर्थ में क्यों नहीं ? क्योकि दोनो ही अर्थ समावरछूप से प्राकर्रणिक है । इसका 
उत्तर देते हुए व्यक्तिविवेककार कहते हैं. कि वाच्य या उमय अर्थ मे वावय की विश्वान्ति इसलिए 
नहीं मान सकते कि वाच्य एवं अनुमेय दोनों अर्थों की प्रतीति समुच्चयरूप से नही होती । “भ्रम, 
माच म्रमी: इस विधिनिषेघ का आश्रय एक कदापि नहीं हो सकता । अतः एकाश्नय के विरोध 
के कारण दोनों अर्थों की प्रतीति एक साथ समुच्चयरूप से कयमपि समव नहीं। विकल्पात्मकरूप 
से भी दोनो की एकाश्रय प्रतीति इसलिए नही हो सकती कि “म्रमण करो या म्रमण मत करो' 
विकल्पात्मक रूप से ऐसा कहने का कोई अर्थ ही नहीं होता । खिघिनिषेष में अगामिमाव के 
ऊुपपन्न न होने के कारण उन दोनों अर्यों की प्रतीति अगागिमाव के रूप मे मी नहीं हो सकती। 
अपितु इनकी प्रतीति केवल एक ही प्रकार से समव है। मस्रमण की विधि मे हेतु रूप से उपन्यस्त 
जो यह दृष्त-संचानन का व्यापार है वही विदग्ध बोदा के द्वारा विमृश्यमान होकर परम्परपा 
आरमण के निषेध की प्रतीति कराने मे पर्यवसित हो जाता है। इसका कारण यह है कि म्रमण 
की विधि एवं उसके निषेध मे बाध्यवावकमाव है । ऐसा कौन व्यविति होगा जो उन्मत्त नहीं है 
और कुते के भय से म्रमण का परित्याग कर बैठा है, वही पर दुर्दान्त सिह के सदुमाव को जानकर 
भी विद्लमपूर्वक स्मण करेगा । अतः यहाँ पर दोनो अर्थों का बाघ्यवाथकमाव ही वह्‌ विशेष 
तत्त्व है जो वाक्‍्या्यें की अनुमेयार्य में विश्वान्ति का हेतु होता है ।* 


कि अमल आन 

३, द्वितोयस्ट्वत एव हेतोः दर्पालोचितणिजर्यस्थ विवेकिनः प्रतिपत्तु: प्रयोजकस्वरूपनिरूपणेन 
सामर्थ्यात्‌ प्रतोतिमबतरति ॥ तच्च सामस्यंमृते४पि कौलेयके क्रतरस्य सत्त्वान्तरस्प तन 
सदुभावावेदन नाम नापरम १ तदेव च साधनम्‌ । तयोइच साध्यसाधनयोरबिनाभावनियमों 
घिरोघधमूल-१ से चानयोलॉकप्रमाणसिद्ध इत्युडतम्‌ । --व्यक्तिविवेक, पु० ४०० ॥ 

२- ननु यद्यतो ब्यादर्यद्रय/वगमस्तत्‌ कथमृत्तरस्मिन्नेव नियमेन विश्वान्तिन पुर्वेस्मित्‌ उभय- 
आपिया, तयोर प्राकरणिकत्वेन विशेषाभावात्‌ | उच्चते । न तावदव बाच्यानुमेययोर्थयोः 
समृच्चयेन झवशतिदपपद्यतें घर मा च घमीरिति विधिनिेषयोरेकाश्यत्वविरोधात्‌ । 
नापि विकल्पेन, सम वा मा वा आमोरिति वचनोच्चारणानर्यक्यप्रसज्भात्‌ ॥ नाप्यज्ञा- 
(ज्ुमादेन+ छिघिनिषेधयोस्तदसम्भवात्‌ । केवर्ल बाउसी समणविषों हेवुभावेन दुष्तपञ्चा- 
ननव्यापारस्तव्रोपात्तः्स एवं विमृइ्यमालः परम्परया घामिकस्य तत्निषेषे पर्यवस्थति 
तयोर्बाध्यवाष्यकमाेनावस्थानात्‌ ॥ 


१७४ महिममद्ट 


अनन्तर आचार्य महिममद्द ने सम्वछपूर्वक वहा है. कि विधिनिपेघात्मक इन दोनों अर्चों 

वा वाध्यवाधक भाव से होना मानना ही पड़ेगा अन्यथा शुक्ति में रजत की ऋमपुर्वेक प्रतीति 
में मी यही दोष उपस्थित होगा । झुक्तिका में पहछे चाक-चिक्यवश रजत की प्रतीति का खम 
होता है। पश्चात्‌ यथार्व-प्रतीति से उस घान्त-प्रतीति का बाघ होता है । इस अ्रकार शुवितरजन 
प्रतीतिियों का भी वाध्यवाघकमाव में ही पर्यद्सान होता है । अन्यवा इन स्वछों में वाध्यवाधव- 
भाव को अस्वीकार करने पर शुवितिरजत-प्रतीति नी इस पर्यनुयोग का विषय हो सकती है कि-- 
उत्तरकालीन शुकित की प्रतीति मे ही वावय की नियमपूर्वक विशान्ति वयों होती है ? पूर्वकालीन 
रजत की प्रतीति में अथवा उमयत्र दोनों की झान्त प्रतीति मे क्यों नहीं ? इसलिए विधिनिपे- 
घात्मक दोनो श्रतीतियों मे वाध्यवाघकमाव के निदचयपूर्वक ही, निर्षेधात्मक द्वितीय अर्थ में, 'ग्रम- 
घामिक इत्यादि धावय की विथान्ति होती है, यह वात सिद्ध हो गई ॥१ कहने का अभिप्राय 
यह है कि उत्तरार्थ मे वाक्य की विश्ान्ति का नियामक दोनों अर्थों के बीच वाध्यवाघकमाव के 
होने वा निश्चय ही है । जैसे ही यह निश्चय हो जाता है कि दोनों अरयों में वाध्यवाधकमाव 
है, वावय की विशान्ति स्वतः बाघक अयें में हो जाती हो, जो स्वदा द्वितीय अर्थ ही होता है। 
इस पर यह वहा जा सकता है कि पूर्व अं में वावय की विश्वान्ति नहीं बनती तो ने सही, 
उभयत्र उसकी विश्रान्ति ने मानने में बया हेतु है ? इसका उत्तर देते हुए बहते हैं कि सिहयुगत 
प्रदेश में निर्मय्रमण सुकर नहीं होता ॥ अतः निर्मय्रमण रूप साध्य एवं सिट्सद्मावात्मक हैतु 
में सामानाघिकरण्य न होने से दोनों का परस्पर विरोय स्पध्ट है । इसलिए इन दोनो में एक के 
संदुनाव के ज्ञान से दूसरे वी स्वभाव-विरद्ध उपलब्धि स्वतः होती है और इम प्रकार साध्य हैनु 
के सहानवस्थान रुप अर्थापत्ति से निर्मेपम्रमण की विधि के प्रतिपेध थी जानकारी होने पर 
विधिनिपेधात्मक दोनों कर्थो की तुल्यत्वेन प्रतीत्ति ही सम्मव नहीं है । अतः उमयत्र विश्रान्ति 
के प्रश्य के लिए यहां कोई अवसर ही नही । इमछिए खमण का निपेघरुष अर्य अनुमैय ही है, 
ध्यंप्य नहीं । इसप्री अनुमेयता उसी प्रकार सिद्ध है, जिस प्रकार नावशीतस्पर्णोने. दस वावय 
में शीत स्पर्भ के निपेघ का अय॑ं मनुभेयही होता है,च्यंग्य नहीं । यहाँ पर यदि यह बह कि प्रथम 
विधि कर्य भे ही बोढा वी बुद्धि मंदेह-रहित हो जाती है तो इस प्रकार प्रमण रुप विधि अर्थ के 


को हथनुन्पत्तः कुबक[रमाव्रसद्भावभपात्‌ परिहृतम्रमणस्तत्रेव दुष्तसिहसद्भावा- 
शद्कायामदि सिश्रस्भ॑ श्रेद्त्पनुमेपाय विश्वान्तिनिमणहेतुर्बाप्ययापक मायी :ररपे दात 
विशेष: ६ +-ध्यक्तिविवेफ, पु० ४००००११ 

३५ अदष्यं उंतदम्युपास्तव्यम्‌ ॥ अन्यथा शुक्तिकारजतप्रतीत्योरपि फ्रमभाविन्योरेतत्पपंनुपोग 
प्रसज्ञः केन बर्यते । त्तस्पाद याप्पदापक्तायावसापहुत एवाप्रोत्तरापपिधान्दिनिष इति 
स्थितम्‌ ॥ ++ध्यक्तिवियेष, पु० ४०१) 

३० हरत्यारय हेलो: साप्यस्य च निर्मपद्रमणदिषितक्षणस्प सहानवस्यानछ्ृक्षणों विरोपः प्रसिद्ध 
एरेत्येंशस्प सदुभावतेदनेनापरस्प स्दभावदिदद्धोपरण्ष्या प्रतिषेधे विज्ञापमाने सति सम- 
शोविश्योमयार्यप्रतीनिरेवाण ने छम्तस्तीति तद्विश्लान्तिपयनुयोयी निरवकाश एंव । 
तेजानुसेय एवं शम्रणस्प निषेधो न स्पग्य इत्यवस्ेप बचा नाप्न ध्ोोस्पप्मोह्स्रित्यतः 


झोतठस्प् रण ++ध्यकितिविवेक, पु० ४०२ ॥। 


ध्व्ति के उद्याहरणों की अनुमानपरक व्याख्या श्ष्५ 


अतिरिक्त निपेधात्मक द्वितीय अर्थ के लिए यहाँ कोई अवसर ही नहीं है। अत उसबी सम्भावना 
करना व्यर्थ है। दसका उत्तर देते हुए कहते है कि 'मास्ति? में णिजर्य के प्रयोग का पर्यालोचन 
करने पर विधिरूप अर्थ के प्रति सशम दैदा होना स्वामाविक है और फिर वक्ता के स्वरूपादि 
प्रकरण का घ्यान होते ही पुद-जर्व के प्रति व्यापक दिस्द्रोपलब्यि होने से वाक्य वी वर्यवसान 
स्वतः द्वितीय अर्थ में उसी प्रकार हो जाता है जिस प्रवार 'मावतुपारस्पश अने:' इस बावश 
का तुपार-स्यश्श के नियेध में ही पर्ववतान होता हैं ।* 
अनुमान वी प्रत्विया का विवेचन करते हुए ब्यक्तिविवेककार ने कहा है कि यहाँ पर उबत 
वद्य में “घ्रम घामिकविखत्य. वादय वी अर्य म्रमण की विधि ही वाच्य है । 'स झुतक्ोड्यमारि- 
तस्तेन' इत्यादि से दृष्त्सिह के द्वारा कुत्ते का मारण रूप बात्रयार्थ ही आर्थ हेतु होता है। समन 
का प्रतिपेघरूप अर्थ तो सर्वया अनुमेय ही है, वाच्य कदापि नहीं । क्योकि सहाँ पर “गोदावरी 
बच्छ-कुल्जवासिना से धर्म पक्ष का, दृष्तसिह से ँ्रमणमाव रूप साध्य के निर्मित दृष्तसिह 
सदुमाव रुप हेतु का, तथा कुज्जवासिता से धर्म के धर्मों पक्ष में सदुनाव का निर्देश हुआ है। 
अतः म्रमणका निषेध अर्य अनुमेव ही है, व्यम्य नहीं । * अनुमात की प्रत्तिया निम्त प्रकार से है-- 
गृह भयकारणेन लिवृत्तिमतु, नीरूखमणयोग्यत्वात्‌ । 
मदयदूभीस्सरूण तत्तद्‌ अयकारणनिदृःस्युपलब्धिपुर्वकम्‌, 
गया नगरोद्यातादि । 





स्वार्धानुमान वी इस अखयव्याप्ति से घ्रमघ का विधान होता है जो वाच्यार्य है। 
अनुमेयार्य की प्रतीति के विधय में अनुमान जिम्तलिखित व्यतिरेकब्याप्ति के प्रकार से होता है-- 
हैः गोदावरीतदे भीरुघमणाभाव: ससिहोपलब्घेः ( भयकारणनिवृत्यमाबात्‌ ) 
३ मजयत्र भपशारणनिवृत्यमावः (मयक्रारणोपलब्धिः )ठन तत्र भीदस्यममणामावः यया 
महदरष्यम्‌ । 
३० गोदावरीतदे४पि अयकारणसिहोपलब्धि नावोस्तस्तवापि घोमिकविस्रब्धधमणाभावः । 
इस व्यापक विस्डोपलब्धि से गोदावरीतट पर धामिक के खत न करने का अर्थ अनु- 
भय ही है । 5; 
आचार्य मम्मठ ने वाह्यप्रकाधझ के पत्चम उल्लास में महिममट्ट के मत का (ूर्व पश् 


के रूप मे उपन्यास करते हुए उपयुक्त गाया को ही उदाहत किया है। ठया अनुमान वी प्रक्रिया 


5 

१. यदि वा प्रेक्षादतां प्रव| त्तिस्पमंशवामावनिशचयेन ब्याप्ता, तदिस्द्धापचावानर्य संशयोप्स्मा- 
दविधिवावयाण्पिजर्यपर्याछोचतयावसतीयत इति ब्यापकविरद्धोपलब्य्या झया नाव तुपार- 
स्पर्शड्ग्ने रिव्यतः तुपारस्पशस्य । >-व्यक्तिजियेक , पु० ४०१३॥ 

२० तत्र नम घम्मिज, बोसद्धों' इति वाकयायं रूपो आमणविधिवाच्यः तस्य सोसुणओ अम्ज 
मारिओो देफ इत्यादिता हुरकइऋुरमारण दुष्त्तिहविहित बाजयार्थ रूपमेवार्थों हेतु: ॥ 
तत्प्रतियेधल्त्वनुमेप एंव न दाच्यः तस्योक्ततपेनाकझ्ेपात्‌ । तत्र शोलाधईकच्छकुटंगवासिणाा 
इनि गंदावरोक्च्छरुहरस्व चमित्वनिर्देशः । दरिअसों हेणेति इबमारणकारणानिधान- 
द्वारेषोपात्तत्थ दुष्तमिहसदुभादस्य हतुमावः । कडुंगवासिफेति तद्शिषत तस्य 
चॉमदि सदुमावोपपाइनम्‌ । _-व्यक्तिविवेक, पु० ४०१-४०२ ॥ 











१७६ महिमभदूट 


भें दोष दिसलाते हुए कहा है कि यहाँ पर द्वितीय अर्थ की प्रतीति अनुमान से इसलिए नहीं हो 
सकती कि उसके हेतु के रूप मे भयकारण, जिस सिहोपछब्धि का उपन्यास हुआ है उसमें सदू- 
हेतुता ही नही वनती। शास्त्रीय प्रक्रिया के अनुसार मीमांसा करने पर उसमे अनैकान्तिव, 
विग्द्ध और असिद्ध तीनों प्रवारों के हेत्वाभास दोष विद्यमान हैं। उनका वहना है कि भीर भी 
गुर या प्रभु की आज्ञा, प्रियानुराग अथवा इसी प्रकार के अन्य हेतुओं से, भयकारण के विद्यमान 
होने पर भी, भययुकत स्थान मे ग्रमण करता हुआ देखा जाता है। अतः घरमणाभाव का हेतु मय- 
कारण साध्याभाववदवृत्ति होने से अनैकान्तिक है । अथ च कुत्ते से डरकर भी कोई वीर सिह 
से नही डरता | अतः हेतु के साध्याभाव मै व्याप्त होने से विदद्ध नामक हेत्वाभास भी यहाँ पर 
है। इसके अतिरिकत गोदावरी तोरपक्ष में भयकारण सिंह रूपी हेतु का सद्भाव न तो प्रत्यक्ष 
से निश्चित है न अनुमान से ही, अपितु वचनमात्र से | किन्तु जिसके वचन से वहाँ सिह के होने 
की प्रतोति होती है वह एक स्वैरिणी नायिका है जिसके वचन का कोई प्रामाण्य नहीं। अतएव 
नायिका रूप तीसरा हेत्वामासि स्वरूपासिद्ध भी यहाँ विद्यमान है। अतः इस प्रकार के दुष्ट हेतु 
से साध्य की अनुमिति कंसे हो सकती; है । 
इस सम्बन्धमे महिममट्ट वा कहना है कि काव्य में, जहाँ ग्रम्यममकभाव से अर्थ को 
प्रतीति होती है वहां सत्यासत्य का विचार नही होता ।काव्यानुमिति पक्ष का अमिप्राय इतने में ही 
है कि प्रतीयमान अ्य॑ की प्रतीति, चाहे वह वस्तु मात्र हो, अलंकार हो, या रसादि, अनुमात 
की प्रक्रिया से ही सम्मव है। व्यंग्य पक्ष में भी अं के सत्यासत्य का विचार नहीं होता, न ही ही 
सकता है। स्वयं घ्वनिकार ने अनेक स्थलों पर इस वात को स्वीकार किया है. कि व्यंग्य के रूप 
में प्रतीत होने बाला अर्थ यथायं है, ऐसा नही वहा जा सकता । जब ध्वनि-सिद्धान्त के अनुमार 
अर्थान्तर की प्रतीति में सत्यासत्य का विचार सम्मव नही तो काव्यानुमिति पक्ष में ही उसके 
प्रामाष्याप्रामाण्य का विमर्श यों किया जाता है ? न्याय-सिद्धान्त के अनुसार भी शान का ग्रहण 
स्वतः प्रामाण्य से होता है तथा उसके प्रामाण्य का ग्रहण परतः | काव्य में जिस अर्थ की प्रतीति 
प्रतीयमान के रूप में होती है उसके प्रामाण्य-ग्रहण का अवसर ही नहीं होता। अतः काव्य में 
प्रामाष्याप्रामाण्य का शास्त्रीय विचार सम्मव नहीं। अथ च ग्रान्ति-ज्ञान भी सम्बन्ध विशेष से 
प्रमात्मक ज्ञान हो जाता है। काव्य में यही होता है। हम ग्रान्ति को ही प्र माण समझ बैठते हैं तथा 
उसमे ही चमत्कार विशेष का अनुमव करने छगते हैं। इसक्रा विशधद विवेचत रस-निरुपण 
के प्रसग में पछ्चम परिच्छेद्र में किया जायगा। 
उपयुक्त विवेचन के अनुसार ही ध्वनिकार द्वारा उदाह्ृत वस्तु व्यंग्य के 'कस्यवा ने भवति 
रोपो, सुवर्णपुष्पां पृथिवीमू, झिखरिणि बद नु नाम, स्लिग्धश्यामलकान्तिलिप्तवियतों, तदां 
जायस्ले गुणा:, गंगन॑ च मत्तमेघम्‌, इत्यादि पदों में भी अर्थान्तर की प्रतीति अनुमात की प्रशिया 
से ही होती है। व्यवितविवेकवार मे इन सभी उदाहरणों में पक्ष, साध्य एवं हेतु भाव का निरूपण 
तर्व॑पुष्ट शैली से किया है तथा तद्विषयक सम्भावित शंकाओं का भी समाधान किया है । 
विस्तारमय एवं प्रहतानुपयोगी होने सै हम उसवा उसी रूप में विवेचन नहीं वर सकते । 
(३) अलंकारब्वमि के उदाहरणों की अनुमानपरक व्याख्या 
घ्वन्यादोऊ में प्स्तुत अर्लवारघ्वनि के उदादरणों में। महिममदूट ने जिसे चुना है 
यह ध्वनिवार आनन्दवर्धन की स्वयं दी रचना है। वह है-- 


इनि के उदाहरणों की अनुमानपरक व्यास्पा श्छ्छ 


लावष्पक्षान्तिपरिपुरितदिडमुखेशस्मिन्‌ 
स्मेरेंबघुना तव मुख तरलायताक्षि पं 
क्षोभ यदेति न मतागपि तेन झत्य 
सब्यकतमेव जडराशिरय पयोधिः ७ 


यहाँ पर प्रसंग यह है कि कोई परम सन्दरी नायिका कसी यवक पर मुग्ध हैं और उस 
अपनी ओर आईप्ट क रद मे लिये अपने हावनभाव ऋटाक्षादि प्रदर्शित करती हैं। किन्तु उस व्यप्रित 
पर जब उसका कुछ भी प्रभाव न होता तो वह अपना तिरस्कार समझती हैं आर उसका मुख 
क्येपरजित हो उठता है। उस ही सान्त्वना देते हुए वा< मखी या द्रप्ठा वह रहाएई किन 
तरलनयाज्षि ' लावष्य-कान्ति से परिप्रुस्ति प्राची दिशा के समान तुम्दारें मुख कीइस 
मस्कराहद पर यदि यह समद क्षव्व नहा हो उठता तो उस पर ब्रा मानने की कया वात 
बयोकि इस प्रवार उसने यह स्पध्टतया व्यक्त कर दिया कि वह वास्तव में जैसा उसका जलराशि 
नाम है बेसा ही जडराणि है भी । उसमे चैतन्य का रत तक नहीं, फिर उससे जिसी भी प्रकार का 
प्रतिक्तिया को आज्ञा ही कयों को ही जाय * 


लोचनकार ने इसकी टीका करते हुए कहा है क्ि क्रोध के झारण रत वर्ष का त्त्था 
मन्द-ममसकान से यक्‍त तुम्हारा यहे मख सन्व्याज़ालीन अन्भ्रिमा से पूर्ण! चन्धमा का मण्डछ ही 
मै | जना उसे देखकर सहदेव के ह॒द्य-हरी सागर में क्षाम अवश्य होना चाहिए था। एंमा 
नहीं होता, इससे उमक्षी झखर्यता ही व्यक्त होता है कि जलराशि जडता का सचय हा 
है | पहाँ पर. सह॑इय को वुम्हार मन्द _मसत्रानयक्त मुख का अवलोकन करते से मदनविकारा- 
त्मक क्षोम होता है इस अर्थ का वाद कराकर ही अभिया की विध्रान्ति हो जाती हैं। अतः 
यहाँ झपक् अदकार ब्वनित ही होता ह। श्लेपाठकार यहाँ अवश्य वाच्य है जिन्‍्तु बह 
अ्यञ्वर नहीं हैं । जअपित ज्वेशक्ित के द्वारा हो अन रणनरूप वनि को प्रक्तिया से रूपकालक्रार 
बे ब्यज्जता होती है तथा उसी की छेकर ही इसमे क्ाव्यगत चातताका जाबान होता है। 
अनएवं यहाँ पर अलव्ार-्बनि से ही काह्यता का ब्यपदेण हज है। 
आचार महिममदद से इसी पद्य का अनमानपरक व्यास्या प्रस्तुत की हैं। 
है क्वि जिम प्रकार प्र्ण-चस्दर को देखकर 





उनका कहता 





कर जलराशि ममद्र मे क्षोम नहों ता उसे जटराधि 
समझकर उसकी अवहेलना ही करनो होगी उसी प्रक्रार यदि विविध गणों में सममन्वित नायितरा 
के मख के सौन्दर्य को देखकर सतक-हुदय विचलित नहों गया तो वह निम्मन्देह जड़ 

यही इचोक का दाच्यार्य है । यहां नापिका के परम सुन्दर रख को देखक्षर (पद्ोधि) समृदर 
जोने वाले स्वाभाविक क्षोम के जनाब का वर्गन न नाप्रिता वे अनिन्‍्य सुन्दर मुख में हृथ- 









३. कोपक्धायपादल स्मेर च तव सुख सन्ध्यास्णपूर्णशशघरमेवेति भाव्य क्ौभेण चलचित्ततया 
सहदयस्थ । न चेंति तत्मव्यक्तमन्वर्थ तायं जलराशिः जादूघसड्चय:। अन् च शोभा मदन- 
पविकारात्मा सहदपस्य त्वन्मुखादडोइनन अवतीतोयत्यभिघायाः दिश्वान्ततया रूपक घ्वन्य- 
माजनमेव । वाच्यालडकारध्चात्र इलेघ स च न व्यज्जकः । अनुरणनलूप यद्रुपक्म्‌ अर्य- 
शक्तिद्यंग्य तदाश्रयेणेह काव्यस्य चारत्द ब्यवनिष्ठते । ततस्तेनेद व्यपदेश इति सम्बन्ध: ॥ 

--छोनन, ध्वन्यालोक टोका, दिवोगोद्योत, पृ० रध्र-६४ १ 


१७८ महिममद्‌ट 


आरोप के बिना सिद्ध नही होता । बत. वहो डस आरोप का हेतु हो जाता है । मुख पर पूर्षन्दु का 
आरोप रूपक अलकार है जो साध्य है। नायिवा के सुन्दर मुख को देखकर भी समुद में छ्ोम 
का न होना [ज्वार्भाटे वा न आता) यह जर्थ॑ चाच्य है जो हेतु के रूप में उपस्यस्त हुआ है। 
इससे ही मुख एव चन्द्र मे रूप्यम्पक भाव रुपी रपकालबार की अनुभिति होती है । एव वाज्यायय 
तथा प्रतीयमान अर्थ में हेलुहेतुमद्भाव के ययावत्‌ वैठ जाने से यहाँ अनुमान की प्रक्रिया ही 
बाम करती है । इस प्रशयर ध्यनिकारदृत अलगार-घ्वनि के इस स्थरू में रूपकादि अलंदार 
वी अनुमिति ही होती है । 
यहा पर विचार करने को बात यह है कि--'क्षोम यदेति न मनागपि/, इसमे पद्रि 

क्षोभपद का क्या अब है ?ै यदि यह कहे कि सछझिशेल्छाम ही क्षोन वा आशय है, त्तो बहा 
होगा कि, यदि मुखचन्द्र को देखकर समृद्र का जछ उल्छमित नहीं होता तो इसवे जछराशि 
होने वा परम अर्य सल्स्ि समूहमात्र ही समझना चाहिए । किन्तु यहाँ पर तो इसमे बैतत- 
चमतलार वी कोर दणिका भी नहीं है। अत इस अभिप्राय को देकर जलदराशि वा उपादात 
नहों हुजा है, यही मावना चाहिए। अन्यथा सलिलममूह तो समृद्र में सर्द व सप्तिहित होता है, फिर 
पूर्णवन्द्र के उदय होने पर उस समय भी उसमे जछराशित्व के समान होने से क्षोम नहीं होता 
चाहिए। विन्तु लब तो क्षोभ होता है, अत. उक्त द्रम से अय॑ में अन्तविरोध होने पर, हमे वाध्य 
होकर हो मुख एव चन्द्र मे रुप्यरूपफभाव की उनुमिति करनी पड़ती है।१ एवं रुपव्ाद्वार 
अनुमेय ही दहरता है । सथा जैसा विः अभिनवयुप्ठ ने कहा ईहैं--्यदि सहदय में मदवोस्माद- 
लक्षण क्षोम वे आविर्भाव के निवन्धन को बुद्धि से जाइथ प्रतिपादन के लिये उसे सदसदिवेत 
विवन्द जट यटा है, तो दस श्रार भी सोन्दर्यातिशयश्ञाणी मुख के सौभाग्यातिरेक की ही क्ति- 
व्यवित होगी है, उससी पूर्णहपता की नहीं ९ हमारा तो बहना है कि मुख मे पूर्घेन्दुरुपता की 
प्रवीति तभी हुए समती है जब समुदसझोन रूपी स्वयरायं के प्रति पूर्णनदु मे अविकछ कारणता 
हैं! । उंगे कारणवा मे सनोम की उत्पत्ति सम्भावित थी । किन्तु विसी प्रतिवन्धकवश नहीं हो 
पाती। पन्यथा यदि पूछ ु में समुद्रसक्षोभ के प्र ति उारघता अविवछ रुप से नही होती तो अनुमान 

के दिये बोर्ड अयमर नहीं था। उदाहरणत. यदि इसी पद्य में निम्नप्रकार से पाठ वा विपयांस 
कर दिया जाय ठो सुर में पूर्णचस्द्ररूपता या जनुमान नहीं हो सवता ॥ 














यत्‌ प्रहवभावमुपयाति न तेन मन्‍्ये | 
सुब्यततमेव जलराशिरय प्रयोषिः ॥ 


आज--+-+++- 
१६ वैवलमिदमत्र जिचार्पते-पदेतद्दनेल्टुदिस्बसदूमावे_ सत्यपि परयोधेस्सलिलोल्लामठकण- 
क्षोमाविभवनिदन्धनपिया सलिलसमूह्मात्रपरमार्य:“म्रन्नात्य काचन चेंततचमत्यार- 
दथिया समस्तीत्ये” यमपंतात्पेंण जलराशित्वमुपात्त तत्‌ तस्य सेव सप्निहितमित्यता- 
रोधपितरपयामिनो रमणघोदयसमये:पि नास्य संझोनाविर्मादों भवेत्‌ तदाएि जलराद्षित्वाविये- 
४ आव --ध्यवितदिदर, पु० ४३११ 
अयमदजोन्मादरक्षणशोमाविभविनिबन्धनदेष्या सदसद्विवेदविकलोम्य जड़ इति जाहुप- 
प्रतिपाइनपरणया तदु॒घादातमिति 4 एवर्माप वदनरय सौन्दर्यानिश्ययश्ञालितः सौमास्यातिरेड 
एवानुमितों भबति। +-श्यशितविदक, पु० ४३२ । 
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श्वति के उदाहरणों की अनुमानपरक व्यास्या १७९ 


इम प्रमगर में एक दूसरा दृष्टास्त उपस्थिन करते हैं-- 
भवदति न गुणानुरागों जडानां केवल प्रसिद्धिशरणानाम्‌ 
किलर प्रत्नीति शशिमबिश्चद्दें न प्रियामुखे दृष्ढे॥ 
पूर्णनदु के सन्िकर्षे से चद्धकान्वमणरि में अवच्य प्रकवध होने छमता हैं। इस साथोरण 
नियम के अनुनार प्रिया के मुखरूपी चस्द्रना को दे खकर उनमे प्रजवध होना चाहिए था, ढिन्नु 
नहीं होता इसका कारप यही है.कि आखिर वह मधि भी नो उन्हीं में मेहूँ जिनमे केवल 
झपनी ख्याति की मूख रहती है, गुण के प्रति अनुराग नहीं होता । यहाँ पर प्रियामुख के सन्रिधान 
चन्द्रकान्मणि में क्षीर प्रखदण क्षी सदावना थी। दिन्तु जडो के उस प्रकार के विश्वास के 
कारप सम्पन्न नही होती । हेतुनूत इन उक्त से मख की चद्धरूपता वा अनुमान बल्ात्‌ होता 
ये कि 'वत्तुस्किति तो ऐसी ही है. किलतु जड नहीं मावते' मुख पर चन्द्र के घारोप 
दिता लिन प्रक्षार सम्भव हो सकता है ।' 

इस पर यदि यह वहे कि यहाँ पर चन्दशिस्दरुपी कार्य का प्रतिवस्धक कोर्ट भी नहीं 
बहा गया है, अतः मुख की पूर्णन्दुरूपता का अन॒मान दे से हो सवता ह ? एसत्रा उत्तर बह 
है डि>--जहा किसों वस्तु का जिस कार्य के प्रतिवन्पक के रूप में उपादान होता हे वहाँ उसी 
मम्बन्धी का ग्रहण होता है दूसरे क्षा नहीं, अन्यवा अतिप्ररग रूपी दोष ज्ञापसित होता है।* 
पूर्वोद्दहत पद्य में मुख को देखकर पयोधि क्षुव्य नही होता, इसक्षा कारण उसका अचे- 
तनत्थ एवं परमार्थनः जछूरानि होना ही है । यहाँ क्षोन्र कार्य है “उसको उत्पस्ति में प्रतिवनन्‍्धक 
बा कथन होना चाहिए अबवा, उसके अभाव का कारण बतादा जाना चाहिए । दोयों प्रकार वी 
उर्क्ति का आन एक ही है। समुद्र की अवेनववा एवं खखराशि होते की बाल का उपादत करने 
पर मुख में उस सौसाग्यातिरेक की ही प्रतीति होनो चाहिए, चन्ध ज्ादि की नहीं । क्योक्ति यदि 
दिना किसी सम्दन्प के ही उसमे चन्द्रत्व आदि अन्‍य की प्रतीति मानेंगे तो फिर चन्द्र की ही 

क्यों २ कमल आदि दी भी प्रतोति क्यो ने मानो जाय, यहाँ पर भी न्याय नमान हैं। चनच्द्रल 
में किसी भी प्रकार को ऐसी विभेषदरा नही हैं जिसके छायार पर उमझी ही प्रतीति झानी जाव, 
अन्य की नहीं 
इसलिए उनदार्थ सापारण क्ञोनपद के प्रयोगमात ने ही मुख और इन्डु-बिम्द मे रूप्य- 
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१- इत्यन प्रियामुखस्प पूर्यन्दुरुपत्व तत्कायेस्प चम्द्रकान्तमणिप्रस्तुतिदक्षणस्थ सम्माव्यमानो- 
त्पादस्म सतो जाइबजनितप्रसिद्धिशरणत्शरूपप्रतिबन्धम्प्रत्ययवलाइनुत्पाद सत्यनुमोयते २ 
+>व्यदितविद्वेक, पु० डे३२ 4 

२- न चेह चंद्धविम्वराएंस्थ श्मिपि प्रतिदन्‍्धकारणसुपालमिति कर्य तस्व पूर्पन्दुरपतानुमिति 
लिडि:। यय हि पत्कार्यस्य यत्यतिबन्धनिदन्धनभावेनोपरलूपपते तव तस्वेद तड॒ुपाराने सत्प- 
बसायो नान्यस्य अतिप्रत जीतू ॥ ->व्यक्तिविवेद, घु० ४३३ ॥ 

३. मुख्े च सोनाप्यातविरेशशर्यस्थ मदनोन्माइदक्षणस्थ क्षोभम्याचेतनत्द परमार्यजलरास्धित्ई 
प्रतिदन्धनिदन्धननावेनोपात्तम्‌ ) अतस्तस्येव तन प्रयोतिद्पपत्ता न चद्धत्वादेंः॥ अन्यथा 
क्मलत्दादेरपि सा स्थाद्‌ विशेषानावात्‌ ॥ ++व्यक्तिवियेक पू० ४३३ + 





१८० महिममदद 


रुूपकभाव वा ज्ञान होता है जो हेतु से साध्य वा जविनामाव सम्बन्ध के बआपार पर होने वाढा 
अन मानात्मक ज्ञान ही है, यह सिद्ध हो गया ।* 

अनस्तर 'वीराणा रमते, सवकतुमसिल्यन्‌, दैवावत्तेफले, हृदयस्वापितमन्युम्‌, जायेय 
बनोई मे, चन्दनासक्तमजगेत्यादि पद्यों में बलवार रूपबर्बाल्तर की प्रतीति में अनुमान को 
प्रक्निया का विधिदत्‌ निरूपण करने के परुचात्‌ ग्रथवार ने वहा है कि इस प्रवार बाच्य मे 
व्यतिरिकत जन्य बल्कारो का नी वथायोग्र जनु सान मे अन्तर्भाव वी प्रद्षिया झा अनु सरघ स्वयं 
बरना चाहिए । 
(उ) रमब्वनि के उदाहरण की अनुमितिपरकत व्याख्या 


रसध्वनि के उदाहरण की अनुमेपता वा निरूपण करते हुए व्यवितदिवेवदार वहते 
हैं कि विभावादि से जो रसादि वी प्रतीति होती है उसया मो अनुमान में ही अन्दर्नाव हो 
जाता है । विमाव, अत भाव एवं व्यनिचारिमाव की प्रतोति ही रसादि की प्रतीति का माथन 
पती # । वे विभावादि रस्यादि स्वायिनावों वे वारण, कार्य एवं सहवारी वारणरूप होते हैं 
ओऔर रत्यादि का जनु मान कराते हुए ही रखादि की विप्पत्ति कराते हैं । प्रतीयमान रत्यादि 
म्थायोमाव ही रसादस्था को प्राप्त कर रमपद से व्यपदिष्ट होते हैं । अत दनबी प्रतीति मे व्रम 
अवश्यम्भावी है। शीक्षतावश वह परिलक्षित नहीं होता ।* यह कथन स्व ब्वनिद्ार था है | 

कुमारमम्भव के वसन्‍्त वर्भन में पुष्पाभरण से विनृषित देवी पाती के धिव के समीर 
आग्मत से छेक्र मदनदहन पर स्त, परिवृल -बर्य शम्मु को चेप्टाविशेष दा समृचा वर्घन रस 
ध्वनि पा उदाहरण है, जिसबी ब्यात्या अनुमात वी प्रक्रिया से हो दीव-टीक हो सकती है। 
स्थालीयुदाक स्थाय से एक उदाहरथ को व्याख्या यहाँ दी जातो है 

शिवपादंती ययेच्छ विहार बर रहे थे कि इसी बीच मे ग्रीप्सवाल व्य उपस्यित हुआ 
जिसवी जमुटाई से ही मधथुमास के छुसुमविकास का उपसहार हो या तथा चारो और मसल्दितां 
के श्वेत पुष्प एं से खिछ उठे मानों महात्रात्व रूपी शिव ने अट्टहास ही किया हो 

अयान्तर ऋुसुमममयदुयरभुपसहरघुदजम्नन 4 
ग्रीष्मानिधान: फुस्लमहि ल्लिकाघवल्ाट्टहासी महाशादः !। 


रत 











महा पर प्रोवारधिर महावाख नासत देववाविश ष विषयक प्रतीति ही साध्य है। अद्दह्मम सम्दरय 
एव युग़महार व्यापार यह दोनों ही उसक्ते साधन हैं, जिनझाय वह वाययें है । इनसे कार्यशरारध- 
मुछव साध्यमायननाव का निर्धारण आमम-प्रमाथ से होठा है । अत. उससे ही समाघोवित 


१. तस्मादुमभयायंसाथारणक्षोमपदप्रयोगसात्रविप्रहृम्नइतोय्य सु्खेस्दुदिम्दयों शष्यशपर- 

भावशधम इति स्थितम्‌ --व्यश्तिविदश, चु० ४थ३३॥ 

2. यादि विमायदिन्धों रखादोंनां प्रतोनि: सानुमान एयान्मॉक्सहतीलि विशावादुभाव 

स्टभिवास्पितो्िदि रसादिप्रतोतेंः साथनमिष्यते। ते हि रन्‍्दादौतां मावातां शारधदाय-< 

सहरशारिमतास्ताननुमापयन्स एवं रसादीन्‌ निष्पादयस्ति 3 न एव हि प्रतीयमाना आस्वाद- 
पदपदवों घताः सस्तों रसा इस्युच्यस्ते इस्थवश्यम्भादों तत्थतीविक्रम:। 

अौध्यशितविर, पृ० ४१७१ 


ध्वति के उदाहरणों की अनुमातपरद व्यास्या श्ट१ 





के क्रम से अप्राफरणिक अर्थान्तर की प्रतीति मिद्ध होती है । दह सिद्धि उभवार्थवर्नी महा- 
काल घब्द की शक्ति से क्दापि नहीं हो सकती । इसका यक्ितपु्वेक्र प्रतिपादन पहले वे 
परिच्छेद में हो हो चुका ह आर जागे रमविश्पण के सबसर पर भी करेगे ।१ 

इसी प्रकार भाव, रमाभास एवं भावगान्ति आदि के ब्वनिज्ञार द्वारा उदाहत पद्मो 
का विश्वद विवेचन ग्रथकार मह्रिमिमट्ट ने अनुमान की प्रक्रिया के अनुसार क्या है । प्रद़त- 
प्रबन्ध में अनुपयोगी होने से हम उसका विज्नेचन ग्रह विस्तासपूर्दक नहीं करेंगे । अपिलु 
म्थालीपुलाक न्याय से कृत उक्त विवेचन के आबार पर, हम इस निष्कर्ष पर पहुँच जाने है 
कि ध्वनि के सभी प्रकार के भे दी के उदाहरण प्रत्यदाहरणो का अनमान की प्रव्रिया मे अल्नभवि 
सूतरा साधित हो सकता है| उक्त समचे विवेचन का साताझ् ग्रथकार ने स्वयं निम्नलिखित 
कारिकाओ में समृहीत कर दिया है ।* 





तदिद॑ बिस्तरस्थाम्य तात्पयंमवरधार्य तार 
यार्थाव्तराभिव्यवतों बस्सामग्रोप्टा निबवन्धनम्‌ 0३०७ 
संवानुमितिपक्ष मो गमकत्वेन सम्मता । 
अन्यतोष्य्यस्थ हि ज्ञानमतुमेकतमाथयम्‌ ॥ ३१ ॥॥ 
उपर्पुकत ममचे विस्तृत विवेचन का निम्नलिखित दात्पव समलना चाहिए 
आप ध्वनिवादी को अर्थान्चर (व्यग्य) की अभिव्यव्रित के छिए (प्रकरण-पर्याछो- 
चनादि) जो सामग्री अपे झ्ित होती हे वही सामग्री हम अतृमिनिवादियों को गसक (हेतु) के 
रूप में मम्मत है। (ध्वनि में अर्थान्चर की अभिव्यक्ति का आबार प्रकरण परयोठोचन माना 
गदा है अनुमितिदाद मे वही प्रक्रणपर्यॉशोचन लिंग अर्थात्‌ हेतु का काम करता है) फिर 
बहाँ अनुमिति के होने में कोई वाघा नहीं होती । क्योकि किमी वस्तु से उससे भिन्न प्रकार 
की वस्तु का ज्ञान एकमात्र अतुमान के आधार पर ही हो सक्तता हे , अन्यथा नहीं। 
बाच्यदाचक्ष्योः स्वार्यप्राधान्यप्रतिष घतः 
घ्वनेः शकत्यन्तराभादाद्‌ व्यक्तेइानुपपतितः ॥३२ र 
वयोकि ध्वनिवादी ने वाच्य एवं वाचक् के द्वारा अपने अर्थ की अपेक्षा दूसरे जर्थ की 
प्रधानतया अभिव्यक्ति को घ्वनि वहा है । वाच्य एवं वाचक्त दे द्वारा अपने अर्थ से पर्थान्तर 
की प्रधानतया अनिव्यक्तित को वात का निषेध यहाँ किया गया है; अधि के अतिरिक्त ध्वनि 
नाम की बोई शक्ति सम्भव नही व्यक्जना की भी सिद्धि नहीं हो पादी। अब प्रवरणादि हेतु 
हैं एवं अन्य बर्थ माध्य । 








१- इत्यत्राप्रकरणिक्महाकांलाब्यदेवताविशेेषनिषया प्रयोतिस्साध्या १ तस्याइबादटहास- 
सम्बन्धो पुपसंहारब्यापारइचेत्पुम्य साधते तस्य तत्कायंत्वात्‌ कार्यकारणभावादसायइ्चा- 
अपोरागमप्रमाणमूल इति तत एबं समासोवितिस्मेणाए्रकुरणिश्यर्यान्‍तर प्रतोति्तिद्ध: न 
तूमयायंद्त्तेमंहाक्ालणब्दस्थ सा झस्तिरित्येतदुब्त वब्यते च(-व्यवितविदेक,पु० ४१७३ 

२- व्यक्षिविदेक का०, तृतीय दिमर्ध ॥ 


३- व्यक्तिविवेक क्ारिका , लूतोय दिस ६ 


पंचम-विमर्दशा 


वकोवित-सिद्धान्त एवं उसकी समीक्षा 


(क) काव्य में वकोक्ति का उद्गम 

महिममदूट के पूर्व कुन्तक नाम के एक आचार हो गये हैं जितका ग्रथ विक्रोवित-जीवित' 
अल्यारशास्त के इतिहास में बक्रोित नामझ एक नये वाद का प्रतिनिधित्व करता है। वक्रोवित 
शब्द वा प्रयोग प्राचीन भारतीय साहित्य के छिए सवेथा नवीन नहीं है । यह शब्द अत्यल्त 
प्राचीनयाछ से द्वी अनेक अर्थों में प्रयुकन होता चछा आ रहा है । वाणभदूट ने 'कादम्वरी' में 





इस झत्द वा प्रयोग अनेवन विया है जिसका अर्य रसिकजती वा क्रीड्राछ्प अथवा परिहास- 
विजल्पित है ।१ जमस्थतक में भी वद्ोवित पद वा प्रयोग द्मी अर्थ में हुआ है ।* अंकार- 
झाम्ज के प्रथो में भी बक्नोवित पद कमर छोकप्रिय नहीं है। वहाँ वफ्ोकित वा जभिप्राय वक 
उपित अर्थात्‌ किसी बात को घुमाऊर बहने से है। ऐतिहासिक दृष्टि में साहित्यशास्त्र मे वशोतित 
थी बहूपता वा आरम्भ भागह से होता है। आचाय॑ भागह ने अतिशयोवित को वक़्ोबित वहा 
है और उसे ही सामान्य रूप से अलंवारों का जीवनाथायक एवं काव्य के मूछतत्त्व होने वा 
विधान विया है। और उस प्ररार सभी प्रतार के अठकारों के छिए वक्रोत्रित था योग 
आवश्यक माना है ।3 दहसछिए उन्होने अपने ग्रथ वाव्याठंवार' में स्थान-स्थान पर बत्रोवित 
वा निवेचन उिया है । 

आचार्य दण्दी ने वक्ीवित के स्वरूप का निरूषण एक दूसरे श्रवार से विया है। उन्होंने 
ममृचे बाडमय ब्ये स्वभायोक्रित लथा व्रोवित दो भागों से ब्रिभवत झिया है। जहाँ वस्तुओं 
बा यथार्थत, निरुषण होता है वे सब स्वछ स्वनायोडित के हैं। वाव्यादर्श में उसे ही जाति! 
अलंकार के नाम से जभिहित किया गया है। वक्रोवित में अतिशय का वथन होने से उसे स्वभा- 








३५ बप्ोवितनिधुणन विछासिजनेन ।. «  -एपापि बुध्यत एवं एतावतोः बधोवतीः । 


जचादम्बरो, पु० डेड तथा १९५ (पोटर्सन संस्करण ) 
२ सा पत्युः प्रथमापराध समये सस्योपदेश बिना । 
नो जानाति सविगमा उ्ववछनादपोश्तिसंसूघनम ॥ +-अमदशतव-३२३ ६ 


३. (अ) सपा सर्वत्र वधोवितरतपार्यों विभाब्यते । 
यत्मोउस्यां वविना कार्य: को नठदशारोउनया विना ॥-भासर्‌; बाय्याठंशार-२८५॥ 
(४) वफानिधेयद्मस्दोकििरिष्टा बाघामलदशतिः ॥ ज_>यदही १३६ । 
(से) यायां बरायंद्मस्दोशिरख्धशाराय करपते ॥ नयी ५१६६ । 


बज्ोधित-सिद्धान्त एवं उसको समीक्षा श्८३ 


बोपित से भिन्न याता है । और इस प्रभार उपया आदि अर्थाल्कार तथा रसवत्पेंयः आदि 
रमालंकार वक्रोक्ति के अन्तर्गत आते है । इेप के द्वारा ही वक्ोडित मे चमत्कार का आधान होता 
है।'* इस प्रहार दण्टी ने भामह की वकोकित विधयक्त मान्यता को स्वोक्ार-सा कर लिया है। 
आचार्य बामत ने भो वद्ोकित का छक्षण एवं उसको व्यास्या काब्वालकारसूत्र एवं वत्ति में 
की हू जो मामह की सरणि से सर्वया भिन्न है) उठऊी दष्टि में वक्नोसित सादृश्यसम्बन्ध से 
होने वाली लक्षणा ही है ( सामीष्यादि सम्वन्धों को छक्षणा का आचार मानते हए उन्होंने कहा 
है कि जहाँ पर लक्षणा सादश्यवग होतो ह वहीं वक्नोक्षित क्ा स्वछ है । सादृश्येतरनम्वन्ध से 
उपनिबद्ध दक्षणा वक्नोक्ति नहों कहलाती ।* रुद्रठ के समय मे वक्रेक्ति का क्षेत्र सीमित होकर 
शब्दालकार भात्र रह जाता ह ।3 झुद्वट के अनुसार वक्नोक्ति का उदाहरण वह हे जहाँ वाक्य 
को सुनकर धोना उमरमे प्रयक्त किसी शब्द को भिन्न अर्थ में ग्रहप क्षर एक ऐसा उत्तर देता 
ह जो वाद्धित या कल्पित नहीं होता । आचार आनन्दवर्धद ने बहद्मोत्रित के स्वरूप एवं छक्षण 
का विस्तृत विवेचत कर उसका अन्‍्तर्भाव घ्वनि में हो जिया ह ) अभिनवदृप्त ने भागह के 
बश्ोक्ति के लक्षण बशानियधन्योक्तिरिप्टा वाचासलद्टति क्री व्याख्या करते हुए कहा है कि-- 
शब्द और अर्थ को बक्रता उनको लोकोत्तरहप से स्थिति ने होती ह | लोक में शब्द और जर्थ 
का व्यवहार जिस रूप में होता ह क्षाव्य मे उससे विलक्षप रूप में होता हो बक्ोकिस कहलाता 
है ।५ प्रोफेसर बलदेव उपाध्याय ने अपने भारतोय साहिनवगास्त्र के प्रथम एवं द्वितीय दोनो 
सष्डों में वक्रोक्ति के स्वरूप एवं सिद्धान्त का ऐतिहासिक क्रम से विशद विवेचन क्या है । 


(ख) वक्रोक्ति काव्यजीबित के रुप से 

बक्रोक्ति को ही काव्य वा जोवितसर्रेस्व या प्राण कटने वा शेयर जाछाय फुनक को 
है। अतएव इन्होने अपने थ्थ का नाम विक्रोकितिजोवित' रखा ह । वक्रोवित के स्वरुप के निरपण 
के प्रसंग में वक्रोक्तिजीविनकार ने बहा है कि--काव्य में जब्द तथा प्र्थ दोनो ही पका 
होते हैं। बैदर्प्यभणिति अर्थात्‌ चनुरतापूर्ण गैटी से ऊपतरूप वज्ोकित ही उन दोनो का अक्षर 





















१- इलेपः सर्वास्‌ पुष्णाति प्रायो वकोजितपु शियम्‌ 


भिन्न द्विघा स्वाभावोवितर्दत्रोषितिस्देति वादमयम्‌ ॥ ज-वाध्यादर्श २३६३३ 
२- सादृश्याल्छक्षणा वजोवितः । चहुनि हि निव्रन्धनानि सक्षणायाम्‌ ॥ तब सादृश्यात्‌ छक्षणा 


वक्रोवितरसाधिति + असादृश्य-निवन्धना तु दक्षेया न दज्ञोडितः । 

>-वामन, काव्यालंकारसूज ४३॥८ की वृत्ति ॥ 

३. वरोवितरनुप्रासों यमक इलेयस्तथापरं चित्रमू ॥ 
झब्दस्पालइक्माराः इलेपोडउ्यस्पाधि सोष्न्यस्तु ४ रुद्रट, काव्याठंकार,---२॥१३॥ 

डे. बकता तदस्यवोकत वाचघ्ट चान्यथा तदुत्तरदः 
वचन यत्यरभर्ज सेंपा सा इलेप बश्ोरितः ४ ++वक्ोश्विजोदित र१४ 
झब्दस्य हि वक्ता अभि्ेपस्थ च वक्ता छोक्षोत्तोणेन स्परेणावस्वावमिति अयमेवासो 

अलड॒कारस्थालडशारान्तरमावः ॥ 

न-कीचन-घ्वन्याकोक टीका पृ० २०८ ( चीपम्भा, शाज्षी ) । 


्छ 


श्टड महिमनदट 






इये थोताओ वे हृदय में लद्रोकिड आहछाद का उन्मीचव हो है। यह उन्मी- 
लन तभी सिद्ध हो सकता है जद वि झब्द वा प्रयोग घास्त्रादि में मान्य प्रयोगों से दूर हट्वर 
बाछ विचित्रता लिए हो | स्ोकव्यवहार दो का प्रय्नोग प्राय विसी ने किसी ल्षर्य से रह 


हो जाता हैं । इन रूट कर्यो में हमारा परिचत्र 5दना गाट हो जाता है हि उनके प्रयोग 





व्यवहार मे 





मम 








हमे विसी प्रशार वा आहदाद नहीं होता, अतः उन प्रचरित प्रवारों से भिन्न, स्वतन्त्र प्रयोग 
में ही बैचित्य उत्मादन वी क्षमता सम्भव है । यहीं क्‍न्‍्तव को स्वीकार है* ।/ बतएवं वशेम्ति- 
बायर में अपने ग्रथ में स्वान-स्थान पर 'झास्त्रादिप्रसिद्धयब्दायोंपनिवन्यव्यतिरे कि प्रिमिद्ध प्रस्थान 
व्यतिरेत्रि, अतिहयन्तप्रसिद्ध-ब्यवहार-मरपभि' बादि विशेषणों का प्रयोग शिया है । वशोकिति 
की परिमापा वरते हुए जावाय्े कन्‍्तक ने कहा हैं कि-नवाब्य-समंज्ञो के लिए आह्दादेशारा 
कब के वग्र व्यापार से यक्य रचना मे व्यवस्थित झब्द और बर्थ मिद्वार बाह्य वहलाते है।' 
चग्ोकिलजीवित प्रध में दक्रोकित के छक्षण वा विरूपरण स्पान-स्थान पर हुआ है । 

(ग) वन्नोवित और महिमभदूद 











कावायं सहिसमदूट ने अपने ध्वतिःदसक ग्रन्थ व्यव्रितविवेक' में कुल्तत के वज़ोशिि 
सिद्धान्त का भो पूद्र पक्ष के रूप में उपस्थास शर जनमान में ही बन्तमाँव प्रदर्शित जिया है । 
यह विवेचन यद्यप्रि सश्षेप में 7 तथापि शिस मस्ठ सिद्धान्दर पर वशोजित वी स्थापना हुई है उसी 
वा विशदेपण बार वगोक्ठि की निम्मारता सिद्ध वर दी घई है । 

कस्ठय ने वज़ोक्ति वो वाज्य वा क्षद्कार वहा है ) सलयार में उनतता सात्यरं एप्मा- 
उद्पेक्षा जादि के समान एश विशेष प्रवार वा अखार होता नहीं है अपितु सम्यक रूप 
बाब्यजस्य मीन्दर्य ही वक्रोकित पद से आऑभिहित है । इसी दिए वकम्रोड्लियार ने उम्र लोबरोनर 
चघमत्ारी तथा अपूर्व ऊर्थात्‌ विदक्षण वहा है ( इस अमिद्रार यह है कि डिस बहोस्दि 
वा निरपध रुस्तक ने किया है बह र्ाब्य वा एक ऐसा विलक्षप तन्‍्व है जिसता निरूषण आज 





सूपक 
में वाह 









तत नही जिया गया घा। राव्य में इसके उपनिवन्धन से जिस चमत्वार री सृष्टि होती 
है बह एप विशेष प्रकार को दिखिवता है शिसगे उपलदिय छीजिय वर्षेनों से कदादि नहीं हो 
सकती | उनका कहना है वि वाब्यो 
दैविश्य जो 


मैंकडो अयवारो का निरूप्रध हुआ है पर डिस ऋदौजिज 
सृष्टि बगोकित में होतो है किलो भो अठवार से बह सस्मद नहीं ॥५ उसबी स॒प्टि 















१. उनावेदादखछकायों नंयों: पुतरखद्हनिः ॥ 
वफ़ोकितरेंव दे दग्प्यम द्वीमघिनिशच्यते ॥ 

२० नारतोय साहित्यशास्त्र, खण्ड रे प्‌ृ० २९९।॥ 

३. दब्दायों सहित्रों व'्नशदिस्यापारशाहिनि १ 
दा्पे व्यवस्थितों काब्य सद्बिदाहरादकारिणि + 

४. छोशोत्तरचमाशारशारिवेबिस्यमसिदये ॥ 
इह्यस्पापमलदशारः कोन्प्यपूरोंविघोयने को 


+-3० जो० उम्मेष १५१० $ 


+>ज० जो उम्मेष है।3॥ 


_च० जोर शा० हार) 
६« पछवि सस्ति झददा: वास्यालडशारा: तयादि से ऋतरिचिदस्येबंद्रिपवविश्यतसिदि: 


चजावटी--प्रथम उन्मेद का० २ पर वि । 


वकोश्ति-सिद्धान्त एवं उसको समोक्षा श्टद्‌ 


क्य रहम्य झब्दार्य की वह्‌ विकक्षण योजना है जो कवि के वक़-व्यापार से सम्पन्न होती है ) 
कवि के वक़-व्यापार द्वारा को गई शब्दार्थ को यह योजना व्याकरण आदि शास्त्रों मे बधित 
शब्दार्थ की योजना से सर्वया भिन्न होतो है । इसक्रे सपोजक व्यापार को वक्र इसलिए कहते 
हैं कि अब तक स्वीकृत था अपनायी गई शब्दार्य-योजना की प्रसिद्ध परिपाटी से यह सर्वथा 
भिन्न है । 
व्यक्ति-विवेक्कार महिमभट्ट का कथन है कि शब्दार्थे की योजना का प्रकार तो एक- 
मात्र अभिषा ही प्रसिद्ध है। उससे भिन्न रूप से झव्दार्थ की योजना दो प्रकार से ही सम्भव है--« 
१. औचित्य के आधार पर । 
२. व्यग्य अर्थ की अभिव्यक्तित अर्थात्‌ व्यक्जना के आधार पर 
इनसे भिन्न झब्दार्थ के उपनिवल्धन कया कोई अन्य प्रकार संधा असम्भव है ।१ 
यहाँ पर प्रथम पक्ष की, कि काव्य में शब्दायं-रचना की जझ्ञास्त्रादि से भिन्नता औचित्य- 
पर्त्रसापिनों होगी, सम्भावना नहीं करती चाहिए । क्योकि काज्य के स्वरूप-निरुषण में औचित्य 
को महत्ता स्वत सिद्ध है। उसका पथक्‌ उपादान करना व्यर्थ है। विभावादि का औचित्यपरक 
उपनिवन्धन रूप कविप्यापार ही काव्य है, शब्दायय मात्र के उपनिवन्धनपरक नहीं। यह विभावादि, 
शास्तानुरूप उपनिवद्ध होकर ही यधाभिलपित अर्थ की ठीक-ठीक अभिव्यक्ति करने मे समर्थ 
होते हैं, अन्यथा नहीं ) काव्य तो सदा रसात्मक ही होता है। उसमे अनौचित्य के स्स्पर्श की 
सभावना ही कहाँ है जिसके विराकरण के लिए ग्रथकार को इस हम्वें-चौड़े घटाटोप भयकर 
काव्यलक्षण एवं विकक्षण कविव्यापार का प्रक्थत करना पडा 7 
गदि सामास्य-शब्दार्थ की भिन्नता से, वक़रोक्ति-जीवितकार को प्रतीयमानपरक ट्वितोय 
पक्ष अभिप्नेत है तो वक्रोक्ति प्रकारान्तर एवं द्दाल्तर से ध्वनि वा ही लक्षण है, कोई भवीन 
वल्तु नहीं । क्योकि घ्वनि और वक्रोकित दोनो के मूलभूत मिद्धान्त अभिन्न है । वस्तुस्थिति तो यह 
है कि वक़ोकित के विषय मे ध्वनि को समावता परक दूसरा पक्ष ही ठीक है। क्योंकि बक्तोवित 
के भेदोपभेद एवं उदाहरण-अत्युदाहरण आदि प्राय. वही हैं जो ध्वनि के दिये गये हैं । अतः 
ध्वनि के युक्तायुक्त विवेचन से हो वक्रोक्ति का विवेचन तथा उसका भी ध्वनि को तरह ही 
अनुमान में अन्तर्नाव स्वत सिद्ध हो जाता है ।३ 
३. प्रसिद्धोपनिदन्धनब्यतिरेस्त्विमिद. झब्दा्बधोरौचित्यमात्रप्ंवसायि स्थात्‌, प्रसिद्धाभि- 
घेयायव्यतिरेक्प्रिदीयमानानिव्यवितिपर वा स्पात्‌ । प्रसिद्धप्रस्यानातिरे किण: शब्दार्थोप- 
पनिबन्धतवेखित्यस्य प्रकारात्तरासम्भदात्‌ । न+ज्यक्तिविवेक, पृ० १२४-१२५ । 
२- सत्राद्यस्तावत्‌ पक्ों न झडकनोय एव, तस्य काव्यस्वर्पनिरूपणस्गमर्थ्यं बिद्धस्प पृथगुपादान- 
बंपर्म्पात्‌ । विभावाद्युपतिवन्ध एव हि कविव्यापारों नापरः॥ ते च यवाह्मस्त्रमुपतिबध्य- 
भाता रसामिव्यस्तेनिवन्धनभाव॑ सजस्ते, नान्‍्यथा । रसात्मर्क च काव्यमिति कुतस्ततानौं- 
सित्पस्॑ंस्पर्शः सम्भान्यते, यत्रिरासायमित्यं काव्यक््षयमाचक्षीरन्‌ विचक्षणम्मन्याः ३ 
>+व्यवितविदेक, पु० १२६ 
३. द्वितोशपक्षपरिग्रहे पुतध्वनेरेवेंद रृक्षणमनया भडब्यानिहित भवति, अभिन्नत्वाइस्तुनः ॥ 
अतएव चास्प त एवं भेशस्तान्येत्रीद्ाहरणानि तैस्पदशिताति । तच्चायुश्तमित्युक्तम्‌ 
न+ज्यकितिविवेक्ष, पृ० १३६ । 


४ 


श्८६ महिमभदद 


व्यवितिविवेकबार ने वक्ोक्ति-्जीवितकार के अपने सिद्धान्त को सर्वेया विलक्षण एव 
मर्वेत्कृष्ट समझने के दम्भ पर चोट-सो करते हुए कहा हैं कि अपने को सहूदय मानने वाले 
भानी विद्वान वा 'शब्दायों सहितौ' इस कारिका में यह कयन ऊि शास्त्रादि मे होने वाली दद्धाय्य 
की प्रसिद्ध योजना से सर्वया विठक्षण एवं वै चित्र्य वी सृप्टि करने वाछा रवि का वकू-व्यापार 
ही काव्य का प्राण है, प्रमाणपुष्ट न होने से समीचीन नहीं ।* उपर्युक्त व्याख्यान को ही प्रन्थ- 
बार ने निम्नलिसित सग्रह-वारिकाओं में सकलित कर दिया है । 





प्रसिद्ध मार्गमृत्सूज्य यत्र वेचित्यसिद्धयें ॥ 
अन्यरयंबोच्यते सो5थ: सा वक्रोश्तिर्दाहता ॥१६९॥ 
वैचित्र्य की सिद्धि के लिए (शब्द से अर्थ की अभिव्यज्रित के ) प्रसिद्ध मार्ग (अभिषा) 
को छोडकर एक अन्य (वक्र) प्रकार से ही जो कर्ण का प्रतिपादन होता है वही बक्रोविन है। 
पदवाक्‍्यादिगम्यत्वात्‌ सचार्योबहुधा मतः ६ 
तेन तद्ककतापोष्दा बहुरघवेति तद्विद; ॥१॥७० ॥ 
वही शब्द, वही वात्रय तो बही प्रह्ृति-प्रत्यय आदि अन्य तत्त्व से गम्य होने के कारण 
वह अर्थ अनेक प्रकार वा माता गया हैं। उसी के आधार पर यक्रोजित-सिद्धात्त के प्रतिपादव 
उस विद्वान्‌ को व्यापार की वद्रता के भी अनेक प्रवार अभीप्ट हैं । 
अन्रोच्यते5मभिघासंत्ः. शब्दस्थार्यप्रकाझने । 
व्यापार एक एवेप्टो यस्त्वन्योर््यस्थ सोशपिलः ॥१॥७१॥ 
इस पर यही बहना है कि झद्द से अर्थ के प्रवाशन का ध्यापार एक्मान अभिधां ही 
मास्य है । इमसे भिन्न छक्षणा, व्यज्जना, तात्पर्म एवं वक्रोत्तित आदि जितने भी ध्यापारों वी 
बल्पना की जाती हैं वे सब अर्थ के व्यापार है । 
बाच्यादर्यान्तिरं भिन्न यदि तल्लिडगमस्य सः | 
तप्नान्तरीयकतया निवन्धों हम्रस्थ लक्षणम्‌ ॥१9२॥ 
यदि वाच्य से अन्य अं सर्वया भिन्न है तो वाच्य ही उसकी प्रतीति का निर्मित्त होता 
है। वयोकि यह छक्षण छिए (हेतु) का ही है जो छिगी (माप्य) के [साथ अविनागाव मम्पर्थ 
से व्यवस्थित होता है। ऐसे सभी स्थछो में अन्य अर्थ के साथ वाच्य वा उपनिवन्धन अविनाभाव 
सम्बन्ध में हो जिया गया होता है । उस (वाच्य) के छिग होने की यही पहचान हैं । 
अविनामाव सम्बन्ध से वाच्य के व्यवम्यित होने वा अभिप्राय यह है ऊि जहाँ वही 
भी वाच्य से भिन्न अर्थ वी प्रत्तीति होती है उत सब स्थच्धो ले बाच्य वी प्रतीति अवश्य 
भाविनी है। ऐसा पोर्द भी स्थरछू नहीं जहाँ अर्थान्तर वो प्रतीति वाच्य की प्रतीति के बिना 
हो हो जाती ही । यही वाच्य और अथॉन्‍्तर के बीच नास्तरीयवता अर्थात्‌ अविनामाव सम्बन्ध 








पहले 





१ यत्युनः 'घिग्दायों राहितों' इत्यादिना शास्त्रादि-प्रसिद्ध दाम्दायपिनिबस्धमब्यनिरेशि यह * 
चिह््यं तन्‍्मावछक्ष्ण यक्रत्व॑ नाम काध्यस्थ जोवितमिति सहृदयमानिनः केनचिदमकल्षते 
शदप्प्समोचीनभ्‌ १ “--व्यक्तिविवेक, पृ० रै२५॥ 


वरोस्वि-सिद्धान्त एवं उसके समोज्षा श्टछ 


है। अन्तरेष तेन बिना न सभमवति इति दान्तरीयः स एव नास्तरीयकः, तस्य भाव: नान्तरीयकक्‍्ना 
तथा नास्तरोयक्तया/ अर्थात्‌ उसके विना अकेले सम्पन्न न होने से 

अभेदे बहुता न स्पाडुक्तेमर्गान्तराग्रहात्‌ ६ 

सेन ध्वनिवर्देष८षपि दक्रोश्तिरनुमा न कम ७१४७३ ॥ 

बदि इन वाच्य एव अन्य जयों के लिगलिगी भाव न मानकर इन्हें एक दूसरे से अभिन्न 

मानते हैं तो ज्याल्वर की वाच्य से निन्नवा या ज्चों की अनेक्ता नहीं बनेगी। क्योकि झब्द से 
अर्थ की अनिव्यक्तित का अभिषा के जतिरिक्त कौर कोर मार्य स्दीज्ार नहों क्षिया जा सहुता। 
अतः पूर्वोक्त प्रकार से घ्वति के समाद कवि की वह वह-व्यापार-रूपा वक्रोक्ित भी क्या अनु- 
मान नहीं है ? ऋषपितु अवश्य ही इसका भी जअन्तर्माद अतमसान में ही उसी प्रकार साधित हो 
जाता है जैमे घ्वति का सिद्ध क्षिया जा चुका है । 


पंचम-अध्याय 
प्रथम-विमर्दा 
रस का महत्त्व 
(क) आमनन्‍्द और रस 
जीवन में आानरंद का स्थान सर्वोपरि माना गया है । उपनिपदो मे कहा है कि आनन्द ही 
ब्रह्म है तथा आनन्द से ही अखिल भूतो की उत्पत्ति होती है, उसी से उनवा जोवनघारण 
होता है और अन्त में आनन्द में ही उनका पर्यवसान भी हो जाता है।इस आनरद को अनुमूति 
का एकमाय साधन श्सोपऊब्धि वताया गया है।* उपनिपत्‌ प्रतिपाद्य, आनन्द और रस वा यह 
सम्बन्ध, विशुद्ध रूप से आध्यात्मिक है । छोविक विषयो में भी हमारीप्रवृत्ति और निवृत्ति में 
आनन्द और रस का सम्बन्ध ही काम करता है। इस बात की पुष्टि हमारें दैनन्दिन के व्यवहार 
से होती है वुभुक्षा की शान्ति या शरीर को पोषवतत्त्वों को प्राप्ति, जिन वस्नुजों से होती है 
उन सबके प्रति हमारी प्रवृत्ति समान रुप से नही होती । विविध व्यज्जनों के उपभोग या रसों 
के आस्वादन से व्यक्त वी बुभुक्षा अथवा तृपा की उतनी ही शान्ति होती है जितनी उबे 
हुए झाक अथवा घुद्ध जल से । शरीर के पोषण की दृष्टि से शाकाहार विविध ब्यज्जनों वी 
अपेक्षा अधिक उपयोगी एव स्वास्थ्यप्रद होता है। फिर मी हमारी प्रवृत्ति व्यज्जन की ओर 
ही अधिक क्यो होती है ? इसका एक ही उत्तर है कि व्यज्जनादि के उपभोग से बुमुझाई 
मूल-प्रवृत्तियों को शान्ति के साथ-साव वहाँ कुछ और मिलता है जो हमे हठात्‌ अपनी ओर 
आएप्ट करता है। वही रस है। रस वी उपलब्धि से व्यक्तित को एक ऐसी विलक्षण अनुमू्ति 
होती है जो सब प्रवार वी अनुमूनतियों को अतिवान्त कर देतो है। वह विलक्षण अनुभूति ही 
बानन्द है भरत मुनि ने जोवत तथा जयत्‌ मे रम वो महत्ता वा नि चन मरते हुए ठीव ही 
बहा है शि---वोई भी पदार्थ रस के बिना प्रवृत्त नहीं होता ११ यहाँ पर हम औपनिपंद एवं 
लोविक रस मे प्रवृत्ति वार एव ही निमित्त आनन्दोपऊब्धि धाने हैं । 
आजा अभिनवगुप्त ने आनन्द के स्वरूप वा निरवेचन बरते हुए वहां है कि बास्तव 
में स्वात्मपरामर्भ ही आनन्द है | यह स्वात्मपरामर्ज तव तक नहीं होता जब तक स्वमाव वे 
प्रकाशन में परिपरर्णवा नहीं आती ।४ यह परिपूर्णता विपयविशेष के उपमोग से, विपयों दें 








१- आननदो बह्मति व्यजानात्‌ । आनस्दाद्धि एव खल्विमानि भूताति जायस्ते । आततस्देम जाताति 


जोवन्ति | आनरदं प्रयस्त्यभिविशन्ति +त्ते० 3०, भुगुवल्ली, पष्ठ अनुवार । 
२० रस हंपेवायं रम्प्वा आतन्दी भवति + +-तैंत्ति० बहानर्दवहली, सप्तम अनुवाक 


३. न हिं रसादुते कदिविदर्ष प्रवतते +--नाट घश्मास्त्र अप्याय ६, पृ० २७२,(गा० ओ० बड़ोदा) ४ 
४, हवश्पस्थ स्वात्मनः परिपूर्ण तिजस्वभावप्रशादतमेयपरामञ् घयतां दधद आनरद इत्यघ्यते ॥ 
जादिधर-यत्पभिज्ा, विमशिनों, पु० १७३७५ ( काइमोर सं० प्रस्थावतों ) 


रस का महत्त्व १८९ 


सस्वार से एवं विश्द्ध-चंतन्य दे साक्षात्कार से ही सम्भव है । अतएव उन्होंने विपयानन्द, 
काव्यानन्द एव ब्रह्मातन्द के नाम से आनन्द के तीन स्तरो का विधान क्या है, जिनमे परस्पर 
भेद स्वहूपत: नहीं होता अपितु आलन्दाभूति के माध्यम एवं उसकी मात्रा से होता है । 

क्षुघार्त व्यवित का उदाहरण देते हुए उन्होने विस्तारप्र॒वंक इस तस्य का विवेचन क्रिया 
है कि किसी व्यक्त को क्षघा की निवृत्ति से आनन्द की जो उपलब्धि होती है वह वास्तव मे 
भोजन से नहीं होती अपितु क्षबा की निवृत्ति के अनस्तर, जब उसको एक अपूर्णना समाष्त 
हो गई होती है, चेतना को आत्म परामर्श का अवसर मिछला है, तभी आनन्द होना है। आनन्दा- 
नुमूति का यही रहस्य ह । इसे ही विपवानन्द कहते हैं । क्योकि अमृक वस्तु के उपभोग से 
यह आनन्द मिला है, इस प्रकार का व्यवधान यहा बना रहता है। काव्यानन्द की विषयानन्द 
से घह विललणता हे कि वहा विपयो के जर्जनादि विषयक मम्भाव्य व्यवधान का अभाव होता 
हैं तथा इसका ज्ाश्रय एकमाउ व्यक्ति का हृदय होता ह । यहाँ जो स्वात्मपरामर्श होता है 
उसमे रत्यादि विषयो का सम्पर्भ, सल्कार के रूप में ही रहता है साक्षात्‌ नहीं। अतएव यह 
भी ब्रह्मानन्द से निम्मक्षोटि का ही होता है । ब्रह्मानन्द मे विषयों का सस्पर्श साक्षान्‌ या परोक्ष 
(संस्कार रूप मे ) कली भी प्रकार नहीं होता । अपितु स्वात्मपरामर्श स्वत्तस्त्र रुप से अवस्थिन 
एवं अनुभूति की एक्घनता से ही होता है ! इसीलिए इसे परमानन्द, मिर्वृ ति या चमत्कार 
के नाम से अभिहित क्या गया है ।* 
(ख) काध्यरस की महत्ता 

क्रव्य में रस का स्थान लोक एवं अध्यात्म दोनो से कुछ विलक्षप ही है । काव्य का 
प्रयोजन उपदेश आदि चाहे कुछ भी हो उसका असाधारण तत्त्व रस ही है, इसमे कोई विमम्वाद 
नही । काव्य से निरतिशव सुखास्वादटप आनन्द की उपलब्धि का माधक्तम तत्व रस ही माना 
गया है। प्रायः सभी आलकारिको ने बिना किमी विप्रतिपत्ति के रस को काव्यात्मा का सवाल 
दिया है।* इस प्रकार रस काव्य का सर्वोत्ृष्ट तत्त्व ही नही अपितु उसका सर्वस्व है। इसीलिए 
लोक तथा अध्यात्म में किसी प्रयोजनवद् रस की निवृत्ति का प्रतिपादन चाहे भले हुआ हो 
काब्य में उसका उपादान ही किया ग्रया है । नाटअश्ञास्त्र का विधान है कि वाब्य को रस से 
उमी प्रकार ओतव-औन रखना चाहिए जैसे मवुमास में उद्यान वी भूमि पुष्पावकीर्ण होती है ।४ 

काव्यरस को छोकिक एव आध्यात्मिक रम से विभेषता इसलिए भी ह कि उसका अधि- 
कारी एकमात्र व्यक्तिविनिष्ट महदय ही होता हे, डनसामान्य नही । इसे सहंदय इसलिए कहते 
हैं कि उसका हृदय अर्थात्‌ जन्त करण प्राक्वन एवं ऐहन्चत उम्यविध काव्य-वासना से वामित् 
होता है । साहिस्वशान्त्रियों की यह मान्यता है कि काज्य की अनुभूति सबको नहीं होती ॥५ 


३- ईइवरप्रत्यभिन्ना विमदिनी, पृ० १८९ १ 


२- काव्यस्यात्मनि संज्ञिनि रसादिशहपे न क्स्‍्यचिट्विमति:॥ >ध्यवितिविवेक,, पृ० २६९ 
३. विधपया विनिवर्तन्ते निराहारस्प देहिन: ॥ 

रसवर्ज्य रप्तोष्प्पस्थ परं दू प्टूवा मिवर्तते ॥ +न्यीता, अ० २६१५९ १ 
४. युध्पादशीर्णा: कत्तेव्या: काव्येयु हि रसा बुध: । “+नाट्यपझास्त्र ७१२०१ 


७. मे जगत तदास्वादों द्विना रत्यगदिवासनाम्‌ >+सा० द०, परि० श८ट। 


१६० महिममडुट 


जिन थोड़े छोयों को काव्यानभूति होती है उनके दो प्रकार होते हैं--एक वह जिवके अन्चलरघ 
मे जन्म-जम्मान्तर के काब्यविधयक सस्वार काम करते रहते हैं। उनके उस संस्वार को प्राक्तन- 
वासना बहते हैं और ऐसे व्यक्ति जन्मजात सहृदय वहे जाते हैं। दूसरे प्रवार के मह॒दय दे 
होते हैं जिनके अन्त'करण में काव्यविषयक संस्कार इस जन्म के निरस्तर अम्यास से पड़ते हैं। 
इनको वासना को ऐहन्तन-वासना के नाम से जनिहित किया गया है ।९ उत्तमक्षोटि के महदद 
वही माने गये हैं जिनका अल करप प्रावतन एव इदानीन्तन, उम्रयविध बासना से बामित होठा 
है | सहृदय पद वा यही विशिष्ट अ्च है। अन्यथा हृदय से सहित तो कौन व्यक्त नहीं होता। 
आचाये अभिनवणप्त ने सहृदय को परिभाषा करते हुए कहा है कि---जिनका सझन-हूपी दवेध 
बाब्य के निरन्तर जनुझीछलन एवं अभ्यास से इतना विशद हो जाय कि उसमें वर्षनीय वस्तू 
के साथ तन्मयीनाव होने छगें तथा बपने हृदय को संवेदनशीलता का परिपूर्ण परार्श जिनरी 
चेतना को हो जाता हो, वही महृदय हैं।* इस प्रकार काव्यरस वा महत्व भी कम नहीं है, डो 
मसहूदय सामाजिक कों रत्यादिमावों वी पराकोटिक अनुभूति कराता हुला अनायास ही उम्र 
परमानन्द के पास तक पहुँचा देता हैं । 

काव्य-रस वा माहात्म्य इसलिए भी वहुत अधिक है कि शास्तीय कृत्याइत्य-विवेदर्र 
दुरूह उपदेश वस्तु वो, रस के ही माध्यम से कवि सुझुमार हृदय पाठकों की वृद्धि का नी दिप्रय 
भतायामस ही दना देता है| सक्षेप में रस वा यटी महत्त्व हैं । 

















१. बासना चेंदानोन्तनी प्राउइवतोी च रसास्वाइहेतुः) तथ यदि आधदा ने स्थाद्‌ तदा शोदियया 
मोमासकादीनामपि सा स्थान्‌ । यदि द्वितोया न स्थात्‌ तदा रागिणासपि ढे पांचिद्‌ रसोट्दोषों 
न दृधयते, लप्न स्थातू । उक्त चू पर्मदत्तेन-- 9 
सवासनाईनां सम्यातां रसस्थास्वादन् नवेत्‌॥ 
निर्वासनाम्तु रश्यान्त: शाप्टकुडयश्मसप्िमा: ॥ +-स्ा० द०, परि० ३॥८ | 
३ ग्रेपों काम्यानुभोद्तास्थागवशाद विशदोनूते सनोमुरुरे बर्णनोयतस्मपीमवनयोग्दता ते 
सवषटूदपस्स्वाइभाजः सहूदपा: ६ --अमिनवुष्त-घ्दन्यादोश का० १४१ पर 'लोदन 





द्वितीय-विमर्दा 
काव्य मे रस की घारणा के खोत 


(क) उपनिवदो में रस का उल्लेख 
काव्य के विश्विष्ट तत्त्व के रूप मे रस का निरुपण न्यूताधिक रुपसे साहित्यक्षास्त्र के 
प्रायः सभी प्रथों में हुआ है । किन्तु घ्वनि एवं वक्नोक्ति आदि काव्य-तत्त्वों के समात ही काव्य 
में रस की धारणा का मूल-खोत अन्धतिमिराच्छन्न है। हमारे देश में किसी भी विषय के मूल 
स्रोत वी जानकारी के लिए भारतीय प्राचीनतम साहित्य वेदो + ही पन्ने उलटे जाते हैं। तैत्तिरीय 
उपनिषद्‌ की ब्रह्मानन्द वल्ली के सप्तम अन॒वाक के दो वाक़्यों में रसपद का साक्षात्‌ प्रयोग 
हुआ है।* यद्यपि आनन्द का उद्वोधक एवं आनन्दोपलब्धि का विषय होने से काब्यरस एव 
औपनियद रस का प्रयोजन समान है तथापि यह स्पप्ट है कि उपनिषत्‌ प्रतिपाद्य रस से साहित्य 
का रस सर्वथा भिन्न होता है । उपनियद्‌ मे जहाँ रमपद ब्रह्मानन्द का वाचक है, काव्य 
मे बह निरतिशय सुखास्वाद रूप विगलितवेद्यान्तर आनन्द का उद्बोधक। रसग्रगाघर के टीका- 
कार प्रसिद्ध वैया करण नायेश भदूद ने ग्रथ मे प्रयुक्त लोकोत्त राहलाद पद की सोसासा करते 
हुए उसे ब्रह्मानन्द ही माना है ।* यदि इसे स्वीकार कर लिया जाय तो वैत्तिसेय उपनियद्‌ 
का रस-विवेचन ही वाब्य मे रस की घारणा का मूलखोत सिद्ध हो जाता है। क्योकि आनन्द 
के! अपरपर्य्याय के रूप में ही उमयत्र रसपद का प्रयोग हुआ है (३ 
विश्वनाथ कविराज प्मृति साहित्यझास्त्र के प्राय सभी आचायों ने तथा नाट्यशास्त्र के 
अनेक टीवाक्ारो ने काव्य-रस को औपनियद रस से सर्वेथा पृथक्‌ माना है और उसके लिये 
ब्रह्मानन्दसहोदर' तथा परब्रह्मास्वादसविध' आदि विशेयणों का अ्रयोग किया है | ओपनिपद 
रम साक्षात्‌ आनन्दस्वरुप बहा ही है जिसकी अवृभूति निविरल्पक समाथि या ब्रह्मसाक्षात्थार 
से ही होती है काब्य-र्स तो विभावानुमावव्यभिचारिभाद के सयोग से रत्यादि भावों वी वासना- 
जन्य मानसिक अनुभूतिमात्र हैं । काव्य-रस रत्यादि को परिणति मात्र है, जिसकी अनुभूति 
बिना वासना के नही हो सत्॒ती | ब्रह्मानन्द की अनुभूति से रत्यादि विपयो का तो सर्वधा अभाव 


१. रसों वे सः ३ रस ह्॒थेवार्य रब्ध्वा आनन्दीमवति ।-ते० उप०, द्र०बल्लो सप्तसअनुवाक 
३. ननुलोकीत्तरत्वं यया कर्यचित्‌ चेदुश्तदोप:, आत्यन्तिक चेद्‌ ब्रह्मतन्द एव 

-रबतगंगाघर टीका, पूृ० ४ । 

३. (क) आतनन्‍दों कह्मेति व्यजातात्‌ ! ते० उप० भूयुवल्ली पष्ठ अनुवाक । 

(स्व) स्वोदेक्प्रकाशावर्दम यनिजसंविद्विश्वान्तितक्षणेत परब्रह्मास्वाइसदिषेत भोगेम 

पर मुन्यते ।--नाटचअगास्त (अभिववभारतों ), भ्रयम सें०, अ० ६, पृ० २०७ (बड़ौदा) । 


१९२ -. महिममदुद 


होता ही है, उस समय अन्त क रण मे किसों प्रकार को भो वासना विद्य माव नहों होनी चाहिए। 
वाब्यरस और उपतिपत्‌ प्रतियाद्य रस मे यहो समानता और नेद हैं। औरनिपद रख दे 
बाब्य-रस का मूलखोत होने था न होने का निर्भय हम आगे करेंगे । 


(ख) नन्दिकेशर रस के जाद्य जाचाय॑ 

दर्म झताइदो ईस्व्रो के प्रसिद्ध कवि एवं साहित्यशान्त्र वे ख्यातनामा आचार्य राज- 
शेखर ने जयनी बृति वाब्यमीमासा' से काव्य के आधायक जिन अठारह तन्‍वो वा परियंधव 
किया है उनमें रस बन्यतम है। वाब्य वे इन तत्वो की उत्पत्ति दे विषय मे एक पी राधित गाया 
वा उल्लेख शुरते हुए उन्होने प्रत्येक तत्त्व पर स्वव॒त्र ग्रन्थ वी रचना वे लिये वावष्यपुरष द्वारा 
बगब्यविद्या वे अठारह दिव्यस्तानकों को नियुक्ति क्षी बात बही है, जिससे रसाधिवरण पर 
ग्रन्य लिखने के लिये नन्दिकेश्वर का नाम लिया गया है ।* इस प्रवार वहाँ नन्दिरेश्वर रस वे 
प्रवक्ता आाद्य आचार्य के रूप मे उल्लिखित हुए हैं। रस पर नन्दिवेश्दर ढृत जिसी भी इंप वो 
उपलब्धि अब तक नही हुई है इसके विपरीत झारदातनय ने नावप्रकाशन से नाटघ की उत्तनि 
के विषय में एक दूसरी पौराधिक याथा का उल्लेख वरते हुए लिखा है क्लि शिव को बाहाई 
अनुसार नन्दिकेश्वर ने ब्रह्मा को नाट्य वो शिक्षा दी और ब्रह्मा ने फिर मरत को । * नन्दिदेश्दर 
के नाम से 'अभिनय-दर्पप' नामक एक रूघु ग्रय वी उपलब्धि नी हुईं है, जिससे कभिनयचतुष्टय 
बग हो थोड़े विस्तारपूर्वक विवेचन हुआ है ॥ नाटयश्मास्त्र वे रसप्रवरध में उदाहत आनुवाय 
अलोको एव आयाओ के विषय भे विद्वानी का जनु मान है कि भरत ने अपने पूर्दाचार्यो वो मास्प- 
साओ वा ही उपयोग कर उन्हें व्यवस्वित रूप दिया है 3 यदि राजशेखर वा नन्दिनेश्वर दिप- 
यक उल्लेख साधार है तो यह मानना पडेगा कि नन्दिकेश्दर नाट्यशास्त्र वे पूईवर्तों झादायों 
में में थे । सम्भव है रस के ऊपर भी नन्दिकेश्दर बक्येकोई इति रही हो जो जद उपलम्ध नहीं। 
यहाँ पर रस के आधा के रूप मे नन्दिवेश्वर वा नाम एकमात्र राजने सर के उस्देख ने ही दिए 
गया है । 
(ग) रस की दिव्य उत्पत्ति 

वाब्य-रस का सविध एवं सायोगाग निरूपध सर्वप्रथम नरत वे नाटपशास्त्र में घप- 

होता है। नाट धणारत्र वी रघना साटघ के रगसंच पर प्रयोग को ध्यान में रखबर गो 
गई है। मरत ने काव्य और नाटघ शब्दों का प्रयोग अपर पर्ब्याय मे रूप में किया है ।* अभि- 
नवगुप्त ने भो अभिनवमारती के तस्माप्नाटयरसा. स्मृटा.” बाजबांश वी टोज़ा बरते हृए 
कहा है कि रस समुदाय हो नाट प है ७४ नाटघशास्त्र के धप्ठ एव सप्तम बप्यायों में रस एवं मादी 





न 


















१. राजशेसर, शाव्यमोमांसा, प्रथम अध्याय ३ 

२. झारदावनय, भावतप्रशाशत, प्रथम अध्याय ॥ 

३. डा०9 पी० यो० शा, हि० आरू० संण्धो०, प० इ४०। 
डे. नाटप्रशास्त्र १६॥११६९ तपा १७५३१ ड 


५- नाटपात्‌ समुदायरुपरद्ध सा: यदि वा नाटप्रमेयरसः। रमसमुदायों हि. नाटएम्‌ « - --हा्य 
साइन्मुस्यवों दशरूपात्मश्मेव. .. .शात्य च नाटयमेव ॥ ह 
#लाटघप्तारद (प्रयम भाव) अभितवनारतों, दष्ट अध्याय, दूृ० २९०-११ (बहोदा)! 


काव्य में रस को घारणा के रोत १६३ 


को विस्तारपूर्वक मीमांसा हुई है। वही पर भरत ने जाठ रसो की गणना कराते हुए उन्हे दुहिण 
प्रोकत बताया है।" देवी भागवत के अनुसार द्रहिण ब्रह्मा का ही दूसरा ताम है।* दुहिण पदसे 
भरत का निर्देश भी ब्रह्मा की ओर ही प्रवीत होतः है। ब्रह्मा से हरे देववाजो के आग्रह पर चारों 
बेदो से नाट्य के चार मुख्य तत्त्व पाठच, सगीत, अभिनय एवं रस वा क्रमश. ग्रहणकर नाटअवेद 
की रचना की ।3 इस प्रकार ऋग्वेद से पाठ्य, साम से गान, यजुर्वेद से अभिनय एवं अयर्बबेद से 
रम का उपादान हुआ है ) पाऊच, गान एव अभिनय के ऋगू, माम्‌ एव यजु से ग्रहण वी उपपत्ति 
तो वन जाती है । किन्तु अथवंबेद से रस के उपादान का रहस्य आपातत समत्न से नहीं जाता। 
अभिनवगुप्त ने उसका विवेचन करते हुए कहा है कि--अयवंबेद में शान्ति, सारण आदि 
क्मों का विधान हुआ है जिनमे ऋत्विऋ नट के समान हो नानाप्रकार के तान्बिक जनुभवों का 
अभिनयात्मक जनुप्ठान करता है ) तथा वहाँ पर घृति, प्रमोद आदि व्यभिचारिभावों का जो 
परमार्थत. सव्‌ नही होते, ग्रहण एवं ्राचरण किया जाता है | इसके अतिरिक्त काव्य-रस की 
आतन्द मे हो विभ्ान्ति होने को तरह अवर्बेद मे भी मारण, मोहन, उच्चाटन आदि तत्तद्‌ समी 
प्रकार के अनुप्ठानों का प्यं बसान घान्ति में ही होता है। इसी लिये अय्व॑वेद से रस का उपादान 
युकितिपुक्तर हो हुआ है ।४ और इस प्रकार नाट्यगास्त्र एव अभिनवगुप्त दोनों के अनुसार काव्य 
में रस की घारणा का स्रोत बैंदिक साहित्य ही ठहरता है। इसे दिव्य इसलियें कहा गया है कि 
दिव्यओस्ता ब्रह्म के द्वारा ही अयर्ववेद से ग्रह कर काव्य भे रम का आधान हुमा । 
(घ) लोकिक व्यजन-रस से काब्य-र्स की घारगा की प्रेरणा 

नाडयशास्त्र मे रम के ऊप्नघ की व्याल्या एवं उसके स्वरूप का निर्वेचन करते हुए मुनि 
भरत ने नाताप्रकार के व्यजन एवं औप घिद्रव्यों के सयोग से जायमान रसास्वाद का उदाहरण 
पुनः पुनः दिया है (५ जिसका विस्तारपूर्वक विवेचन रस के स्वरूप-निरूपण के अवसर पर किया 





१. एठे हृथष्टी रसाः प्रोक्चाः दु हिऐेत महात्मना । >माट्यशात्य ६६१६३ 
२ डुहिणे सृष्टिशवितिइ्च हरी पालनशवितता ॥ ++देवीनागवत ११८३८ । 
३. जग्राहपाठयमृग्बेशात्‌ सामन्‍्पो गीतमेव थे ॥ 

परजुर्वेदाइभिनषानू._ रसानायदंणादपि ७ +ज्ताड्चशास्त्र ११७) 


है 


आावडंणे तु शास्तिमारणादिकर्म सु नटस्पेव तर्त्यात्विजः प्राध्टुइदेपुणाहनुभावातां प्रजाइबु- 
अभूतिता जवघातप्रहणादिता ल्ेहिटोष्प्येपोदेनेपव्यस्य तेघु तेपु च कर्मेतु विशिष्टप्रयत्व 
पुरुषसम्पायमनोवष्टम्भात्मनः सत्त्वस्थ सम्मदात ततोगमिदयानामग्रहणम्‌ । वाचिकस्त्वमि- 
भयः पुर्वमेवोश्त:। प्राधान्यात्‌ विभावानों दृतिप्रमोदादिव्यभिचारिणां च परमार्यसत्तां समा* 
हरणं प्रधानमित्रि विभावादिसामप्रीरपरसात्मझूचर्दशासम्भव इति ततस्तदप्रहणमुक्तम्‌ ॥ 
-+जनिनदनारतो, प्रथम अध्याय, पु० १५-१६ । 

५... यथया बहुदव्ययुतैर्व्यज्जनेवहुनिदुतम्‌ ) 

आत्वाइपन्ति भुब्जाता सेक्स भवतविदों जना: तो 

सावाभिनपत्तम्बन्चान्‌ स्थायित्रार्बास्तया बुधा: ॥ 

आस्वादयन्ति मदत्ता तस्मात्‌ लाटयरसा: स्मृता:॥ . “जजा० ज्ा० धा३२-३३ ) -« 
3] 


इ्र्ड महिमनदूट 


जायेंगा। आठो रमो के समूचे विवेचठ मे रस को ब्रह्मादस्द दे तुस्य या उसवा सहोदर एक वार 
भी मही कहा है, जी जार वी वात है। जत: सामान्यतः यही प्रतीत होता है कि काव्य मे रस 
की घारणा वा उदभव भूयोभूयो जनुमूयमान ब्यजनादि तत्तद्‌ विषयों का आास्वाद ही है। बोर 
इस प्रवार विपयानन्द ही वाव्य में आनन्‍्दात्मक रस की घारपा का मूलखोत प्रतोत होता है, 
उपनिषदो का प्रतिपाद्य ब्रह्मनन्द नहीं । इस विवेचन के खाघार पर काव्य मे रस के उद्गम को 
सूमि छोक ही ठहुस्ता है, अध्यात्म नहीं । 

उत्तरशालीन झाचायों ने जो रस दो ब्रह्मानन्द-सहोदर या परश्मार्वाइ-सविध 
आदि विशेषयों से विभूषित कर, उनकी बानन्दपरक व्याह्ष्या को है वह मौछितः नहीं, बफिनु 
बाब्य के क्षेत्र मे दार्शनिक्तो के प्रवेश का परिणाम मात्र है।इसोलिए इन विवेचन मे एक्र्प्ता 
भी नहीं है । क्योकि दर्शन की विविध मान्यताओं के आचार्यो ने जब वाव्य के क्षेत्र में पदापंध 
जिया तो उन्होनें अपनी किसी मात्यताविशेष के अनुसार ही वाब्य के आाघायक तत्वों की व्यास्या 
की। जिसका सम्बन्ध दर्शन को क्सी-न-किसी घारा से अवश्य है। नाटयशास्प्र के मूढ रसमविवेचन 
में उसका सर्वभा अभाव होने से रस की दार्भ निऊ व्यात्या मौलिक नही मानी जा सकती । इस 
अभिप्राय से यहां रस वी मौलिक उत्पसि बा निरुपघ जिया गया हैं। 

(ड) नि्कर्य 

उपर्युक्त क्यन केः विपरीत भद्टनायक, अमिनवमगुप्त, मम्मट, विश्वनाय बविराज 
तथा पष्डितराज जगन्नाय प्रभृति अलडकारशास्न के उत्त रकाठीन प्रायः सभी आचार्य ने रस 
बा निरुषण आध्यात्मिक स्तर पर ही जिया है,जो काव्यरस को औपनिपद अध्यात्मविषयत्र 
रम से सम्बन्धित बार देता है। इनवा विवेचन सर्वया बपोलक ल्पित है या गड्दलिशाप्रदाटमात्र 
है, यह वयन युविनसयत न होगा अपितु इस सदके विवेचन वा मृखबोत क्या है” उस सूत्र» 
अनुसन्धान वी आवश्यवता है। इस सम्बन्ध मे नाट्म्रशास्त्र के रसमावाध्यायों का पुनः-णुतः 





अनुशीलन करने पर रस के आध्यात्मिक विवेचन का सूत नी हमे वही उपरूष्ष हो जाता है। नादघ- 
शास्त्र के पप्ठ अध्याय दो अन्तिम वारियाओं में शान्तरस वा जो निरुपण हुआ है, उसमे मादों 
को उत्तत्ति एवं उनके विलय वा विवेचन बरते हुए कटा है कि रत्यादि झितने नी भाव हैं, 
बह सब विकार हैं, तथा शान्त ही उनकी प्रति है। जिस प्रकार प्रद्दति से निम्ििननेद से नाना 
प्रकार के वित्रार उत्पन्न होते हैं मौर तिमित्त के मप्ट हो जाने पर उन घिद्यारों वा पहुति में ही 
विलय हो जाता हैं, ठीव उसी प्रबार झान्त ने हो निमित्त नेंद मे रत्यादि तत्तर्‌ भावी की प्रवृत्ति 
होती है तथा विनावादि निमित्त वा विनाश होने पर, दे पृ. शान्त में हो विलेन हो छाते हैं।* 

साटपश्मास्तर में झान्तरस का वर्षन करते हुए मोक्ष एवं उध्यात्म को भावना की उसवा सूदसोत, 
तत्वज्ञात को उसवा वारघ एवं तिःश्रेयस्‌ की प्राप्ति को उसठा फल बहा है।* उसने अतुमद 











१. भादा विशारा रत्यादा : शान्तस्तु प्रह्मतिमेतः । 
विशारः प्रहतेजॉति: पुनस्तामेय खोदतें ॥ 
स्वें सव॑ निमित्तमासाध दान्तादुभावः प्रदत्त । 
पुननिमितापाये घ दान एवोपलयले छ 
२. मोक्षाप्पात्मसमुत्यस्तत्वजानायंहेलुसंदुइत: ॥ 
; शास्ररनों नाम सम्मइति ॥ 


>ना० शा० अप्याय ६, पृ० ३३४-४३५३१ 





>ना० दा9 अभ्याय ६ पृ० ३३५१ 


काव्य में रस को घारणा के घोत श्द्ष्‌ 


के क्षण में ज्ञानेर्द्रियों एव कमेंन्द्रियो का मरोब हो जाता है । अथांत्‌ वह अपने व्यापार से विर्त 
हो जाती हैं तथा व्यवित की अध्यात्म में सस्थिति हो जाती है । उस समय उसमे सभी प्राणियों के 
सुख एवं हिव की भावतरा ही प्रधाव रूप से होती हे ।* यही नही शान्तरस उसे कहा गया हैं जहाँ 
नदु ख हो, न सुख, नद्वेष, ने मत्मर प्रत्यूत उसकी अनुभूति के क्षयों मे व्यक्तित श्राणिमात्र के प्रति 
सम हो जाता है ।* सप्तम अध्याय से मावो को रसो का भावक कहा हे। यहां उन्हें शान्त का 
विक्वार माना है।इस प्रआार श्ञान्तरस से विद्वत भावों के ही रसो के भावक होने से परम्परया 
शान्त ही श्वगारादि रसो का मूल मिद्ध होता है। अभिनवशुप्त ने श्रीमत्‌-मिद्धान्त-शास्तर' के 
नाम से एक श्वपोक उद्धृत किया है। जिमम्रे कहा गया है कि---आठ देवों के सम्यन ही खटज््ायादि 
आठ रस होते हैं तथा देवाधिदेव परात्पर पूर्णतम पुस्पोत्तम के समान झान्तरस को समझना 
चाहिए ।* इसके अतिरिक्त अयवंवेद से, जहा मारण, मोहन उच्चाटन आदि सभी प्रकारों के 
अनुष्ठानों को मूछत- एवं अन्तर छ्ान्तिपरक् माना गया है, रस का ग्रहण इस बात का 
सकेत करता है कि काव्य मे रम वी घारणा का उद्गम शान्त ही है । 

भरत के अनुसार काव्यरस का उद्गम वेंदिक है | नाटघगास्ज का मान्वविपयक निह- 
पण हमे रस के उद्यम के विधय मे औषनियद आब्यात्मिक रस फी ओर सकेत करता है। जिसकी 
संगति उत्तरकालीन आलटवारिकोके रसविपयक विवेचन से भी बैठ जाती है । चूँकि उपनिषद्‌ 
भी दँ दिक साहित्य बे उसी प्रकार अय हैं जिम प्रकार अथर्ववेद, इमछिए मोदे तौर पर 
बैदिक साहित्य को ही हम काव्यगत रनविपयक घारणा का मूलखोत कहेंगे । 





३. दुद्धोद्िय-कर्मन्द्िप-संरोधाध्यात्मसंस्थितोपेतः 


सर्वप्राणिसुष्नहितः शान्तरसो नाम विज्ञेप: पे -+ना० ज्ञा० अध्याय ६, पु० ३३४१ 
३- न पत्र दुःख न सुर्ख न ढंघो नापि मत्तरः 
समः सर्वेप्‌ भूतेप्‌ स झाम्तः प्रथितों रसः 8 जजता० झा० अध्याय क्ूपृ० हेड ३ 


३- अध्टामामिव देवानां श्वृडगारादोन्‌ प्रदर्षोयेत्‌ । 
मसध्ये च देव-देवस्य श्ान्तं रुप प्रकुल्पयेत्‌ ४ 
+-अभिनवनारतो--माट्यझास्य, अध्याय ६ पु० ३४० | 


तृतीय-विमर्दा 


रस तथा नाव 
(क) रस का स्वत्ूप रव लक्षय 

प्रायः सभी आलक्ारिकों ने रस के स्वरूप एवं छक्षप दा गहत विवेचन जिया है। 
दिलतु मरतनाटबशास्त के पष्ठ अध्याय मे जो रस का विवेचन हुजा है वही सदवा मूल ई 
अध्याय के प्रारम्न मे ही रस वे दिपय भे पांच प्रश्न उठाये यये हैं। नाट्य में जो रसे २; 
हुआ है उनमे रसत्द किस प्रवार है कयात्‌ वह रस वयो बहे जाते है? यह पहला प्रश्न है । देों 
से जब रसों का ग्रहण हुआ तो वहाँ सावो वा नाम भी नहीं सुना यया । फिर यहाँ रस-प्रतरद 
में उनका वर्षेन क्यो किया यया ? यह दूमरा प्रश्न है। तीसरा प्रश्त यह है वि यदि 
गया तो वे भाव विस उत्पत्ति कराते हैं ? या जिसे मावित करते हैं ? चौथे और पांचवे प्र 
रस सम्बन्धी वारिदराओ के सग्रह एद नबी निरक्त्ति के दिपय में टृए हैं।* मरत मुनि ने रस मे 
इस महत्व को बताते हुए कहा हैकि नाटब का छोई नी तत्व रस के बिना प्रवृत्त नही होता, उता 
सबसे पहले रस की ही व्याब्या प्रस्तुत को जाती है। रस वा सामान्य रूख करते हूए मुति नरत 
ने वहा है वि---विनाव, अनुभाव कौर व्यनिदारिनाव के संयोग से रस-निष्पनि होतो है ।* 
इसका दृष्टान्त देते हुए नाटबप्मास्त में बताया गया है कि----जिस प्रवार नाता प्रजार के ब्यकरठ 
एवं औषधि द्वब्यों वे सयोग से रस रसायन बा निष्पादन होता है उसी प्रवार नावाप्वार 
के भाषों के विलक्षण सयोग से बाव्य में रस वी निष्पत्ति होती हैं। तथा डिम्र प्रबार घुड़ ब्यदि 
द्रब्यों, व्यज्जनों एव गोपधियो में पाइदादि रस दनते हैं, उनी अवतार नावनाप्रवार के झा्वों 
उठिक्त स्थायिनाव ही रमत्व को प्राप्त होते हैं ॥7 

रस बया वस्तु है? इसवा उत्तर देते हुए नाटयूघार्त मे कहा है दि--आत्दादत्व हो 
रस है। अपवा उसे रस इसलिये वहते हैं कि वह कास्वाद्य है। रत वो कास्वाद्रता के स्वरूप 
वा निर्वेचन करते हृए बहा हैं कि जिम्र प्रवार सानाप्रदार के ब्यस्दन ने सुसंस्दृत कप्त दा 
उपनोग बरतने हुए व्यतित रस वा बात्वादन करते हैं और प्रसन्न होते हैं । उसी प्रतार नादी 








ह- ये रसाः इति पठघन्ते माट्ये साट्यविद्क्तत्र:॥ रसत्वं बेन दे तेपामेतदास्यातुमहँसि ॥ 
भावादचेंद कर्ष प्रोश्ताः कि वा ते भावपन्त्यपि । संग्रह दारिशां चंच निशय् चंव ततदतः॥ 
“जजाटघश्मास्त्र अध्याय हार३ £ 

२« तब विभावातुमादष्यमिद्यारिसंपोयाद रसनिष्पत्ति : ॥--ना० दा० क््ष० ६; पु० २७२ । 
३. दो दुष्टान्तः ३ अधाह ययाहि नाताब्यश्जनौदधिदब्यसंयोगाद्‌ रसनिष्पतिः तवा सातानादों- 
पपयमाद रसनिष्पत्ति: ३ ययाहि--शुददिमिः इच्य: स्यश्जने: मौपधिनिदव पाइवादयों रहा 
लिईेहदेन्ति लघा लानामादोपयता अधि स्थायितों मादा रमतामाप्लुबस्ति इंति। 


दही, पृ० २८० | 


रस तथा भाव १९७ 


प्रकार के भावों एवं दाचिक, आज्धिक तथा सात्विक अभिनय से व्यड्जित तत्तद्‌ स्थायिमावों 
का सहदय प्रेक्षक आस्वादन क रते हैं और हर्पादि से युलुक्ित होते हैं। लोक मे जिन भावों से 
माना प्रकार के सुखदु खात्मक अनुभव होते हैं, नाटय से उन्हीं से एकमात्र आनन्द की प्राप्ति 
होती है । इसीलिये काव्य में ही उन्हे रस कहा है ।१ 

इस कुल का निष्कर्य यह निक्‍्छा कि सामाजिक के मन में स्थायी रूप से अवस्थित 
रत्यादि स्थायीनाव ही जब विभावादि भावों से सयुक्त होकर मन के द्वारा सहदयों के आस्वाद 
का विषय होते हैं दो खज्जारादि रस कहे जाते हैं /* “रस्यत्ते आस्वायतें इति रसः । इस 
व्यूत्नत्ति के भवुसार आस्वाद्यममानता को लेकर ही इनके छिये रस पद का व्यपदेश हुआ है । 
महिम भट्ट ने 'ययोक्तम्‌” से कित्ती पृवाचार्य की रसविपयक कारिका का उद्घरण व्यक्तित- 
विवेक मे दिया है कि--विभावादि भावों के सयोग से व्यग्य एवं विछक्षण ज्ञान का विपय, 
आस्वादनात्मक अनुभव ही काव्य-प्रतिपादित रस पदार्थ है।3 इस बात को काव्यप्रकाशकार ने 
बड़े ही उत्तम ढंग से व्यवस्थित कर कहा है कि छोक में हम जिन्हे कारण, कार्य एव सहकारी 
कारण कहते हैं वही यदि काव्य मे दर्णित हो तो उतकी क्रमश विभाव, अनुभाव और व्यभिचारि- 
भाव संज्ञा होती है । उन्हीं विभावानुभाव व्यभिचारिभाव से व्यक्त रत्यादि स्थायी भाव रस 
कहछते हैं ।* साहित्यदर्पणक्ार ने भी रस का लक्षण करते हुए कहा है कि---विभाव, अनुभाव 
तथा संचारिनाव के हारा व्यक्त स्थायीभाव ही सहदयों के आस्दाद का विपय होता हुआ रस 
पदवी को प्राप्त कर छेता है।" प्रभाकर भट्ट ने रसप्रदीप मे रस के छक्षण एवं स्वरूप के विषय 
मे नानाप्रकार के मतमतान्तरो का उल्लेख करते हुए अपना छक्षण किया है करि--काब्य के 


१६ अबाह--रस इति कः पदार्यः ? उच्पते--आस्वाद्मत्वात्‌ । कथमास्वाद्यते रसः ? यथा हि 
नाता व्यस्जनसंस्कृतमन्नं भु>जाना रसातास्वादयन्ति सुमनसः पुरुषा:, हर्पादीकछ अधिगच्छन्ति 
तथा भानाभावामितयव्यज्जितानू वागडणसत्वोपेतान्‌ स्थायधिनावानात््वादयन्ति सुमनत्तः 
प्रेश्नकगः, हर्पादीश्वाथिगच्छन्ति, तस्मान्नाटदयरसा इत्यभिरव्याताः । रा 

हि हि जजाव्चजश्ञास्त्र, अध्याय ६; पु० २८८-२८९ 


२- नातासिनयसतम्बन्धान्‌ स्थायिभावॉस्तथा युधाः ॥ 


आस्वादयन्ति रनसा तस्मान्नाट्यरसाः स्मृताः ॥ जजना० जश्ञा० ६४३३ 
३- भावपस्त॑ंयो जनाव्यडगणपरिसंवित्तियोचरः ६ 
आस्वादनात्मानुभवों रसः काध्यायें उच्चते ॥ --व्यवितविदेक, पृ० ६७ ॥ 


ड. कारणान्यथकार्पाणि सहकारोशि यानि च ३ 

रत्यादेः स्थापिनो छोके तानि चेन्नाव्यक्राब्ययोः धरा 

विभावा अनुभादास्‍्तत्‌ कबण्पन्ते ब्यनिद्यारिणः ॥ 

व्यकतः स तैविनाबादेः स्थायीनावों रसः स्मृतः धर८ट।.._ --काए० प्र० चतुर्थ उल्लास १ 
७५. विभावेनानुमादेन व्यरत्तः संदारिया तथा? 

रसतामेति रत्यादिः स्थादी भावः संचेतसाम्‌ ॥ +-स्ा० द० ३३१३१ 


१९८ महिमनदूट 


माहात्म्य से छौकिक कारपत्वादि के परित्याग्पूर्वक अछोबिक विभावादि के प्राप्त होने पर 
उनसे ही रत्यादि स्थायीभाव व्यय्त होते हैं वह्टी रस है ।* 
(ख) भाव का स्वरूप, लक्षण एवं उसके भेद 

नाटबग्मास्त्र के सप्तम अध्याय में नाव एवं उनके भेदप्रभेद का विस्तारपूर्वद विवेवन 
हुआ है। आरम्भ मे ही प्रश्न उठाया है कि इनकी भाव संज्ा क्यों है ? वयोकि 'सवन्ति इति 
भावा.! ( स्वयहोंना ) या 'भावयन्ति इ ति भावा ! (टूसरो को बनाना ) उमय प्रकार से भावपद 
ब्युत्पन्न हो सकता है । इसका उत्तर दिया है कि--वाचिक, आज्ित्र एवं सात्वित क्षमिनयों से 
युवत होकर यह वाब्यार्थ (रस) की भावना करात हैं, अत 'भावयन्ति इसति भावा. इसी 
ब्युतत्ति से इनवी भाव संता होती है ।९ सत्तार्थक 'मू्‌' घातु से बरण में घन, प्रत्यय हीवर भाव 
घद्द व्युत्पन्न होना है। मावित, वानित, इत इसके पर्य्याप्र हैं | छोक में भी वहा जाता है वि 
इस गनन्‍्ध था रस से सव कुछ प्रभावित हो गया । विभाव से जिस काव्याथं वा कहर होने पर 
वाचिक, आईश्विक एवं सात्विक अभिनयरूप अनुभावों से जो गम्य है उसी वी भावमत्ञा हुई 
है।3 वाक्‌, अज्भ एवं मुखराग तथा सात्विव अभिनय के द्वारा बविवे अन्तर्गत भाव वी 
भावना कराने से ये भाव वहे गये हैं ।४ चूंकि ये नाना प्रवार के अभिनयो से सम्बद्ध ठत्तद्‌ रमो 
की भावना कराते हैं अब नाटब-प्रयोवताओ ने इन्हें माव वी सज्ञा दी है ।५ 

भावों के पाँच प्रवार होते हैं--विमाव, अनुभाव, सचारी या व्यनिचारी, साटिविक 
एवं स्थायी । यही भाव जब वाव्यार्थों की विभावना के हेतु होते हैं तो इन्हे विभाव बहा जादा 
है और जय यही साज्जीपाज़ रूप से काव्याथ वा अनुभव कराने हैं तो अनुभाव बे जाते हैं।९ 
वि, अमि उपमर्म पूर्वक गत्यर्थंक चर्‌ घानु से घिनिप्रत्यय होकर व्यमिघारी धब्द व्यूत्पन्न होता 





३. विभावत्वानुभावत्दसंचारित्वादुपायते: ॥ 
उपनायकमाहात्म्यालारणत्दादिव्नितें: ॥ 
रत्यादिव्यंज्यते स्थायी रसः सोउस्मस्मते मतः ॥ -“-रस-प्रदोषिशा, पृ० ३७०८ ॥। 
२. भावानिदानों व्यास्यास्यामः । अवाह-मावा इति कसस्‍्मात्‌ ? कि भवन्तीति भावाः हिं दा 
भावयस्तीति भावाः । उच्यते-चागडगसत्वोपेतान्‌ काव्यावात्‌._ भावयन्तोति' भावा इति। 
+>ना० श्ा०, सप्तम अप्याप । 
३. विभावेनाहतों योन्‍्यों हयनुभादंस्तु सम्यते । 


वायदगसत्वामिनयः स भाव इति संज्ितः ॥१॥ “>वाटघश्मास्त्र, सप्तम अप्याय । 
४. वागध्गमुखरागेश सत्वेनासिनयेत च॑ ॥ 

शयेरन्तर्गेतमाव॑ सावयन्‍नाव उच्यते ॥२॥ न्ज्व्ही 
५. नाताशिनपसंबद्धान्‌ भावयन्ति रसानिमान्‌ ॥ 

सस्मात्तस्मादमी भावा दिलेया नाटपयोक्‍तृनि: ॥३४ वही । 


६- बहवोए्षा: विभाय्यन्त वागद्गरामितयाश्रया: ॥ 
अनेत यस्मात्तेताय विनाव इति संजितः ता 
शवागश्गानिनपेनेह यतम्त्व्पोल्तुमाष्यते ॥ 
शाप्णड्वोष्राष्गमंयुश्तस्त्वनुमादस्ततः स्मृतः ॥५8 न्ज्च्टो । 


'रस तेया भाव १९९ 


है। जो भाव वाचिक, जाज्िक एव सात्विक अभिनयो से युक्त होकर रस को विविध प्रकार से 
आस्वादोन्मूल॒ करने हैं उनका नाम सचारो या व्यभिचारी है । जिस प्रवार सूर्य, दिवस एवं 
नक्षत्रों का आतयन कन्‍्बे पर नहीं करता अपितु उनसा बोध करा देवा हैं फिर भी छोक मे यही 
कहा जाता है कि सूर्य ही उन्हे छे आता है । उसी प्रकार नैनीस व्यमिचारिभाव भी हैँ जो स्थायी 
भावों को ज्ास्वादोन्मृख करते हैं ॥९ 

सत्व मन का घ॒र्मं है। समाहित मन में ही उसकी उपस्थिति रहतो है। मन की समाधि 
जवस्था में ही रुत्व की निष्पत्ति होती है | काव्य मे सुखदु खद्वत भावो का यथास्वरूप वर्णन या 
अभिनय होना चाहिए। यह मत्व-विशुद्धि के विना सम्भव नहीं। जिसे दू ख का अनुभव नहीं है 
वह विशुद्ध रूप से दु ख का अभिनव नहीं कर सवता। चंकि अश्नु रोमाज्व वैवर्ष्प इत्यादि मावो 
के दुःखसुयात्मक होने से इनका साझ्षात्‌ सम्बन्ध सत्व जर्यात्‌ मत से है, जत. इन्हे सात्विक 
भाव कहा गया है ।९ इनकी सख्या आठ है। 

उपर्यूचस भावों मे जो सहदय-सव्वेद्य होते हैं वही रसपदवी वो प्राप्त होने हैं । जैसे अग्नि 
झुप्क काप्ठ मे क्षपनर से व्याप्त हो जाता है उसी प्रकार ये भाव घरीर से झटिति व्याप्त हो 
जाने हैं ।रै भाव उनचास होते हैं । उनमे से जो रस को अवस्था तक पहुँचता है वह परम 
या स्थायीभाव कहछाना है । कहा भी है कि-वे भाव जो रमत््व प्राप्त होने के छिये प्रसिद्ध हैं 
स्थायिनाद है ।४ स्थायी, सात्विक एवं व्यभिचारी भावों मे स्थायित्व का व्यपदेश साभिप्राय 
हुआ है। जब रत्यादि भाव विभावादि से पूर्णरूप से परिपुप्ट होकर रमत्व को प्राप्त होने को 
अवस्था में होते हैं तो स्थायीमाव कहे जाते हैं। बन्यवा प्रनीतिमात्र होने से वह व्यभिचारी- 





१. व्यभिचारिण इदानों व्यास्यास्थामः। अज्राह्‌ व्यभिचारिण इतलि क्स्मात्‌ ? उच्यते--वि अभि 
इत्पेतावुपसयी ।चर्‌ इति गत्यर्थों घातु:ः विविधभानिमुस्पेन चरन्तोरि व्यभिचारिणः । बाग जु- 
सत्वोषेताः प्रयोगे रसान्नयन्तोति ब्यभिचारिणः॥ अवाह--कूथय नयन्तोति । उच्यते-लोइ- 
सिद्धान्त एपः यया सूर्य इदं दिनें रक्षत वा नयतीति। नच त्तेव बाहुम्यां स्कन्पेंद्र वा नौपते। 
डिन्तु लोकप्रलिदमेतत्‌ ययेई सूर्यो नक्षत्र दिन बा मपतीति । एयमेते व्यभिद्यारिणः इस्यूव- 
गन्तब्याः । ज-ना० दा० सप्तम अध्याय, पृ० ३े५५-५६ (बड़ौदा) ) 

३- इह हि सर्व नाम सनः प्रभवम्‌। ततच्च समाहितमनस्त्वाद्‌ उच्पते। मनसः समाधौ सत्वनिष्पत्ति- 
भंवति । तस्य च योइसो स्वभादो रोमास्चाशु्ड वर्ण्यदिलक्षणो ग्रयाभादोपगतः स न दबयों 
अन्यमनसा कतुमिति । लोकस्दभावानुकरणत्वाच्च नाट्यस्थ सच्वभीपष्सितम्‌ । को दृष्टान्तःरै 
इह हि नाटयरयामिप्रदृत्ताः सुखदुःखद्वता: भावाः तया सत्वदिशुद्धाः कार्या: ययासरूपाः मदन्ति। 
तत्र दुःखं नाम रोदतात्मक तत्कय दुःखितेन सुर्ख व प्रहर्पात्मस्‍्सुखितेन वामिनयेस्म्‌ ! एत- 
देवास्य सत्तवें पद्‌ दुःखितेव सुखतिन वा अश्वुरोमाह्ची दक्ितव्यी इति कृत्वा सात्विका 
भादा इत्पभिव्याद्याता: 0 -ना० श्ञा० सप्तम अध्याय, पृ० ३७४-३७५ (बड़ोदा) । 

३. योष्यों हृदयसम्दादी त्तस्प भावों रसतोइनवः ॥ 


शरीर व्याप्पते तेन शुष्क काप्ठमिदाग्निता ॥ नाना» ज्ञा० छाछ ॥ 
४. (१) रसावस्थः पर्र नावःस्थायितों प्रतिपते । >++अ्रकीर्ण । 


(२) रत्वं ये प्रषचचन्ते प्रसिद्धाः .स्याणितोउ्त्र ते ++प्रक्रौ्ण । 


२०० महिममदुट 


आव की ही कोटि मे रहते हैं । दर्सीलियं नाट्रणास्त्र से वहा है वि--जिस प्रवार मनुष्यों मे 
नृपति एवं धिष्यों के बीच गुर महान्‌ एव प्रधान होता है उसी प्रवार उनचास भावों में स्थायी 
ही प्रधान एवं महान्‌ होते हैं ३ 

भाव उनचास होते हैं। उनमे आठ स्थायी, तैतीस व्यभिचारी तथा आठ ही गालिव 
भाव होते हैं। इन उनवास भावों को काव्य में रसाभिव्यवित था हैसु बड़ा गया है । इस्ही से 
सामान्य गुण योग से रसनिष्पतन्न होते हैं ।3 यटाँ भावों वा निरूषण इसलिये किया गया है कि 
रस की निष्पत्ति मे इनवा योग ही सवेस्व है। रस से भावों का वर्या सम्बन्ध हैं? इसवा विवेचन 
आगे विया जायेगा । 


(ग) 'रस एवं भावों का सम्बन्ध 

रुस और भावों वा परस्पर बया सम्बन्ध है ? कया रस से भावों की स्थिति होती है ? 
अथवा भावों से रस वी ? यह सब प्रश्न ऐसे हैं जिनका विचार दसलिये अत्यन्त आवश्यक है वि 
उसके दिना रम वा ययार्थ रवरूप व्‌ द्िगम्य नही होता । दस सम्बन्ध से विन्‍्दी प्राचीन आचार्यो 
का मत था कि परस्पर सापेक्षरूप से ही रस एवं भावों की अभिनिव्‌ृ त्ति ( रिथिति ) होती है, 
अत बाव्य में दोनों की सत्ता अस्योन्याश्रयसम्वन्ध से होती है। भरत मुनि ले नाट्यशास्त्र मे 
इसका खण्टन किया हैऔर बताया है कि भावों से ही रस बनमें हैं रस से भाव कदापि नहीं 
बनते ।४ वहा भी है कि चूंकि ये भाव ही नाना प्रकार के अभिनय से सम्बद्ध ही कर रसों यी भावना 
कराते हैं, अत. नाटघ-प्रयोवताओं वो दनका ज्ञान परमोपादेय है | जिस प्रवार अनेक प्रवार के 
द्रव्यों से विविध प्रकार के व्य जन तैयार हीते हैं उसी प्रकार विविध प्रवार के भारी से ही रगो 
की तिष्पत्ति होती है । अनन्तर इनका सम्बन्ध परस्पर सापेक्ष हो छाता है। अथवा जिस प्रगार 
बीज से वृक्ष होता है अनस्तर उसमे पुष्प और फछ आासे हैं उसी प्रकार सवफ्रे मृछ में रस हैं कौर 
इन्ही रसो को दृध्टि में रपवर उनके अनुकूछ ही भावों की व्यवस्था हुई है ।४ 





५ रत्यादयः स्थाधिभावा: स्पुर्भूपिप्विभावजा: 
स्तोईविभाई सम्पन्नास्त एवं व्यर्तिचारिणः ॥ 


उद्बुद्धमात्र: स्थायों घ भाव इत्यभिधीयते ॥ ह-प्रवीर्ण । 
३- यथा नराणां नुपतिः शिष्याणां व यथा गुरः । 
एवं हि सर्वभावानां भावः स्थायो महानिह्‌ ॥ जौजा० द्वा० ७८३) 


३ ततब्राप्दी भावाः स्थादिन: । च्रयस्त्रि्दव्यभिद्यारिणः | अप्टो सादिददए इतिप्रभेदा ॥ एवमेते 
काव्यरसामिस्यवितहेतव एकोनपझचाद्मदुमावा: प्रत्यवगस्तव्या: । एस्यद्ल रामाग्ययुणयोगन 
रुमा निष्पचस्ते । जयना० द० सप्तम झष्याय, पु० ३४८॥ (बड़ौदा) 

४. कि रसेस्यो भावानाम्‌ अभितिव त्तिः उताहों भावेस्यो रसानासिति । बंधॉचित्मते परस्पर 
सम्दन्धादेदाम कमितिय सिरिति + तप | बर्मभात्‌ 2 दृश्यते हि भावेस्ये। रसानममिनिद लि 
नंतु रमेम्यो भावानासिति । ज-ना० द्या०, चच्द अध्याय, पृ ० २९३॥। (बड़ौदा) 

» मानामिनयपम्ददान्‌ भावपस्ति रणसानिमान ॥ 
पम्माजस्मादमी भावदा वितेया नाटबयौस्तुमिः कइ४ा॥ 


पघयां योजादनदंद यसों यदक्षात पुन्च का यथा $ 
तथा मूछ रसाः सर्दे त्ेम्या भावां व्यवस्यिता: ॥३८॥ “+मारधोास्त्र, दष्द क्ष0 


रस तथा भाव श्ण्हे 


रम एवं भावों के स्वरूप तथा लक्षण का यह विवेचन पृष्ठपूर्ति मात्र के लिये नही हुआ 
है । अपितु इसका विश्येप प्रयोजव है और वह यह है कि महिममद्ट काव्य के अन्य तत्व वस्तु- 
अलड्कारादि की तरह ही रस को भी अनुमेय मानते हैं। इसके लिये रस-निष्पत्ति को प्रकिया 
का अनुमान मे अन्तर्भाव अत्यन्त आवश्यक है । रस-निष्पत्ति मे अनुमान की प्रक्रिया भाव और 
रस के परस्पर के सम्बन्ध को छेकर ही बन सरती है, अन्यथा नदी । अतः रस को अनुमेय सिद्ध 
करने से पूर्व रस एवं भाव में साध्यसाथनभाव-गर्मित अनुमान की प्रक्रिया प्रदर्शित करने 
के पहले रम नथा भावो के वस्तुस्वरूप का निरूपण यहाँ क्षिया गया है और भावो को रसनिप्पत्ति 
का साथक अर्वात्‌ हेतु माना यया हैं । 


चतुर्थ-विमर्दा 
रस-विपयक विविधवाद 


उपयुक्त विवेचन से यह सिद्ध हो गया कि काव्य में रसविपयक विवेचन नाटघंशास्तर 
की देत है । रस के स्वरूप का नि्वंचन करते हुए मरत म्‌नि ने पहली वात जो वहां वह यह 
है कि विभाव, अनुभाव, एव व्यभिचारिभाव के सयोग से रम की निष्पत्ति होती है। भरत-प्रोवत 
रससूत्र देखने मे जितना सरल है उसका क्षय उतना ही जटिल है। इसमे 'सयोगात्‌' और 'निष्पनि' 
दो पद ऐसे प्रयुक्त हुए हैँ जिनके अर्यं का स्पप्टीकरण नाद्यशाम्तर में नहीं हुआ है। इन्ही 
दोनों पदों को छेकर भरत्-सूत्र की विविध व्याख्यायें की गई है। सयोग पद सम्वन्ध-सामान्य वा 
वाचक है। किन्तु विभावादि के सम्बन्ध तो अनेक प्रकार से सम्मव हैं । किस सम्बस्ध-विशेष 
से रस की निष्पत्ति होती है ? यह विपय विवादास्थद होगया है। दूसरा जटिल पद “विष्पत्तिँ 
है। दसका व्युत्पत्ति-ठम्य अर्थ है पूर्ण होना । विभावादि के सयोग से रस की निष्पत्ति होगी है, 
इस बावय मे प्रयुवत निष्यत्ति पद के अनेक अर्थ हो सकती हैं--उत्पत्ति, व्यपित, जैल्ति, प्रतीति, 
भुवित, अभिव्यक्ति इत्यादि । निष्पत्ति के अर्थ का निश्चय भी संयोगात्‌ के अं से सम्बद्ध है 
स्वतत्र नहीं । यदि सयोगात्‌ का अर्थ कार्य कारण सम्बन्ध है तो निष्पत्ति का अर्थ उत्पति ही हो 
सकता है, अन्य नही ! वैसे तो नाटयप्ास्त्र के दशाधिक ठीकाकार हुए हैं और सबने अपने अपने 
ढंग से इस वाकय वा अर्य किया है, पर उनमे चार मुख्य हैं जिनका उल्देख अभिनव-भारती एवं 
काव्य-प्रकाश में हुआ है। उन्होने रससूत्र की व्यारया में स्वतन्त्र रूप से बाद विश्ञेप वी प्रतिपादन 
बिया है जो निम्नलिखित हैं-- 








१. मद्‌ट छोल्ट का कृति या उत्सत्तिवाद । 
» श्रीश्व॑ंकुक मा न्ञप्ति या अनुमितिवाद । 
भद्टनायक वा भुजितवाद । 
अभिनवगुषण्त वा अभिव्यवितवाद । 
यद्यपि पष्टितराज जगम्नाव ने रसग्रंगापर में रस-निष्पत्ति की एकादश प्रसार वीं 
ब्यास्याओं वा उल्देश किया है किन्तु श्रद्त स्यछ में अनुपयूवत होने से उनवा विवेचन यहाँ नहीं 


ब्द जण युछ 





दिया जायगा। उपत चार कै अतिरित घरनेजय के भावतावाद का नी संक्षेप्र में तिरपण वरेंगे। 
१. भट्ट लोल्लट बय दृतिवाद 

अमभिनवभारती के अनुसार मट्टदोल्डट नाटथणास्त्र के प्राचीनतम व्यास्यातार हैं 
जिनका उदरणमात्र हमें उपलब्ध है । सम्मवतः वह प्रसिद्ध मौमासक आचार्य प्रमावर ने अनु 


यायी थे। अ उंकारभस्त्र में दी प॑-दीवंवर इधू ्यापार के समाव झब्द के एकमात्र अभिषांस्धागर 


रफ-दिपपक विविषयाद ३०३६ 


की मान्यता या श्रेय इन्हे ही दिया जाता है| अनेक प्रमाधों से इनरा समय प्रभाकर के 
बाद एवं शझुक से पूर्व (८०० से ८५० ईस्वी) का मध्य माना गया है ।* 

रस-सूत्र को व्याश्या करते हुए भट्टलछोल्ट बहते हैं कि पहले विभावादि का स्थायी 
भाज से सयोग होता है अनन्तर रम की निष्पत्ति । अत विभाव चित्त की स्थायी वृत्ति रत्यादि 
की उत्पत्ति के कारण हैं) अनुभाव रस बेः जनक नहीं होते अत उनको गणना कारण के रूप 
मे नहीं हो सती । अनुभाव एवं व्यभिचारिभाव भी यद्यपि चित्तव॒त्यात्मक ही होते हैँ, पर 
स्थायी नही होते । अत स्थायिभावों के साथ भी इनकी गणना नही हो सवती | फिर भी भरत 
के रम-मूत्र मे उनना उल्लेख इसलिए हुआ है कि वह रस प्रकरण में वासनात्मक रुप से बिब- 
क्षित होते हैं । जिस प्रगार व्यज्जन आदि के प्रति, स्थायी वृत्ति बुभुक्षा के राय-साथ तदूवतु 
सुगन्धि ग्रहण, जिट्वास्पाद आदि छोदौ-मोदी अनेक वागनाएं होती रहती है दे से ही श्य।यी भावों 
के साथ अनुभाव एवं व्यभिचारिभाव भी सम्बद्ध होते है। अतएवं स्थायी ही विभावानुभाव 
से उपचित होकर रस वहलाता है। अनुपचित अवस्था में बह स्थायिभाव ही रटता है । महू 
स्थायी मुन्यवृत्ति से तो रामादि अनुफायं में ही होते है, विस्तु वाब्यानुसन्धान एवं अभिनय 
आदि के प्रभाव से वह अनुपर्ता नट में भी प्रतीत होते हैं ।१ दण्डी प्रभृति चिरन्तन आचायों 
ने भी यही कहा है हि विविध रूप एव अभिनय वा योग पातर रतिभाव ही शज्जार दो जाता 
हैं तथा पराझोटि वा अधिरोहण कर कोप ही रोद रूप घारण कर छेता है (३ 

भदुदलोल्लद की रस-सूत्र की इस व्यास्या का निष्कर्ष यह है कि विभाव रस के निमित्त 
बारण है, अनुमाव एवं व्यभिचारिभाव सहतारी कारण तथा स्थायिभाव उपादान कारण हैं। 
इन गंबरे जुट जाने पर रसरूपी कार्य निष्पन्न हो जाता है। रस की उत्पत्ति का साक्षात्‌ आश्रय 


१. पी० पी० काणे--हिस्ट्री आफ संस्कृत पोयेटिक्स (सुतीय संस्करण) । 

२. अत्र भद्टलोल्लटप्रभुतथस्तावदेयं ध्यावश्पु:--विभावादिध्रिः संयोगोर्यात्‌ स्थापिनस्ततो 
रुसनिष्पत्ति:। तप्र रिभाषश्चित्तवृत्ते: स्पाप्पात्मिकाया उत्पत्ती फारणम्‌ । अनुभावाइच न 
रसजेस्पा अत विवज्लिता:। तैपां रसशारणत्वेन गणनानहुंत्वात्‌ । अपितु भावानामेव । (ते) 
गेश्नुभादाः व्यभिचारिणश्व वित्तवृत्पात्मकत्वात्‌ यधपि न सहभाधिनः स्थायिना तथापि 
यासनात्मने हू तस्प वियक्षिता:। दुष्टान्तेषपिव्यजनादिमष्ये कस्पचिद्रासनात्मक्ता स्पापि- 
बत्‌ । अन्यस्पोद्मूतता ब्यभिचारिवन्‌ । तेन स्थास्पेव दिभावानुभावारिभिरषचितो रशः 
स्थायों भवस्यनुयचितः। स चोभपोरवि। (मुल्यया बृंत्या रामारो) अनुवायनुदतंयपि घानु- 
सन्धावदलात्‌ू--इति । --अभिनरभारतो, नाटपय्मास्त्र, अध्याय ६ प० २७२ (बड़ोदा) । 

« प्रापप्रीनिरं शिता, सेयं रतिः श्टज्ञारतों गता । 
शपबाहुल्यपोगेन, तदिद रसबद्गच: ॥२८१७४ 
विगृहप केशेध्डाहव्य शब्णा येनापतों मम 
सोडय॑ दुद्मासनः पापों सब्घः शि जोवति क्षणम्‌ करटरशा 
इत्याप्ट्घ पर कोटि क्रोधो रोदात्मतों गतः । 


भोगम्य पद्यतः दावुमित्येतद्रशवद्धच: ॥२८३॥ --दष्डो, काश्यादन्श, द्वितोय परिष्छेद 


द्र्ण 





श्ण्ड महिममदट 


तो अनुकार्य.रामादि हैं पर अभिनयादि से नट मी उसकी प्रतीति का आश्रय हो जाता है। विन्तु 
रस को अनुभूति का आश्रय तो सामाजिक ही होता है । इनके अनुसार रससूत्र वा अर्य॑ यह होता 
है कि स्थायिभाव के साथ विभावादि के वाय कारणभाव सम्वन्ध से रस की उत्त्ति अर्थात्‌ 
कृति होती है। जिस प्रवार सपं के जमाव में भी सर्प रूप में अवछोकित रस्सी से भय उत्पन्न हो 
जाता है उसो प्रकार सीताविषयक रामरति नट मे न रहते हुए भी काव्य-नेपुण्य से उसमे स्थित 
सी प्रतोत होती हुई सहृदयो के हृदय मे जिस चमत्कार का आधान करती है, वही रस है। 

उत्तरवालीन प्रायः सभी व्याख्याकारों ने भट्टलोल्लट की रमसूत्र की इस ब्यारया वा 
सण्डन किया है तथा उसमे अनेक अनुपपत्तियाँ दिखाई हैं । सबसे पहले घंकुक ने ही इनत्रा 
खण्डन किया है। अनन्तर अभिनवगुप्त ने इनके मत का साम्ोपाग विशद विवेचन कर इनवी 
प्रत्येक मात्यता को निमूंछ सिद्ध कर दिया है । इनमें पहला दोष यह्‌ बताया गया है कि विभाव, 
अनुभाव, व्यभिचा टी एवं स्थायोभावों का रस के साथ सहकारो एवं उपादानादि वारघभाव 
यथोकत छक्षण के जनुमार चन नही सकता । अतएवं रस को कार्य कहना सर्वेधा अस्त है। 
अभिनवगुप्त ने रस के बाय होने का खण्डन अभिनवभारतोी में ही किया है। उनका बहना है 
कि रस कार्य क्दापि नही हो सकता । क्योकि उसे कार्य मानने पर अव्यवहिंत पूर्व में नियत 
रहने से विभावादि को ही उसका वारण मानना पड़ेगा। छेकिन उनमे से कोई उपादान कारप 
इसलिए नहीं हो सकता कि वह तो कोई द्रव्य ही होता है । स्थायिभाव कोई द्रव्य नहीं । ये 
विभावादि असमवायि कारण भी नही हो सकते । वयोकि वह तो कोई गुण ही होता है। विभा- 
वादि निस्सदिग्ध रूप से न द्वव्य हैं न गुण । फिर वह समवायि और असमवायि कारण कैसे हो 
सबते हैं? निमित्त वारण अवश्य हो सबते हैं। किन्तु विभावादि को निमित्त वरण मानने पर 
निमित्त बारण के विनाश होने पर भी एक वार उत्पन्न रस रूपी वाय॑ं वा विनाश उस वारप 
के विनाश से नहीं होसतता । घट का निर्माण हो जाने पर दण्ड, चक्र, चीवर तथा बुलाल 
के विनाश का उत्पन्न घट-कार्य पर कोई प्रभाव नही पड़ता । इसी प्रकार एक वार विभावादि से 
रस की उत्पत्ति हो जाने पर विभावादि बेः अभाव मे भी रस की सत्ता बनी रहनी चोहिंए। 
विस्तु रमनिष्पत्ति भे ऐसा नही होता । रस को विभावादि जीवितावधि कहा गया हैं । * अतः 
विभावादि को रम वा निमित्त कारप भी स्वीकार नही जिया जा सकता । फलत: रस वाय॑ 
और विभावादि उसके कारण कदापि नही माने जा सवते ॥ 





भद्टलोल्लट के मिद्धान्त मे दूसरा दोप यह वहा गया है कि रसोंद्रेक के साधात्‌ आशय 
रामादि अनुवायं ही होते हैं। अधिक से अधिक शिक्षाम्पासतादि वच्च वह नठ तत में प्रतोत हो 
सकता है। यदि रसोत्यत्ति के आश्रय अनुवार्य एवं अनुक्ता ही हैं तो सामाजिव--प्रेक्षव, श्रोता, 
पाठक को रमास्वाद के में होता है ? इस सम्बन्ध में ध्यान देने की बात यह है कि छोल्लट के 
अमिप्राय को टौक-ठीव न समझ कर ही, यह दोप दिया जाता है। अन्यथा रसनिप्पत्ति केः स्रोत 








१६ (क) झत एवं विभावादयों म निष्पत्तिहेतवो रसस्य ! सद्धोधापधमेषपि रससंभवप्रसज्भात्‌ ! 
-+अभिनवमारती-ननाटभश्चास्त्र, पष्द अ०, पु० २८५ । 

(ण) स घ न का: । विभावादिविनाश४पि तस्य संमव-असद्भात्‌ 
+-मम्मट, काव्यप्रशाश--चतुर्धोत्छास, पु० ९३ (प्ूता) ' 


रस-विषयक् विविघवाद श्ण्प्‌ 


तो वास्तव में क्यानऊ के पात्र एवं नट ही होते हैं। नट के अभिनय काय॑ से ही अनुकाये का 
सामाजिक के साथ साधारणीकरण होता है। यदि सामाजिक को ही निरपेक्ष रूप से रसनिप्पत्ति 
का आश्रय मानेंगे तो उसे रस की सर्वदक ही अनुमति होती रहनी चाहिए। माधारणीकरण का 
अर्थ सामाजिक का अन॒वार्य के विभावादि के साथ एकीनाव है ॥ 

भद्टकोस्लट के ऊपर तीसरा जो बाक्षेप जिया जाता है वह यह है कि लोल्लट रसे- 
निष्पक्ति का अर्थ स्थाधिभावों की उत्पत्ति मानते हैं | विनावादि कारण से स्थायिभाव की 
उलपत्ति अर्थात्‌ नूतन कृति होतो है। जब रत्यादि स्थायिभाव होते ही नही तो उत्पन्न कहाँ से 
हो जाते हैं ? इसो अभिश्नाय से उनकी आलोचना की गई है । किन्तु अभिववभारती के उद्धरण 
इमके सर्वथा विपरोत है । आचार्य मम्मट का यह क्यन कि भट्टलोल्छट के मत से रत्यादि 
भाव उत्पन्न होते हैं, अभिनवभारती के इस उल्लेख से, हि स्थायी का विभावादि से सयोग 
होने पर रसनिप्पत्ति होतो है, विरुद्ध है । यही नहीं स्थायी ही दिनावादि के द्वारा उपचित होक्षर 
रस होते हैं, अनुपचित अवस्था में वह स्थायी ही रहते है 7 
२. श्रीमंकूक का अनुमितिवाद 

श्री शकुक सम्मवत न्याय-दर्यन के विद्यान्‌ थे! इनके द्वारा कृत वाटअशास्त्र की टोका 
यद्यपि उपलब्ध नहीं है फिर भी अभिनवभारती में स्थलू-स्थल पर इनके मत का विस्तारपुर्वक 
उद्धरण दिया गया है ( इन्होने भट्टलोल्डद के सिद्धान्त का खण्डन किया है अतः ये उनके उत्तर- 
कालीन तथा भट््‌ठनायक से पूर्ववर्ती हैं । 

श्री दकुक भट्टलोल्लट की इस बात से सहमत नही हैं कि विभावादि के योग के दिना 
ही रत्यादि स्थायिभाव की जज्ञा प्राप्त कर छेते हैं। वय्ोकि विनावादि वह हेतु हैं जिनसे स्थायी 
की प्रतीति होती है। अत हेनु के अनाव रे हेतुमान्‌ को अवस्थिति सम्भव बसे हो सकती है ? 
विभावादि के संयोग के पूर्व ही स्थायीरूप घारप क्र छेते पर उनक्ता पुनः रस होना सम्भव 
नही । यदि यह कहे कि रत्यादि की मत्द, मन्दतर या मन्‍्दतम अवस्था की सज्ञा स्थायी है, तथा 
रस उनकी प्रसर अवस्था है, वो एक तो आनन्त्य दोष पटेगा | दूसरे हास्य रस के भेरो का 
प्रतिपेध हो जायगा, नाथ ही काम की दम जवस्थाओं मे बसस्य रसभावर का अतिप्रसग समुपस्यित 
होगा और झोक का पहले तीत्र टला ददनु मन्‍्द हो जाना तथा क्रोध, उत्साह, रति का अमर्प, 
धैय एव सेवा के अभाव मे हम दिजाई देना, यह सब विपय्येस्त हो जायगा । इसलिए विभावादि 
हैतुओं, बनुभागदि क्‍यों तबा व्यतित्रारिशावादि रुप सहकारी कारणों से प्रतीस्याव स्थायिमाव 


१. विभावादिभिः संयोग: अर्थात्‌ स्थायित्ः । तवोरसनिष्एत्तिः । स्थायो एद विभावानु भावा- 
दिभिरुपदितो रसः । स्थायी भवत्यनुपचितः ३ 
अभिनवभारतो--वाट्यअात्त्र प्र० खं०, पृ० २७२ (बड़ौदा) 

२. एतप्नेति श्री्डरुकः।विनावाद्ययोग्रे स्वायिनों छिड्भाभावेनावगत्यनुपपत्ते्मावार्नां पूर्दमभि- 
घेवताप्रस ज्ञीतु स्थितदशायाँ रूक्षणान्तरदेयर्थ्यात्‌ सन्दतरतममाध्यस्थ्याद्यानन्त्यापत्ते,, हास्थ- 
रसे पोशत्वानाव्राप्तेय, कामावस्थास्‌ दश्स्वर्सस्यथरसनावादिप्रसज्भातू, झोकस्य प्रयर्म 
तौपत्द काल्ात्तदुमान्यदर्शन कधोत्साहरतोनाममपस्थेयंसेवादिपयंये छासदर्शनमिति 
विपयंयस्पदृश्यमातत्वाच्च । --अनिनवभारतो, ना० शा०, प्र० खे०, पृ० २७२ (बड़ौदा) । 


२०६ महिमिमटुट 


अनुवारय रामादि के रुत्यादि भावों वे अनुकरपरूप ही होते हैं । प्रदत्त से अजित इृत्रिम 
विनादादि के झारा छियडियोसाद से प्रदोयमान स्थादिभाव का ही कऋनुकरपरूप होने 
एव निन्न नास रस हो दाठा है ।* 





खा 


सार दिमादादि क हारा अनुमाप्यानुमापव्रभाव सम्बन्ध से रस की 


। इनका बहना है कि--वाम्ाजिक सम्बह्, मिच्या, संशय सथा मादृश्प मे 
चह्नुरगन्याय से अनुशूछ नट को ही रामादि समझ छेता है, और नट बे द्वारा प्रा- 


रस वा अनुस्भन होता है । यह स्थायिनाब वस्तुत्ठ, नट में नहीं रहते विस्तु झामाश्ों वी 
वासना से उनदा रुयात्म आस्वाद होठा है। यह क्नृमान कन्य झास्त्रीय झनुमानों से दिखक्षय 





इसलिए होता है वि अन्यव बनुमाना को अनुमेय के गूणों वा कआास्वाद नही होदा | यहाँ बाष्य 
में नट नैपुष्प छथवा वस्तु सोन्दर्यदछ्ात्‌ बनृमाता साम्माडिक को पक्ष नट में लनुमीयमाव रत्थदि 
वा दाननात्नद बास्वाद होता है। रत्थादि स्थायिनाव मूछत. तो अनुवाद में ही रहते हैं। हिन्‍्तु 
दनुबरण हाने से ही उदकी रस सज्ञा होती है । वहाँ अनुसान वा स्वरूप निम्व प्रवार से होठा 
है--रामोध्य सीतादिपप्रवरतिसानू, तद्विषप्वक्‍दटाशादिसत्वात्‌  य. एवं विध: वद्मशादि: 
मात्‌ ने संबति से रतिमान्‌ न भवतति यथा अहम । ' इस प्रवार वी व्यतिरेक-ब्याव्चि से रस- 
निप्यनि में धनुमान वी प्रक्रिया बन जाती है श्रीक्षवुद के मत वा निर्ग्रेलित ऋर्ष यह है दि 
जिस प्रत्ार झुहरा ब्याप्त प्रदेश में घूम वी मिथ्याप्रतीति से वहाँ अविद्यमान भी वहित वा 
अनुमान हो जाता है उसी प्रवार नट दे द्वारा अवाशित विभावादि झेचु से उसमे ऋदिदसाव 
भी रति वा सामाडियों को दो आस्वाद होता है वह अनुमितरि ही है ।* 

श्री झुक के रत मे नी बनेद दोष दिखाये यय्रे हैं। यह सिद्धान्त विभावादि और रस 
अनु माध्यानुमापत माव सम्दन्ध पर आधारित है जिमदा काघार स्वाप्ति ही यहाँ नहीं दतती । 
वयोवि बनीवर्भी विनावादि वी उपस्थिति मे भी #नौचित्द के योय से शुसानुनृत्रि नहीं दोठी। 
टरसरा दोष बह है वि रखानुमूति दा पक्ष है जट कर जैसे दक्ष पर्वत पर बनु सित अग्नि, अनुमादा 
बे जठा नहीं सता उसी प्रव्यर नट पक्ष मे अनुमितर रत्यादि, सामाजित्र बे हुस का आस्वाद 
ब्रिस प्रवार बरा खबते हैं? रस वे अन्दानुमीदयानदिलक्षण होने में कोई प्रमाध नही । 
३. मदृटनायक वा नुवितवाद 








न्भः 











नंदृदनायव मास्य दा्धनिद थे । इन्होने अपने पृ के 
दादों वा खण्टन 





शत्ति और ब्यब्ति दीनों 
टन विदा हैं तथा यह भी बठाया # दि रस के आश्रय ने कब्र रामादि है न 
दनूववो नेट । सामाजित मे भी रस की उत्दनि, श्रठीति एवं ऋनिव्यवित नही होती अष्ति दुग्ति 
हिल--++तहह.े 
१. तस्मादेदुलिदिमादारव: कार्यदचानुमादात्भनि: सफचारिसुपक्च स्पलिब्रारिनि: प्रयत्ता- 
जिततया कृत्रिमेरदि तयातनिमन्धमानेशलूस्तूं स्वस्देत खिज्जदय्तः धरती यमातः स्थायी भादो 
मुस्यरामादियतस्वास्पनुश्स्थरुचः $ अनुक्रघरुपत्दादेवद थ नामान्दरेच व्यपरदिष्टों रस । 
“+अनिनदनारती, नाट्प्ास्त्र, द्रथम सं०, पु० २७२ (बड़ौदा) । 
है, शाप्यप्रशात, बादबोदितों टोशा, चतुर्घ उत्टाय, पु० ८८ (पुना) । 
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ही होती है भट्टनायफ ने रम-निष्पत्ति के प्रसंग मे सभिया के समान ही भावरत्व एवं भोज- 
क॒ल्व दो अम्य ब्यापारों की कल्पना को है । उनका कहना है कि काव्या्य-बोय के अनन्तर ही 
भावरत्वब्यापार से अनुकाय और नह्गत विभावादि का साधारणीररण हो जाया हे तथा थे 
विभावादि, सामान्य नावक ना यिकायते प्रतीत होने लगते हैं। भोजनत्यव्यापार से सामानिय 
में अविद्यमान भो रत्यादि का आस्वाद होने छगता है । यह आम्वाद ही,रग-निष्पत्ति है। इसके 
अनुसार भरतसूज का अर्थ यह होता है क्रि विभावादि के भोज्यमोजेकमायमम्सस्ध से रख को 
भुक्ति होती है। इसीलिए इनका मत भुतितिवाद है । अभिनयरणुप्त ने इसके मात में भी दोष 
देखाये हैं। व्यापार-द्रय वी मान्यता को मुस्य दोष बताया है । दमरा दोष अयत्य रत्यादि वी 
रममयता में हैं। इसके साथ हंप'मावकत्वरुप साथारणोकरण नामक एक विलक्षण सिद्धान्त के 
प्रतिपादन का श्रेय भी इन्ही को दिया गया है) 


४. अभिनवगुप्त का अभिव्यक्तियाद 


साटघशास्त्र के सशावत ब्यास्यासार, प्रसिद्ध गेवाचायं महामहिम, अभिनवयुप्त ने सादघ- 
शास्त्र पर 'अभिनवमारती' नाम की टीका छिसो है। इसमे उन्होने अपने पूर॑बर्नी सभी आचायों 
के रसविपयक्र मतमतान्वरों का बिस्तारपुर्वक निरूपण कर उनकी समीक्षा करते हुए अपना 
मत उपस्थापित किया हैं। अभिनवगुष्त आनन्दयर्घन के समर्थक व्यज्जनावादी आचार्य थे । 
इन्होने आनन्दबर्यत को सराधि पर ही रस की ब्यज्जवापरक व्याख्या की है। इतके अनुसार 
भरतमसूतर का यही अर्थ है कि विभावादि के उ्प्रग्यव्यज्जतभावसब्बन्ध से रस को अभिव्यतित 
होती है। इनरा कयन है कि छोविक तारण नायिता आदि के द्वारा रत्यादि भायो के स्थायी 
होने की प्रतीति सर्वसामान्य को है। वह रत्यादि भार मनोयिकार हैं जो सामानिक के अत्त.« 
बरण में वामनात्मक रूप में निरल्तर बने रहते हैं। उनकी अभिव्यतित या तो छोक में उपयुवत 
कारण के सन्नित्र्ष से होती है अयवा काव्य में छौविक वारणों के विभावादि रथ मे परिषित 
होकर उनके साधारधीकरण मे होतो है। रत्यादि भायो का साधारघोररण भी व्यस्जमाध्यापार 
से ही हो जाता है। इस प्ररार सापारणोहत विभावादि से व्यझ्जित रत्यादि की चर्दभा ही रख 
है। यह चर्बेणा, अनुमूति की सार्वमौस भावना से प्रभावित होती है जो प्रेश्षत को वेचास्तर- 
बर देती है। यह अनुभूति न निविकल्पक होतों है न सविरत्पक, ने झा होगी है 
ने ज्ञाप्प, अपएव अदौजिझ कही जाती हैं ।4 





मंददनायक से अभिनवगुप्त के सिद्धान्त का भेद इसमें ही है कि भट्दतायत अभिवा 
के अतिरिक्त भाववत्व, मोजरत्व नामक्त दो और व्यापार मानते हैं और अभिनवयुप्त बेवछ 
ब्यस्जवान्यापार । महृदनायक के मत से जिस रति वा आस्वाद होता है बह सत्य नहीं होती। 
अनिनवरुष्त रति को बासता रुप में निरल्तर अवम्धित मानते हैं। अतएवं मदुदनायर रस को 
भोग कहते हैं और अभिनवगुप्त के मत से रस (्यग्य होता है । 

१. अतएुब विभावदादयों ने निष्यतिहेतदों रसस्य । तदबोधापयमेईदि रससंभवष्सजार । 
नापि झष्तिहेतवों येत प्रमाचमध्ये पेदु: । सिद्धस्य सस्दचित्पममेदभूगरद रसत्याभवाता 
किर्ताह एतदि विभावादप इति॥ अलोबिक एवायय उ्वं गोवयोयो विभावादिव्यवहार/त 
इबास्यपेरय दृष्टमिति घे द भूषणमेवदस्माशमछोकिक्टदिद्ो ।-अभिनदना एतो, पु ० र८ था 
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५. घनंजय का भावनावाद 

घनज्जय ने भी अपनी कृति दशरूपक में रस-निष्पत्ति का विवेचन किया है । इनके बनु- 
सार विभावादि, रत्यादि स्थात्रिभावों के उदबोषक बवात्‌ भावतव होते हैं। और नावध्यमावक 
मम्बन्ध से सामाजिक को रस की भावना होती है। । रत्यादि भाव इसीलिए स्थायी वहे गये 
हैं कि उतव्रा उच्द्धेदर अनु रोघी या विरोधी किसी भी साद से नही होता । वही स्थाएी दिमावादि- 
भावों के भाव्य-मावक-नाव सम्बन्ध मे जब सामाजिक्रो को भावना के दिपय होते हैं ठो 
रस बहे जाते हैं ।* 

भरत के रससूत पर आधारित रस वे विविध वादों वा विवेखन यहाँ अत्यन्त ही 
सक्षेप में हुआ है क्योकि हमे मुख्य रूप से महिममट्ट इत रसदिपयक्कत विदेचन बा 
ही निरूषण विस्तासपूंव वरना जनीप्ट है । यहाँ इन विविध मतों वा उल्देस इसलिए बावम्य 
था कि इसके बिना महिमनट्ट के रस-विवेचन वी विश्लेषता दा ज्ञान नहीं होता । 


| «& 


नस +-+++_+++- 
१५ अतो न रसादोतों कास्येन सह व्यद्वय स्यश्तकमाउ:। दि र्ताह साव्यमावश्संदन्धः। 
कार्य हि मावकुं, भाव्या रमादयः। ते हि सवतो भवन्त एद. भावदेदु विश्िप्टन 
दिसावादिमता काव्येव साब्यस्ते ॥ --दशरपक्ू (अवछोर) पृ० २४३ (चौ०)। 

३. विदद्धरविरर्डेयां भावविच्छिदते न यः ३ 
आस्मनादनेंकत्यन्दातू स स्थायों रूदघाररः॥। न+दशशप््र बा० डारेड। 


पंचम-विमर्दा 
महिमभद्ट का रस-विवेचन 
रसनिष्पत्ति के विपय मे महिममद्ट खीशकुक के समर्थक हैं) इनके काव्यानुम्िति पक्ष 
की परिपुष्टि श्रीज्ंकुक की रसानुमितिवाद से ही सम्भव थी । सस्क्त-साहित्यशास्न के इतिहास 
में श्रीक्षकुक के अनन्तर एकमात्र महिम्रभट्ट ही ऐसे आवार्य हुए हैं जिन्होने रस को अनुमेय 
कहा है। अभिनवगुष्त ने श्रीशकुक के रमानमिति पक्ष का खण्दन माटयशास्त्र की व्याख्या अभि- 
नवभारती में क्रिया टै और ध्वनिकार की सरणि पर रम को व्यद्भुय मानते हुए, युक्तित एवं 
तो से उत्तकी परिपुध्टि की हैं । इस प्रक्षार महिमभट्ट के समक्ष किसी नये वाद की स्थापना 
का प्रश्व नही था अपितु श्री झकुक के रसानुमिविवाद के विरठ्र उठाई गई विप्रतिपत्तियों का 
समाधान नये ढग से करना हो उनके लिए परम आवश्यक था और यही उन्होंने क्या भी है। 
दूमरी बात यह कि उसका काव्यावुमिति का सिद्धान्त अपरिषुप्द एवं अधूरा ही रह जाता मदि 
बह रसनिष्पत्ति में अनुमान की प्रक्रिया ठीक-डीक वैठा न देते । यह कार्य अत्यन्त दुष्कर इसलिए 
शा कि उन दिलों साहित्य एवं साहित्यिको के ऊपर ध्वनि का सिद्धान्त पूर्णरूप से व्याप्त था । 
अभिनवगुप्त के प्रवक्ठ समर्थन से उसका इतना प्रचार हो रहा था कि ध्वनिविरोधी की बात 
सुनी ही नहीं जाती थी। इसीलिए महिममदूट ने केवल ब्यड्जता या रस का विवेवन न कर 
समूचे ध्ववि-तिद्धान्त का समूलोन्मू लन करने का बीडा उठाया, और व्यक्ितिविवेक ग्रंथ की रचना 
को । अपनी हृति मे सबसे पहुले व्यज्जना नामक झब्दशक्ति का खण्डत कर उन्होने ध्वनि-सिद्धान्त 
को पादहीन कर दिया । अनन्तर उसे निष्प्राण एव चेतनाहीन करने के लिए रसाभिव्यक्ित पक्ष 
कय भी खण्डव करता उचित समसा। प्रहुत विमस्ें मे रत्यादि की विभावादि के साथ युगपत्‌ 
प्रतीति को शक्ता का परिहार करते हुए व्यक्तिविवेजकार ने रसघ्वनि की परार्यनुमानरूपता 
का निरूपण जिया है और यह स्पष्ट कर दिया है कि रसादि व्यग्य नहीं अपितु अनुमेय हो 
होते हैं। इसी प्रसंग में उन्होने नाट्यथारत से उद्धरण देकर विध्ञावादि के स्वस्प का स्फुतया 
अतिपादन करते हुए उनसे सम्भावित हेतुत्व की दक्ता का निराकरण क्या है और बताया है कि 
दृनिम विभाबादि से अमत्यमूत रत्यादि की प्रतीति का परामर्श ही रसास्वाद है| 
(क) रत्थादि की विभावादि के साथ युगपत्मतीति की जका का परिहार 
व्यक्तिविवेक्तवार ने व्यज्जना का अनुमान मे जो अन्तर्भाव सिद्ध किया है उसका मुख्य 
आधार ब्यंग्य एवं व्यज्जक में अल्तनिटित साथ्यमावनकाव का परामर्श है । वस्तु एवं अलंकपर- 
घ्वनि के में व्यंग्य की प्रतीति मे क्रम के सुतर्रों छक्षित होने से वहाँ साध्यमाघनभाव 
कमी मी प्रकार को बाबा उपस्यित नही होतो! रसघ्वनि के स्थल में झ्रान्ति 
को सम्भावना इसलिए है कि वहाँ प्रवोपभान रस की प्रतीति में ब्रम छक्षित नहीं होता । प्रय- 
कार दा कद्ता है कि वहां पर भी वार्यकारपमूलक साध्यतापनभाव हो काम करता है, यहु 
२3 
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सिद्ध हो जाने पर रस वो जनुमेयता स्वत सिद्ध हो जायेगी । इस सम्बन्ध मे उनको मान्यता 
यह है कि विभावादि एव रत्वादि स्थायिभावों मे गस्थगमक भाव सम्बन्ध है। विभावादि स्थायि- 
भावों के गमक माने गये हैं। उनसे गम्य रत्यादि ही रस के रुप में भ्रवीत होकर सहूदय के 
हृदय में चमत्वार का आधान करते हैं । 

ध्वनिवादी आचार्यो की मान्यता है कि विभावादि से वाक्याथ के समकाल ही रत्यादि 
स्थायिभावा की प्रतीति होने छमती है। उनके बीच कार्यकारण भाव जैसा कोई सम्बन्ध नहीं 
होता, न हो ही सकता है । वयोक्ति उनके वीच कार्यक्रारण आदि का स्मरण होता तो रत्यादि 
की प्रतीति में प्रतिवन्‍्धक होता और तत्दृत पौर्वापय रूप ब्यववान का ज्ञान हमे अवश्य होता, 
तथा इस प्रकार रस प्रतीति में नी विष्न हो जाता। अत विभावादि रस के साथ वार्यकारण- 
भाव से नही अपितु प्रकाश्यप्रकाशक भाव से व्यवस्थित होने हैं। कोई भी प्रकाशक अपने प्रवा- 
शनव्यापार के समय सम्बन्य-स्मरण आदि को व्यपेक्षा नहीं रखनत।।* अत. रत्यादि की प्रतीति 
ही रस की प्रतोति है, जोर ब्यम्यव्यज्जकमाव मुख्यवृत्ति से ही सम्पन्न होता है। बहने वा 
जाय यह है कि जिस प्रकार कुम्भवार एव प्रदीप दोनो ही घट के आविर्भावक हैं, सामग्रीमेद 
से एक जनऊ है दूसरा प्रवाशर है, ठीक उसी प्रकार अभिषघा एव व्यज्जना दोनो ही रस वे 
आविभावक हैं। बन समसाभिव्यत्वित के विषय भे दोनों का एक साथ वाम करना मुस्यवृत्ति 
से ही स्वीवायं है। दस प्रकार दोनों को रस का आविर्भावक मानने में 








कोई बाघा नहीं । 
इसलिए प्रदीप एवं घटादि के समान ही रत्यादि तथा विभावादि में गम्यगमकभाव 
की मान्यता उपयुवत ही है । स्वय ध्वनिवार ने बडक्षणा एवं व्य०्जना के परस्पर के भेद वा 
निरूपण बरले हुए वहा है कि--व्यजजकत्व मार्ग में तो जव कि अर्थ अर्थान्तर को द्योतित वरता 
है तो प्रदीप के: समान अपने स्वरूप का प्रकाशन करता हुआ ही वह अन्य का प्रवाधन बरता 
है। बहने का आशय यह है कि जहाँ पर रक्षघात्मऊ व्यापार वी प्रवृत्ति होती है और एक पदार्थ 


पदार्थास्तर 





उपलक्षित वरता है तो वहाँ उपछक्षक जर्य अपने को उपलक्षणीय बर्य के रूप 
में परिषत कर देसा है। वह अपने को दे साही बना छेता है। वहां पर दोनों मे वास्तविक भेद 
नहीं रह जाता । व्यस्जकत्व मार्ग में व्यज्जना की ग्रवृत्ति होने पर जब एक अर्य दूसरे को 

चोतित परवा है तो अर्थ स्वयं को प्रवाशित करता हुआ ही स्वातिरिक्त अन्य अर्थ वा प्रवाशन 
उसी प्रवार करता है जिस प्रवार प्रदीप घट का । प्रदीप ही पूर्ववत्‌ स्वयं घट नहीं हो जाता । 
अपने स्वरूप को प्रकाशित करते हुए दूसरो को प्रताशित करना ही व्यज्जवत्व वा छश्नथ है 
अतएव व्यज्जना मे प्रवाश्य ए वं प्रकाशक की भिन्नता होती है और छक्षणा में दौतों वी एवता। 
यही व्यज्जना से लक्षणा के भेद का हेतु है। उदाहरघत: हे 

छोलाक्मछपग्राणि गणयामास पाती 
में पार्वती के सरटीटाकमछ 





पत्र की गणना करने से आवार-गोपनात्मक अवहित्या नामद भाव 
42 >> मलिक का 


१. ननु विभावादिवावयाय समकास्मेव रस्थादीनां मादानों ध्रतोनिश्यजायमाना सर्वरेयावधायते 
मे तु तद्रान्तरा सम्बन्धस्मरणादिविष्तव्यवपानसंबित्ति: काचिट ॥ 


>-स्पडितिविवेश, पु० ५८-६० । 


महिमभदूट को रस-विदेचन २११ 


ब्यग्प होता है) यहाँ पर छोकृपत-परिगणन स्वय को प्रक्मायित करता हुआ हो अवहित्या 
भाद को प्रकाशित करता है । 

वाच्याय॑ से व्यग्यार्थ की प्रतीति पदाय॑ से वाच्चार्थ॑ की प्रतीचि के सिद्धान्त के अनुसार 
नही होगी अपितु प्रदोष से घट की प्रतीति के समान ही होती ह। जिस प्रक्षार घटादि अभिमत 
पदार्थ का ज्ञान हो जाने पर भी प्रदीप क्षा प्रक्राण तिवत्त नही हो जाना अगिनु उसके साथ स्वय 
भी प्रकानित होता रहता है उसी प्रकार ब्यग्प के अवबोध के समय भी वान्ध्र क्षा ज्ञान होना 
रहता है। अवीत्‌ वाच्य और व्यन्य दोनो का प्रशामत अदिनानावसस्वन्ध से होता ह। अद्विता- 
आाव का अर्थ यहा सम्बन्धमात्र है व्याप्ति नही । इसक्ता स्पष्टीकरण अभिनवगप्त ने लोचन एक 
मम्मट ने कास्यप्रकाग में किया है।इस प्रकार व्य्यब्यज्जकनाब घटप्ररीपनाव से हो सम्पन्न 
उसके बीच द्वम मानने की क्षोई ज्ावम्यक्षता नहीं । 
करते हुए व्यक्ति-विवेककार कहते हैं कि वाच्य एव प्रतीयनान अर्थों 
गम्यगरक भावसम्वन्ध ब्य 














को प्रदोति हमपूर्वे ही होती है ममकाल नहों । जहा तक्ष 
प्रश्व है उसके विषय में स्वयं ध्वनिकार ने वाच्य एवं व्यस्थ के स्वृतर के नित्पण बरने की 
कामता से कहा है कि--विभावानु भावव्यक्षिचारिधाव ही रन ह ऐसा जो किल्‍्हीं प्राचीनो का 
मत्र है वह ठीक नहीं। अपितु रसादि की प्रतीति विभावादि के हारा अदिनाभाव रुप से होती 
है। विभावादि और रसादि दोना की प्रतीति मे क्ार्यक्रारणभाव होने से उनके बीच द्रम अवज्य- 
भावी है। किन्तु छाघत के कारण वह लक्षित नही होता । उसीलिए ग्मादि को अदध्यक्रम होते 
हुए व्यग्य कहा गया है ।? यही नही, ध्वनिर्पर ने सो यहा तह स्वीकार क़िया है कि गब्दाप॑- 
बोय के समान ही वाच्य व्यग्य॒बी प्रतीनि मे भी कार्यक्षारण नाव के होने से क्रम नियत होता 
है। उपर्वृक्त युक्ि के अवुनार वह क्रम कही--वस्त्वलकार पवनि के स्वत्यो रे रृक्षित होता 
है वो कही रमब्वनि के स्थल में लक्षित नहीं होता। इस प्रक्भार स्वय घ्वेनिकार के अनुसार ही 
वाच्य और प्रत्चीपमान को प्रीति के समकाल में होने का निषेध हो जाता है। एनल्ियिं घटप्रदीप 
३. रत्यादिप्रतोतिरेव रसादिप्रतोतिरिति मुख्यदृत्पेव प्यड यव्यव्जकभादान्युपयम: । तन प्रदोष- 
घटादिवदुपप्तो मम्यगमकभादेः ) पतू स एवाह--व्यिज्जेक्लसाण ठु मद्मर्यो्यान्तरं चयोत- 
यतरि तदा स्वरुप प्रकादयत्रेवासावन्यस्य प्रकाशक: प्रतीयते प्रदोषधद 4 यथा--्तेलास्मल- 
पत्राणि गणयामास पार्वेतो' इत्यादों इति ॥ ++व्यवितिविदेक, पू० ६०-६१ ६ 
२. एक से एवाह-- हि घ्यद्भवे प्रतोगमाने चाच्यबुद्धिदृरीमदति ॥ वाच्याविनाभावेन तल््य 
प्रसाशनात्‌ । सस्माद्‌ घंटप्रदीपन्यायस्तयोः । यददेव हि प्रदोषद्धारंथ घटप्रवोगवृत्पा्नायां न 
प्रदीपप्रशाशो निवर्सते तदद्रध ज्रधप्रतोती बाच्याइभासों इति ॥ 
>+व्यक्तिविदेक, पू० ६१-६२ । 
३. उच्चने १ वाच्यप्रतोयमानपो रपेयोपया ऋमेणेव प्रतोतिन समका् यया चातयोगेम्ययमकभावः 
तया त्तेनेद व्यक्तिवादिना तयोः स्वरुप निर्प्रयितुकामेताप्पुस्ते, तदेवास्मातिः समाधिस्शुनि- 
सिह लिख्यते परम्‌ । तथया---न हि विभावादुनाववब्यनिचारिय एवं रसा इति क्स्थचिदब- 
गम: अत एंव विनावादिप्रदेत्यविनामादिनो रसादीनां प्रतोतिरिति तत्यतीत्यो: कार्पप्ारण- 
भणेताइस्यानात्‌ ऋमो ज्वश्यम्नादी। स तु छाववान्न रूक्यत इत्यलश्यत्मा एव सन्‍तो व्यद्धचा 
रसादप इत्पुस्तम्‌! इति ॥ ++व्यक्तिडिदेक, पु० ६३ १२ 














शहर सहिमसदूट 


के समान व्यंग्य और व्यंजक वी प्रतोति वा जो उपन्यास हुआ है वह घ्वनिवार वी स्वयं दी उस्ि 
में अन्तविरोध है । 
(ख) रस-ध्वनि की परशार्थोनु मानरूपता 

इस प्रकार उक्त क्रम मे विभावादि एव रस की प्रतीति के वीच ब्रम सिद्ध हो जाने मे 
वाच्य और प्रतीयमान में घ्वतिकार के द्वारा नी निमित्ततिसितिनाव स्वीवार कर हैने से रस- 
ध्वनि वा भी पूर्ववत्‌ वस्तु एव अदबार ध्वनियों वे समान बचुमान में कन्‍्तर्नाव मुठ उमन्दित 
हो जाता है। इसलिये भी घ्दनि का अनुमान मे अन्तर्माव होता है. कि ध्वनि की बप्रेश्षा झनुरात 
महाविषय है । इसकी महाविपयता अर्थात्‌ ब्यापतता इसडिये है कि ध्वनि से व्यतिरिवत पस्यों 
योवित एवं गुघीमूतव्यग्य आदि बाव्य के सभी लड््यों मे अनुमान वन जाता है। दचन व्यारार- 
पूर्वक होने से इसे परायानुमान ही समझना चाहिए । वयोकि इससे विरूप दि द्न्ही 
छिगी ब्यग्य वा अवधारण होंता है | इस प्रकार उतत नय से ध्वनि का अनुमान में बल्वर्नाद 
सुतरा सिद्ध हो जाने ने ध्वनि की मान्यता भे केवछ बही विश्वास कर सकते हैं जो दिचक्षप नही 
है तथा अनुमान वो प्रक्रिया नहीं जानते ।* 

इसपर यह प्रश्न हो सकता है कि यदि सभी वाज़्यार्थ साध्ययाधनमावस्रद्ित होरे है. 
तो काव्य मे साध्ययावनभाव तथा व्याप्ति-प्रतियादक दृष्टान्त वा वियम पूर्वक उपादात होता 
चाहिए । क्योकि अनुमान मे व्याप्ति की सिद्धि मे प्रमाण के लिये दृष्टान्त वी दिस्तवर पेश 
होती है अन्पया च्याप्तिसाघक प्रमाण के: विषय मे दुष्टान्त के कनाद मे व्याप्ति ही नहीं बनेगी 
उन्मूछब अनुमान बा होना तो दूर की बान है। इसत्रा उत्तर देते हुए व्यवितविदेवव॑रर दहते 
हैं कि काव्य के सम्बन्ध मे यह बथन ठीज नहीं जि व्याप्तिसापक दृष्टान्त के दिना वहाँ बनुमिति 
नही हो सकती । क्योकि वाव्य मे साथन कर्वात्‌ हेतु के उपादान से ही साध्य वी प्रत्तीति हो छाती 
है | दहहाँ ऐसे ही साधन दा प्रयोग होता है जो व्याप्ति्रहष के दिना ही साध्य वी प्रतीति कयने 
में अत्यन्त पुप्ट एद समर्थ हो। ग्रंथकार वा बहना है कि यह बात दषोलबल्पतामात्र नहीं 
है अपितु प्राचीन विद्वानों ने भी यही बहा है कि साध्यहेतुभाव के सामथ्ये को न पहचानने बारे 
किज्चिन्ष ब्यक्तित के लिये ही व्याप्ति मे दृष्टान्त वो आवश्यवता होती है । विद्वानों के छिये तो 
केवस साध्यहेतु वा वयन ही पर्याप्त है । दृष्टान्त के बिना भी केवछ हेतुमात्र से उसके सामप्ये 

बच्च साध्य वी प्रतीति सदृृदय-हृदय को स्वतः हो जाती है ।7 
















१- तदेदं बाचयप्रतोषमएनयोदंद्यमाणनमेण छिड्ड छिड्वि नावस्पप्तमर्घनात्‌ सर्वस्पेद प्वने रनुमाएता- 
स्वर्भवः समन्दितो भवति तस्य च सदपेक्षया महादिषयत्वात्‌ $ सहादिपयत्तवं दास्य ध्दनि- 
ध्यतिरिश्तेश्प विषये पर्यायोस्तादी गु ण्येभूतव्यद्धपादी च सर्वत्र सम्नवात्‌ | तच्च दचनव्यापार- 
पूर्वकत्वात्‌ परायंमित्यवगन्तव्यम्‌ 8 जिरुपछिद्धास्यान परार्यमनुमानलिति केदरूमुदतनयात- 
सिज्ञतया तन्न खक्षयत्यविदक्षणों छोकः ॥ ++व्यक्तिदिवेक, पु० ६३-६४ । 

२- अय मदि सर्व एव बावयाय्य: साध्यसापवमादयर्म इत्यच्यते । तद्यया साध्यसाधनयोस्तत्र विय* 


मेनोदान तथा दुष्टान्तस्यापि स्यात्‌ तस्थापि व्याप्तिस्ापनप्रमाधविषयतयावश्यापेक्षणीय- 
त्वात्‌ ) न । प्रसिद्धसासस्यस्प साधनस्योपादनादेव तदपेश्षया अतिक्षेपात्‌ 4 तदुकतसू>“ 


तद्भावहेतुमावो हि दुष्टान्ते तदवेदिनः 
श्याप्येते विदुर्षा दाच्यो हेतुरेव च केवल: ॥ ++ब्यक्तिविवेश, पु० ६४-६५ १ 


सहिसमदूद का रस-विदेचन २१३ 


पूर्वपक्ष की ओर से इस पर पुन. प्र श्त होता है कि रत्यादि तो सुखादि की विशेष अवस्था 
होने से जड़ है । इनसे काव्य में सचेतन चमत्वारकारी सुख का आस्वाद कंसे सम्भव ह ? और 
भी जो स॒खास्वाद, रसादि में विद्यमान व्यग्यव्यअ्जकमरावरूप रूक्षणा का फल माना जाता है, 
रसो के अनुमेय हो से वह कैसे सम्भव हो सकता २ क्योकि छोक में करण शोकादि हेतु से अनु- 
भीयमान झोकादि से, अनुमाता व्यक्ति को सुख की रंचभात्र भी अनुभूति नही होती । इसके 
विपरीत विरक्‍त महात्माओं को भी इनसे भय, झोक, करुणा, दौर्मतस्थ, चित्त की विक्‍लता 
आदि का हो अनुभव होता है। लोक से काव्य मे कोई ऐसा आतिशय्य नही दीखता जिससे काव्य 
भेही अनुमान के द्वारा यह सूखास्वाद सम्भव होता हो, छोक में नही! छौकिक कार्यकारण सह- 
कारी भाव ही काव्य में विभावानुभावव्यमिचारिभाव से गमक होते हैं और दे ही मानसिक 
अवस्था-विशेष छौकिक रत्यादिभाव, गम्य होते हैं । फिरकाव्य में कौन-सी ऐसी विद्येपता है 
जिससे वही पर रमास्वाद होता है छोक मे नही ? इस प्रकार उक्त रीति से प्रयोजनरूप अश 
के अभाव में रत्यादि भावों में व्यग्यत्व का उपचार अर्थात्‌ रसादि-व्यग्य हैं इस प्रकार के औप- 
चारिक प्रयोग की उपपत्ति नहीं बनती ।* 
इसका समाधान करते हुए ग्रन्थकार कहते हैं कि जहाँ पर विभावानुभावव्यभिचारि- 
भावों के द्वारा रत्यादि स्थायि-सावों का बोध होता है वही पर अर्थात्‌ केवल काव्य मे ही रसा- 
स्वाद का उदय हो सकता हैं। वह भी एकमात्र सहृदयसवेच्च होता है। यह वस्तु का अपना स्वभाव 
है) वस्तु-स्वभाव शास्त्रीय प्रमाण या तकों के द्वारा खष्डन मण्डन का विषय नहीं हो सकता । 
इसी अभिप्राय से भरत ने रससूत्र बी रचना की है कि विभावानुभावव्यभिचारि के सयोग से 
रम-निष्पत्ति होती है जिसका अभिप्राय यह है कि कवि के द्वारा व्यंमान, विभावादि से ही रस 
को विष्पति सम्भव है, लौक्क्हेत्वादि से नहीं । यदि उनसे भी रसकी उत्पत्ति सम्भव हों तो 
रस-सूत्र में विभावादि पद का व्यथं प्रयोग कदापि नहीं होता ।* 
कहने का आय यह है कि रत्यादि भावो की अनुभूति दो प्रकार से सम्भव है: प्रथम--- 
छोक मे प्रत्यक्षीक्षत कार्य कारण सहकारी से, द्वितीय--क्ाव्य में चणित विभावानुभावव्यमि 
घारी से । किन्तु लोक मे साक्षात्टृत कार्यकारण आदि से रमास्वाद नही होता । केवल काव्य मे 





१. ननु कतोष्य रत्यादीनां सुखाद्यवस्याविशेषाणां काव्यादों सेतनचमत्कारी सुखास्वाद- 
सम्भद:, यो रसादीनामनुमयातां व्यज्जयत्वोषचारस्प प्रयोजनांशतण कह्प्पते । न हि छोके 
लिड्डतः शोकादिष्वनुसीयमानेष्वनुमातुः सुखास्वादलवोदपि लद्यते 4 प्रत्युत साधनामुदासो- 
नानासपि था भयज्ञोकदौमेंनस्पादिदुःखमसममुपजायमानसवधार्य ते । न॒च लोक्तः काध्यादो 
कश्चिदतिश्ययः ये मासो तत्रेवोए्गस्येत, न लोके । त एवं हि लौकिका विभावादयों हेतुकाय- 
सहकारिरूपा गमका: १ त एद च रत्यादयोज्वस्थाविशेषदूदा भावा गम्याः॥ तत्‌ कोइतिशय: 


काव्यादौ, यत्‌ तत्रेव रसात्वादों न छोक इति प्रयोजर्नाशासभ्भवाद व्यज्यत्वोपचारोध्नुपपन्न 
एव । -+व्यक्षितविदेक, पृ० ६५-६६ । 


३५ उच्चते । पत्र विभावादिमुख्सेन भावानामदगमस्तत्रेव सहूंदर्यक्संब्रेशों रसास्वादोदयइति, 
वस्तुस्वभाव एवार्य न पर्यनुधोगपददीमदतरति प्रामाणिकानाम्‌ ॥ यदाह भरतः विभावा- 


नुभावव्यमिचारिसंपोगाद्रसनिष्पत्ति/ इति ॥ 
+व्यतिविदेक, पृ० ६६-६७ । 


श्श४ महिमनद्‌ट 





चंशित विभावादि से ही सम्भव होता है । वयोकि रत्यादिवस्तु व यही स्वाद है 
साक्षाद्यत्वक्ष से उनसे तत्तद्‌ सख-दु खमोहादि की हो जनुमूति होती है । काब्य मे उस मबसे 
शक्रमात्र सुखास्वाद ही होता है । काव्य में रत्यादि भावों में एक्माद सुखास्वाद ची पह बात 
विचारको की आलोचना का विषय दसलिये नहीं बन पाठी क्ि उनके पास ऐसा कोई सावन 
उपलब्ध नहीं है जिससे रह इस तथ्य को प्रमाध की कसौटी पर कस सर्क । टस सम्बन्ध भे ग्रव 
कार ने एक वारिवा उद्धृत की है जिसे अभिनवमास्ती में थोड़े पराठान्वर वे साव पत्तुक्षन्‌ मे 
उद्धुन किया गया है। जिसका बर्य ह--विमावादिभावो के मयोय से व्यम्य एवं विदक्षण नाव 
का विपय आस्वादतात्सव अवूमव ही काव्य-प्रतिपादित रसपदार्थ है।* टससे निष्कर्ष यह विदा 
कि रसानम॒ति छौविंत नहीं अधितु तल्लोकिक है इसलिये छौवित वारणकार्यमाव वहाँ नहीं 
बनता छोव मे अनु मान से से सास्वाद नहीं होता , काव्य में ही होता है। यही काव्य वी ढोवो- 
त्तरता है। अन्य जाचार्यो ने भी काव्य के लौकिक पक्ष का निशकरण ही किया है और उसे वाई, 
ज्ञाप्य से सिन्न, सौकित प्रत्यक्षादि प्र मायो से पर तथा मितयोगिज्ञान एव परिमितेतरयोगिज्ञान 
से नो विलक्षप कहा है। इस दोप न मानकर रस के अन्येविव त्व वा साघक होने से गृघ हो राव 
है ।* श्री घकब ने इसी को “जनन्‍्यानुमीयमानविलक्षण' पद से अभिटित किया है ।रै 
(ग) विमाबादि झा स्वरूप-निरूपण 
आचार्य मट्मिमट्ट ने विभावादि भावी के स्वरूप का निरुपण करने हुए वहा है कि 
छोक में विभावादि भावो वी सत्ता सम्नव नहीं । वहाँ पर तो हैतू बादि ही होते हैं। विभावादि 
और हेत्वादि को एक ही पदाय॑ नेटी मानना चाहिए । हेत्वादि अन्य हैं विभावादि अन्य । उनता 
लक्षण भी परस्पर भिन्न हैं। लोक में रामादिगत मानसिक अवस्थाविशेष जो रत्यादिमाद हैं 
वही काव्य में व्धित जर्य को अपने ने जदुस हित करके तत्तद्रती को सावता कराते हैं। इसीडिये 
वै भाव वहे जाते हैं। मरत ने भी कहा है. क्रि चूंकि ये नाना प्रकार के अभिनय से मम्बद्ध तत्तद्‌ 
रसों वी भावता कराते हैं इमीलिये भाव बह्दे जाते हैं।४ छोक मे रत्यादि बालम्बनोहीपन के 








१- (क) यत्तूक्‍तम--संवेदनास्थपान्यज्ञेयपरिसंवित्तियोचर: । 
आस्वादनात्मानुभवों रसः काब्यर्य उच्यते ४ 
+>अभिनवभारती, ना० शा०, बड़ीदा, पृ० २७७१ 
(ख) भमावसंयोजनाव्यज्ञयपरिसंवित्तिमोचरः । 
आघ्वादनात्मानुमवो रसः काव्याय उच्चते ॥ 7. -+व्यक्तिदिवेब, पूृ० ६७ । 
३२० काच्यप्रक्राश, चतुर्थ उल्लास, अभिनवशुप्त का रस-विवेचन 3 
३- अनुभीयमातो$४पि वस्तुसौन्दर्य वल्ाद्डसनीयत्वेन अन्यानुभीययानविलक्षणः « -रसः ॥! 
-+आाव्यप्रकशाश, पु० ९० (धुना संस्करण) 
४. नव लोके विभादादयों भावा दा सम्भदस्ति हेत्दादीनाभेद सत्र सम्मदानु।न च विभादा- 
दो हेस्वादयरचेस्येक एवायं इति मन्तव्यम्‌  अन्ये हेत्दाइयोः्य एद विनावादयः 3 तेपां 
भिम्नकक्षगत्वान्‌ । त्या हि ये छोके रत्यादयों रामादियता: स्येमसानोज्वस्याविशेषा:केचित्‌ 
त॑ एवं काब्पादो कविश्रमूतिभ्ियेंणेनादयमात्मन्यनुसंहिताः सत्तो भावयन्ति तांस्तान्‌ रसा- 
लनिति भादा इत्पुच्पन्ते । पदाह भरतः:- | 
सानाभिनयप्म्वन्धादनावयन्ति रसानिमान्‌ ६ 
यस्मात्‌, तस्तादसी भावा विन्षेया नाट्ययोक्तूलि: 07. --व्यक्तिविवेक, पू० ६७-६८। 





प्रहिममट्ट का रस-विदेचन श्श्५्‌ 


हेतु जो सीता जादि पदार्थ ऐ काव्य मे समपित होऋर नत्तरमावों को विभावित करते हैं 
इमीलिये इन्हे विभाव कहते हैं। मुनि भरत ने मी जहा है कि---वाचिक एवं झाडद्धिक अभिनय 

के द्ाश्नय जनेक प्रद्ार के अर्थो को विभावना दराने के कारण हो भाव के हेतुओ की विभाव 
सज्ञाहुई हैं।' इन विभावो के जो मुखप्रमादादि कायं रूप जय हैं वे ही काव्यादि मे दश्यमान होकर 
तत्तदभावों का अनुभव कराते हैं इसलिये इन्हे अतभाव कहते हैं।र व्यभिचास्नाव दे हैं जो 
इन रत्वादि स्थायिभावों के वीउ-बीच में आते हैं और उनकी बबच्या विद्येप के जनक, तथा 
बवान्तर हेचु मे दन्न उत्कलिका के समान होते हैं |वे ही स्व स्व विभावानभाव मुखेन उप- 
दरनषित होते हुए तत्तदभादों मे विधेषल्‍कूप से जेभिमखन चरण करने से ये व्यनित्ा रीभाव है ।3 
तथा ये जो स्थायी, व्यभित्वारी एवं मास्विक पद ले उनचास भाज कहे ययत्रे है वे मद व्यभिचारी 
हो हैं। इनमे स्थायी जादि की सज्ञा साभिष्राथ और प्रसिनिय्तरूप की जपेक्षा से है। स्थायित्व 
स्थाविसावों में हो प्रतिनियत होते हैं व्यभितचा री एव सात्विक नाव में नहीं। इसे प्रकार व्यमि- 
चारित्व एवं नात्विकत्व भी इन्टी म ही प्रतितियत ह । स्थायिभावा को बति उनयात्मक होती 
है। रस की पूर्पाविस्था को प्राप्त होने पर ही रव्यादिनाव स्यायो कहे जाते हैं। जन्रबा बह व्यमि- 
चारी ही रहने हैं। तैतीस व्यभिच्ारिनाव सझ व्यनिचारी ही रहते हैं । स्थायो आदि कभी नहीं 
होते । क्तएद भरत-मत्र मे स्थायिभाव का नामत क्‍्यन नही हुआ है | व्यभिचारिभावों से ही 
उनका ग्रहण हो जाता है ।*ैं 


१ 
| 














१: ये चर्तेों हेतवः सोताद्ा: केचित्‌, त एव काब्यादिसमापता: सततो विभाव्यस्ते भय एिरिति 
दिनादा इत्युच्यन्ते | पदाह भारतः 

“बहवोए्या विभाव्यन्ते बागड्भानिनयात्रया: ॥ 

अनेन यस्माल्‌, तेनायं दिभाव इति संज्ञितः ह7 ““ध्यकश्तिविवेर, पृ० ६८ । 
ये च तेयां केचित्‌ कार्यख्या सुछप्रसाइदयोउ्थास्‍्त एवं काव्याशुपदर्शयमाना: सनन्‍्तोब्नुभाव- 
पन्ति तांस्तान्‌ भावानित्यनुनावा इत्युच्यन्ते ! यदाह भरत--- 


“वागद्धसल्वामिनयेये स्मादयो5नुमाव्यते। 
वागद्भीपाड्ठसंदव॒तः सोइनुभाव इति स्मृतः हट --व्यज्ितविदेक, पृ० ६८-९ । 


के. ये कारिकाएं नाश्यश्षास्त्र में इसी रूपद्यमे उपलब्ध होती हैं। देखियें--भरतनादउ्यशास्त्र 
अध्याय ७ का० ३,४,५-११ पाँच इलोक के चतुर्य चरण में 'सोइ्तुमाव इनिस्मृतः” के 
स्थान पर 'सोप्तुमावस्ततः स्मृतर/ पाठ हैं 


है. ये ऋ्व तेघामल्तरान्तरानवस्थायिनो3वस्याशिशेषास्तदवान्तरहेतुननिता. उत्वलिकाकाराः 

केचिदुत्पयस्ले, त एवं निजनिजविभावानुभाववर्ण मुज़ेनोपदईर्यथ माना: सनन्‍्तो विशेषेषामिम- 
स्पेन चरन्ति त्तेपु तेष भावेष्विति व्यनिचारिषइत्युच्यन्त | यद्ाह भरत: 'विविधमाशि- 
मुह्येन रसपु चरन्तीति व्यभिचारिणः इति $ 


र्‌. 


“>+ब्मविनिदिदेक, पू० ६९ । 
ये चेते स्थायिव्यभिद्यारिसास्विकसेदादिकोनपक्चाशदूभावा उस्तास्ते सर्वे व्यभिचारिणएव 
केवलमेपां प्रतितियवष्पापेक्ों व्यपदेशमेदः १ तथा हि. स्वगपित्वं स्थायिष्वेद प्रतिनियत्त, 
न व्यभिचारितात्विकेयु । व्यभिचारित्व व्यभिचारिष्देब, नेतरयोः सास्विक्त्वमपि सात्वि- 
केघ्देड, ने तरपोरिति । तत्र क््यादिनादानामुभदरी ग्रतिः) न व्यनिचारिसात्विसत्माम्‌ । 
ते हि नित्य व्यनिवारिष एव न जातुवित्‌ स्थापितः प्रकलपन्ते ४--व्यक्तिजिवेक, प्‌ ० ७० | 


हा 


१६ महिममदूर 


नाटघप्मास्त्र के भावाध्याय में स्वायिमावों का जो छक्षप किया है उसे व्यभिष्ारि- 
दद्शापन्नस्थायिभावों का ही छक्षण समझना चाहिए। रसत्वप्राप्ति के योग्य स्थायिभावों का 
नहीं । नन्यथा उनका छक्षण करना व्यय हो जायगा । जैसे देवादिविषयक रति, ख्रंगारादिम हास्य, 
विप्ररूम्भ ध्गार मे शोक, प्रणयकोप आदि मे कोप, वीर जादि में विस्मय, ्ंगारादि में उत्ताह, 
अभिसारिका में भय, समारनिन्दा में जुगृष्मा आदि व्यमिचारिभाव ही हैं । नाट्य वो भरत 
मुनि ने बअनुकरणात्मक कहा हैं। अतः रस स्थायों का अनुकरणरूप ही है । रस बहने से उनके 
पूर्व स्थायिमावों की प्रतोति सुतरा सिद्ध है। रसादि ही भ्रधान हैं, अतः उनके रुश्षप ढाया 
रत्यादि स्थायिमावो के स्वरूप का ग्रहण सिद्ध हो जाता है। क्‍योंकि थे रम में विम्बप्रतिविम्बभाव 
से रहते हैं। अत स्थायिभावों मे व्यनिचारिमावों का ग्रहण नहीं हुजा है । वयोकि उतका ग्रह 
होने पर वे निवेदादि की तरह भी स्थायी ही माने जाते , व्यनिचारी नहीं) इसीलिये भावा- 
ध्यायों में स्थायी, व्यभिचारी, और सात्विक वर्गंत्रय का विभाग उनकी योग्यतामात्र के जाघार 
पर किया गया है। जो यह दिखाने के लिये है कि स्थायी की सज्ञा वेवल रत्यादि के लिये है। कोई 
भी व्यभिचारिभाव विभावादि से परिधुष्ट होने से ही स्थायी नहीं हों सकता और न उससे 
रसनिष्पत्ति ही ही सकती है।इस तरह ग्रंथवार ने यह स्पप्ट कर दिया है कि विनावादि लौडिक 
हेत्वादि ही नही हैं, अपितु उनमे सर्वेदा भिन्न होते हैं। यह वात उनके स्वरूपनिरूषण से स्पष्ट 
हो जाती है ।९ 
(ध) विभावादि से रत्यादि का परामर्ण ही रसास्वाद 


उपर्युक्त विवेचन से यह स्पप्ट हो गया कि विभावादि कृत्रिम हैं और एकमात्र वाब्य 
के विषय हैं। उनके विपरीत रव्यादि के हेतु स्वाभाविक हैं और छोक के विपय होते हैं। इस 
प्रकार विभावादि और हेत्वादि के न केवल स्वरूप ही भिन्न हैं अपितु उनका विपयमेद भी है। 
अतः उनमें एकत्व की वात नहीं बनती । जब विभावादि के द्वारा, अवाल्तव रत्यादि भावों को 
श्रतीति होती है तो प्रवीति से भिन्न उनकी वास्तविक भत्ता न होने से उनवा साक्षादृ्‌ प्रतीयमान- 
था गम्य कहा जाना मुख्यवृत्ति मे उचित ही है। अतः विमावादि के द्वारा असत्यरत्यादि विषयव 
प्रतीति का अनुमवात्मक परामर्ञ हो रसास्वाद है, जो स्वाभाविक ही है।* अयवा रत्यादि मासा- 





१. पत्तु भावाध्यायें स्पायिनां रक्षणमुक्तं तद्ध प भिचारिदशापन्नानामेव तेपामबरगन्तव्यं नान्येपां, 
लक्षणवचनस्थ व॑यय्पंप्रस॒ज्ञात्‌ । स्वा्पतुकरणात्मानों हि रसा इप्पन्ते, ते च प्रधानमिति 
तल्लक्षणमुखतंब तेषां स्वरूपावगमतिद्धें, तेपां विम्बप्रतिविम्बन्यायेनावस्थानातू, स्थायिना- 
वेध्‌ च निर्वेदिदिध्विव ध्यभिचारिणामनुपादानात्‌ । तदुपादाने हि तेपां स्थायित्वमेव स्यान्न 
व्यभिचारित्व॑ निर्वेदादिवत्‌ । तस्माद्योग्यतासाय्प्रबतितोडय वर्य त्रयविभागोपदर्शनाय व्यि- 
चारिध्वपि स्वायिध्यपदेदस्तन्मात्रविभध्रतम्भइतोश्येपां स्थायिमावलक्षणस्मम इत्यलमप्रस्तुत- 
बस्तुविस्तरेण । +व्यक्तिविवेक, पृ० ७०-७३। 

३- तदेव॑ विभावादीनां हेत्दादीनां च कृत्रिमाकृत्रिमतया काव्यलोकृविधयतया चर स्वरुपसेदे 
विधयभेंदे चावस्थिते सत्पेशत्वासिडेयंदा विभावादिभि्नायपु रप्पादिप्वत्तत्पेप्देद प्रतोति- 
दपजग्यते तदा तेषां तन्मातसारत्वात्‌ प्रतोषमाना इति गम्या इति छू व्यपदेशा मुस्यवृत्मोष- 
पथचन्त एवं । तत्मतोतिपरामर्श एवं व रसास्दादः स्वानादिश 7 


> पयदितायिदेश, पृ० ७३३ । 
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वि में अविद्यमान होने से नितान्त परोक्ष रहें उनमे कोई हानि नही | प्रत्नक्ष वस्तु साक्षात्‌ 
संबेद्यमाव होकर मी सहूदयों के मन मे दैसा चमत्कार नही पै दा कर पावी जैसा वही किसी उत्तम 
कब की वाणी से उद्भूत होकर चमत्कार का आवान करती है। कहा नी है कि कबि की काव्य- 
प्रतिमा दारा अपित ये रत्यादिनाव तन्मयीभाव के द्वारा चमत्तार का जितना आबान करते हैँ 
उतना इर्द्ियों से प्रत्यक्ष जनुभूल होने पर नही कर पाते । वह रस मी विमावादि से साक्षात्‌ प्रति- 
पादित होने पर उतता आस्वाइमान नहीं होता जितता उनके द्वारा अनुमित होने पर ।* 
उसका यह स्वमाव ही है।इसमे दोपदर्शन क्वा अवकाग नहीं। कहा भी है छौकतिक घूमादि हेतु के 
हारा अनुमित होने पर, अनुमित वर्य वसत्वादि से उम्र प्रकार का जनुमद नही होता जिस प्रकार 
का सुखास्वाद, विभावादि के द्वारा र॒त्यादि के अनुमित होते पर होता है। जैसे कोई अरे वाच्य 
होकर वह जानरद नहीं प्रदान करता जो प्रठीपमान होकर करता है )२ ब्वनिक्ार ने भी कहा हैं 
कि साररहूप वह जये जब जपने झब्द से दाच्य होने की अप्रेक्षा प्रतीयमान होकर प्रकानित होता 
है तो काव्य मे प्रकाम शोना का आधान करता है। इस प्रकार विनावादि से अनुमित रत्यादि की 
जहाँ प्रतोति होती है वही काव्य है और ऐसा ही काव्य घिप्यों को विधिनिषेषमय व्युत्पत्ति का 
उपदेशब्प फल देने में ममर्य होता है ।उ 

ब्यक््तिविवेजव्यास्यानक्ञार आचार्य रुब्यक् ने महिममद्‌द के अनिप्राय को स्पष्ट 
करने हुए कहा है कि काव्य में जनुमेय के प्रयोजक वास्तव एवं अवास्तव दोनों हो सकते हैं क्योकि 
प्रतीति ही उसका सार है। दोनो प्रकार से चमत्कार की प्रतोतिरूप अरथक्षिया सिद्ध है विन्यु 
अवास्तव अर्थात्‌ विनावादि कृत्रिम प्रयोजनों से सुखास्वाद रूप काध्यानुमिति जितनी अच्छी 
तरह हो जावी है उतनी वास्तविक प्रयोजक छौकिक हेतु से नहीं होती । सामान्य अचुमान से दाष्य- 
गत अनुमान की यही विछक्षणता है। अनुमानवादियों का यही जभिप्राय है। व्यक्तिवादियों का 
क्यव है कि जवस्तुरूप में प्रतिदद्ध वल्तु से रम की प्रतीति होने पर अर्थ की क्रिया या व्याप्ति के 





३ आस्था वा रत्यादिनित्यपरोक्: । प्रत्यक्षोषपि हयर्यः साझात्‌ संवेद्यमानः सचेतसों न तथा 
अमत्कारमभातनोति पया स एद सत्कदिना वचनगोचरतां ग्रमित: ॥ यदुबतम्‌ -- 
“कविशस्त्यपिता भावास्तत्मयोभावपुण्तितः ॥ 
पया स्फुरन्यमो काव्यान्न तवाध्यक्षतः शिल ॥7 इठि । 
>-व्यक्तिविवेक, पू० ७३ ॥ 
३. प्लोडपि च तेषां न तया स्वदते, यया तंरदानुसेपतां नोत इति स्वभाव एवार्य न पर्यनुयोग- 
महँति ॥ तसदुक्तम--- 
“नानुमितों हेत्दाद्वः स्वसतेश्नुमितों यया दिनावाद्ः ॥ 
ने च सुद्धयति बाच्यो5्य: प्रतोपमानः स एवं यथा ही 
++5्यक्तिविदेक, दु० छर्देन्ड । 
है. प्वनिहृवतष्युररमू--/सारकरो हययः स्वशब्दातनिर्षेयर्देत प्रस्यशितः सुतरां शोभासावहनि' 
डलि । प्रतोतिमाजपरपायें च काब्यदि त्तावतैद विनेषष्‌ दिविनिषेषस्युत्पत्तिप्रिद्धेः ॥ 
>-ह्पश्तिडिवेक, पू० ७४ | 
रेप 


श्१८ महिममद्द 


बन जाने से इमे अनुमान कह सकते हैं। किन्तु जहाँ वस्तु कुछ होती ही नहीं, उसके बाधार पर 
जो प्रतीनि होती है वह जनुमात का विपय कँसे हो सकती है? अय्क्रिया तो ब्यंजना के पद्म में 
भी ठोक य5 जाती है । व्यज्यमान रमादि को प्रतीति स्वायिनादानुरूप ही होती है। स्पापिमाव 
डामनात्मद रूप में वास्तविक हैं अठ दोप को सम्भावना नही ॥* 

ज्ञाचार्य महिममटट ने उतत अभिप्राय को हो पूर्वपक्ष दा रूप देने हुए बहा है. कि जद 
विभावादि वृ जिम हैंएद उन्हों के आधार पर रसानुमूति होती है तो वह नी इृतिस ही होगी। 
प्रतोतिमान-पर्यंवसायिनी इस इतिस रमसानुभूति के माध्यम से शिष्यों को झास्तीय शत्याइतर 
बा उपदेश किस प्रकार दिया जा सकता है ? क्योकि जिस रसानुनूति वे माध्यम से इस उपदेश 
का विधान किया गया है वह स्सप्रतीनि हो जब असस्य और निराघार है तो उससे होने वाला 
बोप भी बसत्य और तिराबार ही होगा और बड़ 'स्वय नप्ट परान्राशयति न्याय से उस शिडा 
के समान है जो स्वय डव जाने वारी है, दूसरों को केसे पार छगा सकती है ? इसका समाधान 
करते हुए ग्रथकार ने किसी प्राचीन बाचार्य के सत को उद्धृत किया है कि खास्वि अर्षातु 
ग्रमात्मक ज्ञान भी सम्बन्ध विशेष से प्रमा अर्यात्‌ ययाव॑ ज्ञान हो सकता है ।* 

जिस प्रकार प्षमत्य के मार्य पर अवस्थित होकर सत्य की प्राप्ति बा ब्भिधान घास्तरों 
में भी किया गया है उसी प्रकार असत्यमूत रत्यादि से सदसद्‌-विवेक रूपीफृद का अनुमस्यान 
क्यों नहीं हो सकता २ इस सम्बन्ध मे ग्रयकार ने घर्ंकीति के प्रमाणवातिक को एक वारिया 
को ममुद्धत बिया है कि मणि को प्रभा और प्रदीप को प्रमा दोनो के प्रति मधिदुद्धि से उसे प्राप्त 
ब्रने दगे इच्छा से झट्िति प्रवृत्तयुग्प वा उमय प्रभा से मिय्या ज्ञान बी समानता होते पर भी 
अर्थक्रिया के प्रति मेद होता है। एकत्र मधि की प्राप्ति होती है अन्यत्र केवल अभिधावन | पर 
प्रवृत्ति उमयत्र समान हं।ती है।३ रसादि के प्रति सामाजिको की प्रवृत्ति भी इसी प्रवार होती है। 
झत- यह कथन कि अवस्तुरूप में प्रतिवद्ध रत्यादि से रसादि की प्रतीति या शृत्याह्ृत्यविवेक 
नही होता, युविनसंगत नहीं । 

अास्तव में यदि विचार कर देखा जाय तो रसानुनूनि विसी के भी पक्ष भे वास्तविक 
नहीं होती। वह एक प्रवार का ग्ान्ति बात ही है। ययार्य ज्ञान नहीं | जिन छोगों की नाटघ 
या काव्य से होने वाद्य अवृभृति कत्यन्त तीज होती है उन्हे अतिमूड ही। मानता चाहिएं। और 
































१- अब प्रतोतितारत्वात्‌ काव्यस्थानुमेपयर्त वास्तवावास्तवत्वमप्रयोगक्म्‌ । उस्ययाचमत्तार- 
प्रयोतितप्तगाय॑ कियातिद्े:। प्रत्युतावास्ववत्दे यया सिध्यति न तया बास्तवत्य इति काव्या- 
सुपितेरेदानुमातान्तरविलजणतेत्यनुभानवादिनोश्यममित्राय: 4 व्यक्तिवादिनः पुनरव- 
स्ठुमुजेद प्रतिवद्धाइस्वुतः प्रतोत्तार्यकरियादियंबादाइस्त्दनुमानत्वम्‌ू । अदस्ठुन एड ठु 
प्रतोती कथमनुमानत्वं स्थात्‌ । अर्यक्षिपा तु व्यकितिपक्ष उपपद्चते । व्यम्यमानत्य वासना- 
हमनः स्थायिनों दस्तुत्दादित्याशयः ६ "-थ्यक्तिविवेक, व्यास्यान, पु० ७४१ 





२... तदुइतम्‌ू-शान्तिरषि सम्दन्धतः प्रमा 7 -+व्यवितिविवेक, पूृ० छडे ॥ 
३. सणिप्रदीषप्रभयोर्भषिदृद्यासिघादतोः ॥_ 


पिस्पाज्ञानाविश्वेषे विशेषोःपंक्ियाँ प्रति ४ --व्यक्ितिदियेश, पूृ० ७ड़ । 


महिमनदूट का रस-विवेचत २१९ 


इस प्रवार स्सानुभूति को चेदान्त की घ्ान्ति-ज्ञान की प्रक्रिया से जधिक अच्छी तरह समझा 
जा सकता है । जहाँ तक अथ्थ॑-क्रिया-क्ारिता का सवाल है वह व्यक्तिपक्ष में भी डीक बैठ जाती 


है किन्तु इससे रमानुमिति पक्ष का निरमन नहीं होता । जनुमान की सत्ता के उन्‍्य प्रकार से भी 
निद्ध होने से व्यक्ति के मानने की क्या आवश्यकता है? यही कारण है कि वेदाल्तादि कर्मी 
भी दर्शन में जहाँ अनुमान सर्व मान्य है, व्यज्जना को स्वीवार नहीं किया गया है और इसे 
पूर्पक्ष के रूप में रखकर विचार करने के योग्व भी नहीं समन्ना गया 
(ड) सम की प्रनीति से सत्यासत्य का विचार अनुवादिय 

झआचाय॑ मटिंममदूट ने इस तब्य का स्पष्ट रूप से प्रतिपादन किया है कि रमानुमूति के 
दिपय मे सत्यानस्य के विचार का कोई उपयोग नहीं । अत गम्य एवं गसके की सत्ता वास्तविक 
है कि नहीं यह प्रमाण द्वार मिद्ध करने की वात नहीं। काव्य के विषय में नी वाच्य से व्यग्य को 
प्रतीनिमें सत्यानत्य का विचार सर्वेथा अनुपयक्त ही है। इसलिये काव्यानुमूति को प्रमायान्तर 
त्ते परीक्षा करना उपहासासतर है।* काव्याननूति में अनुमान की प्रक्निया का सम्बन्ध बताने 
का अय॑ यह बदापि नहीं है कि हम वहाँ प्रामास्य ज्ञान करने जा रहे हैं। यदि हेतु सद॒हेतु नहीं है 
या व्याप्ति ठीक नहीं बनती तथा पक्ष, मपक्ष, विपक्ष, सव यथावत्‌ उपलब्ध नहीं होते तो वहाँ 
अनुमान वी प्रक्रिया कान कर ही नहीं सकती। जयवा यदि जनुमान होता भी है तो वह प्रामाग्य 
ज्ञान नहीं पैदा कर सकता । यह कथन अप्रासगिक एव अविचारिताभिषघान ही है। क्योकि 
काब्यानुमूति, विशेषरूप से झमानुभूति की प्रिया मे प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान एवं दब्द झादि 
प्रमाणो वी किसी भी प्रदार दी परिपादी ठीक नहीं दन पाती, जिससे रस की अनुभूति नो 
प्रामाश्यज्ञान कहा जाय । वैसे काब्यानमृतिके प्रत्येक पक्ष मे चाहे वह वस्तुमात, अल्कार या रस 
हो, जनुमान वी प्रड्वि या तो ठौक-दी बैठ ही जाती । जिस प्रदार हरे नेव्याप्त प्रदेश में 
घूम के म्रान्तज्ञान से वहाँ अविद्यमान जी वहिन का अनुमान होने में बोई 











में कोई वाया नहीं होती, 
ठीक उसी प्रदार काव्य में स्वत प्रतीयसाव अय॑ के अनुमेय होने में बोई वाया नहीं । 

बच च॑ नैयायिक ज्ञान-अहर और प्रामाम्य-ग्रहण के माघकों को एक दूसरे से भिन्न 
मानत हैं । इन्द्ियार्ये-सन्रिवर्ष होने पर हमे जिम जल वा ज्ञान होता है उसकी प्रामाणिय्ता 
तब तक नहीं मानी जाती जद तक वहाँ जाकर हमारी प्रवृत्ति सफड न हो जाय । प्रवृत्ति वी 


सफलता और विफलता पर ही ज्ञान के ब्रामाम्याजामात्य का निर्धारण होता है। काव्य मे चूंकि 
प्रवत्ति की सफलता की कोई प्रश्न ही नहीं है और रससानुभूति उत्यादि विपयक ज्ञान-विशेष वा 
ब्रहममाज है, जतः उसके प्रामाश्याप्रामात्य का अ्रश्त उठाना वितण्डा-मातर है । यही बात वाच्य 
व्यंग्य के मम्वस्ध में भी है। लौडिक जनुमान मे भी अकृत्रिम हेत्वादि से अझत्रिम ही रत्यादि 
साध्यों की प्रतीति होती है । बहाँ पर नी उसमें अनुमेयता ही है ब्यंग्यत्व वी गर्घ तक नहीं । 
लिधिलिमिमीमनिनिनिक नस 
३. सेवाय गम्पयमत्योः स्चेदर्तों सपयासत्यत्वदिचारों दिद्पधोग एवं ॥ वाब्यद्ियिये च वासए- 
इ्यज्ञयसतीदीनां सत्यासत्यस्वविदारी लिदप्योध एजेदि तने प्रमाधात्तरपरीक्ष.पहासायंद 


सम्पद्यत इति 3 --व्यकश्तिविदेक पु० ७५ | 


ड्रै० 





उनके योगदान का जृल्यादन करें ! व्यक्ति 








नहीं। रीति, घ्दति कौर वर्गोक्ति के सिद्धान्दों के उद्मादत के पम्चात्‌ सं: 
के इतिहास मे एक समय ऐसा आया डव दाद विशेष वा खष्डन या सप्टन 
जातो यी। यद्दरि महिमिमदुट बा मझारस्भ खश्दनात्मत्र 
अद प्रत्यश वा खप्टन बर उसे उर्जेरित बर देने के दाद उन्होंने 





महत्व को बात नहीं समनी 
सयाप्रि व्यजता जौर ध्दनि के 





पद्धति पर बिया जहाँ ध्दनि-सिद्धान्ठ के ध्वस्ध दा क्षोई कदस्र नहीं या। इनजा रख-निररण 
नी उन्ही दिपयो मे से एक हैं जिनके विदेखन से इथकार ने मोदिकदा डे साप-साय विएय 
उपस्थित जटिलताओं को सुलझाने वा नी स्वुत्य प्रयास दिया है । 

१. रसनिप्पत्ति के दिपय में महिसनट॒ट वो देव दस महत्व को नहीं है। बह प्रथन 
आादचायं हैं डिन्होने विनादादि के स्येविक हेत्दादि से पापंक्य के सिद्धान्त वा प्रतिद्रादन विद्या । 
ओऔर इस प्रवार बाब्यानुदूति के लोजिक कनुमूति से सर्वंधा निम्न होने दी फ्राचीन ज्ाजायों गो 
उक्तियों के लिये बावार व्य प्रतिषदन हो दया । मम्मद प्रमृति उत्तरर्मदीन कछाचायों ने महिन 
वो सरपि पर ही दिनावादि को हेदुता वा खणष्टन किया है। 

२. विनादादि एव रत्यादि बो युयदरत्‌ प्रीति बय खष्डन वर महिननदूद 
बाली सहनाव वो प्रतोति को खान दवाया नौर विनादादि एवं रत्यादि में भी साध्य-: 
सिद्ध झर दिया। 





ने उनसे हाल 













भाव नामक सम्दन्ध दा प्रतिपादन किया बौर इस प्रदार रस को बनुझेय 

६. श्रीध्ंशुक के रसानुमितिदाद में सदसे दटा दोष उसझो 

विलक्षपता झानी झयो हैं। ठप रस की ऋनुकेयवा में सइहेनु बे छमाव एब हेल्वामाव 

मसद॒भाव वी दाव नी उठाई गई थी, साथ ही व्याप्िद्राहहू दृष्त्ान्त के अनाद में जो दोप 
4 


दिखादे गये थे उन सदवय समाधान सहिसनदूट ने तर्क एवं युविस उनयतः 





यृक्षितियाँ एवं तर्क इतने प्रदछ सुपा पुप्ट हैं कि उदत्य उल्देख कर रप्डन करने दा साहस सम्नद 


प्रमृति बिसी नो उत्तरदादेन कार्डडारिद झादइयय को नहीं हुबा । ट््मीडिये इव दोपों ने 
उनके दन सब तर्कों एव यूक्ितयों को यजतिसीदादित अर दिया । आव्यान॒मिति दे निद्धान्त पर 





$- तत्र हेल्वादिनिरहजिसेरइतविसा एव पत्यापदल्ते ॥ तद्रेपमनुरेपत्दरेद मे ध्यध्यूदत्दयन्धो 
पति, रुतत्तव सुद्धास्दादल्दोडपि सम्भदति । एप एव छोझतः शप्ब्दाइदनिदाय इत्युर 

पद्दत एवं रत्यादी गस्‍्ये सुृखास्दाइप्रयोजनों व्यध्यूरत्दोइचारर इति ॥ 
ऊ+यस्विविदेश, पृ० ७५ | 


महिमभद्द का रस-विवेचत श्र 


दोवारोपण करते हुए प्राय. सबने यही कहा है कि वहाँ सद्रेतु नही है, जबवा अमुक हेत्वाभास 
है, अथवा व्याप्ति नही बनती, इत्यादि इत्यादि । और सबने रसानुमिति के प्रामाष्य ज्ञान न होने 
का भी विस्तारपूर्वक निरूपण किया है। न्‍्यायोचित तो यह था कि जिस भक्तार अभिनवगुप्त ने 
अपने पूर्ववर्ती श्री शंकुक आदि प्राय: सभी आचायों के मतमतान्तरों का उपन्यास कर उनकी 
विस्तृत मीमासा की है,अथवा जिस प्रकार महिम्रमदूट ने ध्वति सम्बन्धी सभी सिद्धान्तो वा 
पूर्वपक्ष के रूप में उपन्यास कर उनका समाधात किया है, उसी प्रकार महिमनदूट के इन कथनों 
वा उपन्यास दर खण्टन किया गया होता । इस सम्बन्ध मे महिमसट्ट की उपलब्धियाँ निस्न- 
लिखित हैं-- 

१. गम्पंगमक भाव में सत्यासत्य का विचार उपयोग नही होता, २. पस्रान्तिमद ज्ञान 
भी सम्बन्ध-विशेष से घ्रमात्मक ज्ञान ही हीता है, ३ रसानुभूति मे सुखास्वाद का रहस्य इृत्रिम 
रवत्यादि की विभावादि के द्वारा बहेनुकी प्रतीति ही है, ४. रत्यादि वस्तु का अपना यही स्वभाव 
है कि प्रत्यक्षत. तो उनका अनुभव उसी रूप में होता हैं झिस रूप में बह होगे हैं। परोक्षतः या 
झुत्रिमझृप से उनकी प्रतीति होने पर वह सुखास्वाद रूप होकर अनुभूति मे चमत्कार विशेष 
के आशायक होते हैं, ५ काव्य मे परा्धानुमाव से ही रमादि का आस्वाद होता है, ६- अनुमान 
की प्रक्रिया में अम्यल्त विद्वानों के छिये व्याप्ति-प्राहक प्रमाण की जरेक्षा नही होती । हेतु ही 
इतना पुष्ट होता है कि साध्य की साक्षात्‌ प्रत्वीति करा देता है,७. रस की अन्यानुमीयमान विल- 
क्षणता उसकी अलौक्षता ही है। अन्य आचार्यो ने मी रस की अलौक्िता का प्रतिपादत विदिय 
रूप से क्या है ( र॒त्यादि वल्तु के स्वभाव एव अवुमाता की वानना से रमादि की आस्वाथमानवा 
निदान्त स्वाभाविक ही है। यही रसानुमितरि-पक्ष का सक्षे्त किन्तु स्फुट प्रतिपादन है। और 
यहो तत्व रम-सिद्धाल्त के दिपय में वाव्यशास्त्र को महिमभद्ृट की देन भी है । 


पष्ठ-अध्याय 
प्रथम-विमर्दा 


संस्कृत-साहित्य-शझास्त्र में दोप-सिद्धान्त 
दोप का सिद्धान्त मंस्टत-साहित्यशास्त्र के इतिहास में उतना ही प्राचीन है शितना 
इतिहास स्वय । साहित्यधास्त्र के प्रादोनतम उपलब्ध ग्रंथ भरतनाटघथणास्त्र से छेकर पस्टित- 
राज जगन्नाय के बाछ तक के साहित्यशास्त्र के प्राय. सभी ग्रंथों में न्यूनाधिक रूप से बाध्य- 
दोप वा निरूपण उपलब्ध होता है। जो इस बात वा पुष्कल प्रमाण है कि वाब्य में दोष का 
स्पान गुणालकारादि से किसी भी प्रकार कम नहीं। बह मुथालंकार, रीति, बृत्ति, प्रवृत्ति, 
तथा रस आदि की तरह ही काव्यश्ास्त्र को विवेचना का एक महत्वपूर्ण तत्व है। प्रदु॑त विमध 
में हम संस्दृत-साहित्यशास्त्र में दोष-सिद्धान्त के उदनव एवं विवास का ऐविहासिक वाहह्म 
से विवेचन करने हुए दोष सामान्य के छक्षण एवं स्वरूप वा क्चित्‌ विस्तारपरवेक विदेचत 
करेंगे । 
(अ) भरत या नाट्यप्ास्त्र 


जैसा कि अनेक स्थछो पर वहा जा चुका है कि संस्टृत में साहित्यिक समीक्षा पर 
प्राचीनतम उपलब्ध ग्रन्ध मरत का नाटभश्चास्त्र है। बड़ौदा संस्करण के सत्रहवें अथवा बाद्यी 
प्रशाशन के सोरहवें अध्याय मे, छत्तोम काव्य-छक्षयों तथा गुण और बलंकारों के साथ दस 
बाव्य-दोषो वा सलक्षण विवेचन हुआ है ।* भरत के विवेचन का साक्षात्‌ सम्बन्ध नाट्य से 
था। अतः उन्होंने गुण, दोष एवं बलंकारों दा निरूपण विस्तार पूर्वक नहीं क्िया। उनके विवे- 
चने वा मुख्य विषय था रस, जो नाटच का प्रा या सर्वेस्व कहा जाता है। दोप गुधअंबार 
आदि काव्य के अन्य तत्वों वा भी नाटयशास्त्र मे विवेचन हुआ है। दिन्तु वे साटय मे रसोद्रेक 
के साधन होवर ही आये हैं । नाटय में रस की निष्पत्ति कवर साक्षात्‌ साघकू अभिनयन्चनुप्टय 
है । दोष गुण अछकार आदि वाचिकाभिनय के अंग होकर ही नाटबशास्त्र की विवेचनता के विषय 
हुए हैं। अतएव वहाँ इनवाय स्थान गौण है। तथा इमसे यह स्पष्ट है कि सरत का दोष-विवेचत 
रस को दुष्टियद करके ही हुमा है । 
चाट उश्चास्त्र के दोष-विवेचद को एक दूसरी मुख्य विद्येपता यह है कि भरत ने दोषों 
को भावात्मऊक रुप प्रदान क्या है वह केवल गुण विपयंय अमावात्मक नहीं हैं। यही नहीं भरत 
५३7६5 


श् गूढ़ायंस्ान्तरमपंहोते निश्नार्दमेकायमभिष्ठतायंस 4 


न्यायादपेत॑ दिपम दिसन्पि झब्दच्युत वे दशा काव्यदोधा: ॥ जजवाट्यबास्थ, १७८८॥ 


पंस्कृत-साहित्य-शास्त्र भें दोष-नसिद्धान्त श्२३ 


ने तो एक पग और आये बढकर वहा है कि गुण हो दोषविपयंय रूप हैं।१ जब कि सामाम्यतः 
दोपों को यूपामाव के रूप मे ही स्वीकार किया जाता है। भरत का यह दथन वस्नुओं के विषय 
में लोगों की सामान्य धारणा के अनुरूप ही है । किसी वरते या व्यक्तित के दोधो को जनायाम 
हो परख लेने की मूल-प्रवृत्ति हम सब मे विद्यमान है । जब क्लि उसकी उत्तमता की पहचान 
केवक्ठ उन्ही थोडे से ोगो को ही पाती है जितका वौद्धिक था मानसिक स्तर पर्वाप्त ऊँचा उठा 
होता है। संभवत इसीलिए भरत ने भी दोयो का विवेचन भावात्मक रूप से ही किया है और 
गुणों की सत्ता दोपो के अभाव में हो माती है )* चंकि नाटबशास्त्र मे दोप का कोई सामान्य 
कूक्षण नहीं हुआ है, अत इसी वातय को छि, जिनका विपर्यय गण ह वही दोष है, हम दोष 
का सामान्य छक्षण कहेंगे । भरत ने इन दोषों को वाव्यदोष के नाम से अभिहित क्या है । 





भरने के दोपविवेचन में एवं विशेष बात और ध्यान देने की यह है कि उत्तरवाहीन 
आदायों के ग्रंथो मे दोपो का जो रब्दयत एवं अथगत विभाजन मिल्तना है नाटयथारव में उसका 
मर्वघा अनाव है । केवल विसन्दि के लक्षण मे यहा भी अर्थ को अपेक्षा शब्द पर अधिक बल 
दिया गया है। भरत ने इन दस दोषो को रमदोप भी नहीं कहां है जो वि उन्हें कहना चाहिए 
था| क्योंकि अन्‍्तश' इनका पर्यवमसान रनसनिष्पत्ति में ही होता है | उन्हे केवल काव्यदोप के 
नाम से जभिहित करना भरत के काल में अकारणास्त्र की अनवस्था का परिचायक है। उत्तर- 
काछोन अलेशा रभास्त्र के प्राय सभी आचायों ने दोपो का नामकरण मिद्धान्त-विशेष के अनुगार 
बिया है जिसक्ता उल्छेख हम यथावसर बरेगे । 
(३) भामह 
भरते के पश्चात्‌ अलक्षारमास्त, नाट्यशास्त के बन्धन से मुक्त हो गया और जाचायाँ 
ने दोष गुणभलकारादि काव्य के बाघायक सनी तत्वों की मीमाँसा विस्तारपूर्वक की । यद्यपि 
अन्िपुराण के तीन सो छियालिसदें अध्याय से भी बलकार में छाब्यदोप-विवेक के नाम से 
दोप का सामान्य छक्षण एवं उसके भेद प्रभेद का विवेचन हुआ है बविन्तु पुराणों को तिथि 
के विषय में निश्चय न होने के कारण हम यहाँ उसका विवेचन नहीं कर रहे हैं। नाटघशास्त्र 
के अनन्तर साहित्यशास्त का प्रावीनतम ग्रय भामह वा काव्यालकार है। भाभह ने दोषो का 
वर्णन अपने ग्रय में दो स्यछो पर किया है--प्रथम एवं चतुर्थ प्रकरण में । प्रथम परिच्छेद में 
[ए दोपपो व॥ विवेचन हुआ है. डिलबा दर्फन बाव्य दे: सफन्य धर्मों, या सत्डए बए पर्णिणन 


१. गुणा विषयंधादेयां माधुयों दायलक्षणा ॥ +नादूयशास्त्र १७९५। 
२- एंत एवं विषयंस्ता सुणाः काब्येपु कोतिताः ॥ न-नाद्यशझात्त्र १६९५ । 
३- उद्देंगजनक्ो दोष: सन्‍्पानों सच सप्तथा ॥ 

बब्नुवाचकाच्यानामेक्ट्विप्रिनियोगतः ॥ “+अग्निपुराण इंडझ्क१ 


ड. मेयाये.. श्लिप्टमत्यायमवबाचरुमयुरितमत्‌ ? 
शृदशब्दाभिघा् च कवयो न ,प्रयुब्जते तइणा 
अुतिदुष्टायेदुष्टे च कल्पना-दुष्ट इत्पपि ॥ 
शृतिकध्टं तयेवाहुर्वादों दोयं चठुवियस्‌ ॥ ४ड७/.. ->शाब्यासंकार, प्रथम यरिच्छेद । 


श्र महिमनर्‌ट 


करते हुए किया यया है। भामह बंका रवादी आचायं हैं। मदूचे अलंदारदर्ग को इन्होंने वडगेड्त्र 
मेंहीसमाहत किया है। जत उनके दोष का रक्षप नी अलंदार के क्वहूप को घ्याव में रदकर 
ही किया यया है जीर वह यही है कि दकोजित में होतता ही दोष है । दस प्रदार भारह के 
दोपविवेचन का प्रथम दर्म वज्रोकिति दोष हो है । 

भामह के दोप्र विवेचन का दूसरा स्थछ उनकी कृति वा चनुर्य परिच्छेद हैं ! यहाँ बपायें, 
ब्यूप, एवार्घ जादि स्यारह दोषो का निरूषध हुआ है ॥* ये दोष समूचे वाच्य के हैं, केदट 
वद्गोवित के नहीं । प्रथम-परिच्छेद से वधित दोपकाब्य वे बन्तरंग-दोप हैं तो चनुर्प-परिच्देद 
के दोप वहिस्ग-दोप वे रूप मे उपवर्धित हुए हैं ॥ मग्त एवं भामह के दोपों दो नुच्ना बरने 
पर यह स्पष्ट प्रवीत हो जाता है कि मामह के कुछ दोष नरत के दोषी से नाम एवं रूप उनयतः 
साम्य रखते हैं । इनमे एबं एवं दिनस्थि सुख्य हैं । विन्‍्तु विश्लेषण एु्दं व्यापकत्ठा की दृष्दि 
से मामह भरत से बहुत जाये हैं। इनका दोप-विवेचन पर्याप्त विस्तारपूर्वव एवं गहन हृढ्का 
है । 

भामह के दोप-विदेचत वा महत्व वन्य प्रवार से नी है। सबसे पहले भामह ने ही 
यह बहा कि बोई दोष स्वत दोए ही नहीं रहता, ययादसर वह दोषानाद ठया गुण ठक हो 
जाता है। जैसा कि हमने पहले नी वहा है कि मरत में दोपो का स्वरूप भावात्मक साता है 
ओर गुणों की दोपाभाव बहा है । भामह, मरत के इस निर्घय से बेदल झमहमुत ही नहीं 
हैं उपितु इसके विपरीत उन्होने दोषों को युघानाव स्वरूप ही माना है दया दीप विशेष को गृष 
के रूप मे परिवर्तित होने का विधान भो क्या है । उदाहरघत. एदार्य दोप दिशेष परिस्पिदियों 
में जहाँ धब्द को पुनरक्ति, नयधोदादि छर्यों में हुई हो, काव्यात्मक चारत्व का विशेष रूप 
से बाघायक होता हुआ गूघ हो झाता है। मम्मट प्रभूति काचारयों ने दोषों के नित्या नित्य होने 
बा जो विधान दिया है उसका सूलत्तोत मामह वा उत्त विदेचन ही है | उतवा बथन है दि 
विशेष रूप से सन्निवेश होने पर दोष भी उसी श्रवार शोमावह ऋर्यात्‌ युष हो जाठा है डिनर 
भ्रवार पुष्यों वी मात्य वे वोच-दीच यूँथे हुए बाछे पत्ते, माटा के सोन्‍्दर्य को वृद्धि ही करते 
हैं।* आश्रय के सौन्दर्य से ब्ाधु भो विलक्षण सौन्दर्य का जाघायक हो जाता हैं ऊँसे हयनन्‍्दा 
के विलोचनों मे छया वाडठ भी बहुत अधिक सुन्दर छयठा है ॥३ 

मरत के समान ही नामह ने भी दोषों वा विभाजन पद, बाय, झर्य एवं रस के बापार 
पर नहीं दिया है, ऊँना कि सम्मट प्रमूति उत्तरदादीन बादंदारिकों ने किया हैं। आचार्य नामह 








२. अपायें व्यर्थमेशार्य ससंश्यमपतक्रमस्‌ ॥ 

इब्दहोनें यतिमर्प्ट भिन्रवृत्त दिसन्धिच ॥१॥ 

देशशालकलालोकान्यायागमविरोधि ८ ॥ 

प्रतिज्ञाहेतरुदृष्टान्तहीन दुष्ट च नेश्यते ॥२0 --मामह, राथ्यरंझार, चतुर्ष-पररिच्छेद । 
२. सप्रिवेशविशेषात्तु डुल्क्तमपिशोसते ३ 

मो पदाशमाविद्धमन्तराले ख़जमिद शक +शाब्यालंशार है५४ १ 
३. दिचिदाश्रदसौन्दर्पाद घत्ते शोमामसाप्दषि ॥ 

डान्ताविोचनन्स्ते महोमसमिदाज्जनम्‌ ॥ “+काव्यालंशार रह । 


पंसून-साहित्प-शास्त में दोष सिद्धान्त श्र्ष्‌ 








उनकी राय है कि--आाब्य 
हे एक पद भी ऐसा नहीं प्रयुक्त होवा चाहिए जो जवद्य हो । हयोक्लि उसने नमने काज्य का 
मूल्य उसी प्रकार रुम हो जाता है जिस प्रकार क्पुत्र के इृत्यो से पिता की ही सत्र निन्‍दा होगी 
कावि न होना कोई 
पाप नही, न उसमे कोई व्याधि ही उत्पन्न होती है। जअबदा कोई व्यक्षित इसलिए दण्ट का भागों 
नहीं हो मदता कि वह कवि नहीं है दिन्‍्तू कुकवि होवा तो ब्यक्तित की साक्षात्‌ मत्प ही हे।र 
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भेनो ४ सावधान एव उद्र 
$| उप्नेज्ञा नहो करनी 


है जिस प्रज्ञार सवोग्ि- 











पृष्यम्मरण हो जाता है । किन्तु यदि उसी पद का प्रयोग था उच्चाराप अशः 
बाद, तो वहों पद, प्रयोक्षा के गोत्व जअयात्‌ मूर्ख होने का नक्षेत ऋन्‍्ता है।ईे 

काव्यादर्ण के तृतीय परिच्छेद में दः्डी से काज्य के दस दोषों दा निूषण क्रिता है। 
जो भामह के चतुर्थ परिच्छेद मे निरूुझित रोपो ले चाम एवं स्वहप उनयता मसाम्य रखते हें 
यही तक कि उनक्षा क्रम नी वही है जो भामह मे डपलपय होता है। अपबाद ह्य स्थल केवल 
प्रमिज्ञाहेतुइृप्घान्तहानि' नामक दोष है। जिसक्षो दष्डी ने स्वीक्ार नही दिया है। ऋचत्रावं दण्डी 
का क्यन है कि काच्य क्षा पाठक प्राय ऐसा होता है कि प्रतित्ञा, हेतु एवं दृष्दान्त की हानि 
होने से उत्पन्न दोष को समसने मे समर्थ नही हीता । क्योकि यह सत्र दार्यनिकत विचार हैं, जो 
प्रायः अत्यन्त रू्ष होते हैं। अत. काव्य से इनका वर्णन करने क्वा प्रयोजन ही दया है “४ दण्डी, 
भानह के बक्तोजित दोयो को भी मान्यता नहीं देते | बह उन्हे युघामाद रूप ही समतते हैं। 
कान्ियुप का जमाव हो जत्युक्षित एवं नेयस्व' 
परम्परा-प्राप्त दोषो को दग नख्या के बने 
बनेक अन्य प्रक्मारो को भी जानक्यरी थी ) 


















१- सर्देया पदमप्येक न तिगाद्यमदद्ममत्‌ ) 


विलक्ष्मणा हि काब्येद दुःसुवेनेद विन्‍्यते वा “ररव्यालंकार १४१११ 
३. नाक़वित्वमंधर्माय व्याघये दण्डनाय वा ॥ 

कुकवित्३ं पुनः खाझान्‌ सृतिमाहुर्मबोदियः ॥ नावाब्याहुकार शहर। 
ह- तदत्पमत्रि नोपेक्ष्यं काच्ये दुष्ट क्यंदन ॥ 

स्थाइबपुः सुन्दरमपि डिविज्रेणक्ल दु्मेंगम ते नाजाध्याइस्ें ह७॥ 
है. योगों: कामदुधा सम्पक्तू प्रयुबता स्मर्यते बुचेः ॥ 

दुष्प्रघुकता पुनर्ग्रोत्वे प्रयोडजुः सेव शंखति 3 +जाह्यादर्स १४६१ 
५. प्रतिशाहेनुरृष्दान्तहमनिर्दोष्धि न देत्यस्ों ३ 

विचाहः रूकेशप्रायस्तेशालोडेन कि फचस्‌ ॥ नाहिख्याइश शझरर३ी। 


हु 


र२६ शॉहिमनटुट 


दण्डी ने भरत के दारा उठाये गये उस प्रश्न की ओर ध्यान नहीं दिया जि 


दोफों क्र 
दोपों वा 

स्वरूप भावात्मक है बपवा यूप दोपानाव रुप होते हैं। उपसादोप के सम्पस्ध में दण्टी ने मानह 
कक 


सुब्रण पर ही उपमा दोष का निरूपय जिया था । हिल्‍्तु दण्डी ने उप्मादोष 
बहा दि काव्य भे विपयंय, जसादृश्य तया जतम्नव वी कमी से उप्रदा 
इसलिए उन्हें उपमादोष बहना सार्घक् है। नामहोदाहन 'हीनता “भधितव्रत्द' एवं 'ददोनेद' 
छो दण्डी ने उपसा-दोष वे रूप मे स्दीवर नहीं दिया है ।१ समूचे दिदेचन वा उस! 
हुए उन्होंने ब्यवस्पा दी है शि कोई रघना वहाँ सदोष है वहाँ रिर्देपत इसका नियानह एडरात्र 
सहृदय-हृदय था मनीधी दी व॒द्धि ही हो सकतो है ।* यदि वह सहूदय के आास्वाद को भय 
करता है तो उसे दोप अवश्य कहना चाहिए । उद्ाहरप प्रत्युदाहरघ देवर उन्होने इसको 
एवं विस्तृत मीमाना की है। इस प्रवार यद्यपि दष्टी ने दोष विवेचन को मो लिक्ष दनाने 
बहुत प्रयास बिया है किन्तु भामह की तरह वह भी सर्द था मझूद नहीं हो रुक्ते हैं 
कि दोषों की परम्परायत दश् सख्या को बनायें रखकर उन्होंने मी एवं तरह से परम्परा 
पालन ही किया है । 
(हू) वामन 

भामह तथा दण्डी की तुलना से दामन वा दोप विदेचन अधिक व्यापक पा पर्याप्त 
विकमित है। यहाँ विवेच्य विपय ब्ती जटिलता समाप्त हो यई है, एव दोषों क्रय रुरप्टवदा दिदे- 
चन हुआ है। जाचार्य वामत ने अपनी ह ति 'क्ाव्यादकार सूत एव वृत्ति ' मे कददारशास्त्र के अन्य 
तत्त्वी को तरह हो दोषों का निरूपण भी सुव्यवस्थित ढंय से दिया है कौर पूरा एक प्रकरण दोप- 
विवेचन मे लगाया है । ग्रंथ के बारम्म से ही उन्होंने कहा है कि काव्य इसलिए ग्राहपन है हि 
उसमे घलंकार होते हैं । सौन्दर्य हो काव्य वा बरलंकार है । वाव्य में सौत्दयं वा बाघाद दोयों 
के निराकरण एवं गुधा्ंवार के प्रहण से ही होता है ।3 वानव के प्रसिद्ध टौकाबार शामरेव्‌ 
ने सूजो दे समर्थन में उनकी व्यास्या बरते हुए बहा है कि जमोप्ट को जोर क्ग्रसर हाने वे 
पूर्व अनिष्ट का निराकरप जत्यन्त आदस्पक होता है। जठः कवि को चाहिए कि बपनी रचदा 
बे गुणाउंकार ने म॑डित करने के पूर्व उसे दोप रहित करे । इस रहस्य को सूचित बरतने के 
लिए ही सूत्र में 'दोपहान' शब्द बा उल्लेख पहले हुपा है कतन्तर गुपाउंदार के कादाद बाई 


























१. नलिजुदवने भिन्ने न हीनाधिकझृ्तापि दा । 
उपमाहृषधायालं यप्रोदेंगो न घोमताम्‌ ॥ ++शाब्यादर्श बाहर ? 
२. ईदश वज्दते सदिना बारपं तन चिह्यताम्‌ ॥ 
सुनदेषदिद्धाराघ स्दयमेद् मनोषिनिः 3 ->काव्यदर्श २७६। 
३. झाहरं ग्राहरमलंकारात्‌ ६ सोस्दर्यमलंरपरः ॥ स दोप्युपासंशस्ट्रानाइनास्यान्‌ 
++शाय्याहुह्वर सूत्र श१॥१,२,३ 
डे. 


इतप्टानुदर्ततनात्‌ दुर्घोत्‌ ब्रागनिष्टनिर्दंततर्सितिनोत्या गृधालंकारादावात्‌ पूर्व दोपह्ाइमंद 
झविता क्तव्यमिति सूचयितुं दोपहानस्थ प्रथमतों निर्देशः 
+-+कामघेनू टोवा, काव्याहकार सत्र है। हरे ! 


संकत-साहित्य-शास्त्र में दोष-सिद्धान्त श्र 


वामन ने अपने ग्रंथ का पूरा ड्िवीय अविकरप ही दोप निहूपण के छिए दिया है तथा 
उसे दोपाधिकरण के नाम से निदिष्ट क्षिपरा है। प्रकरण के प्रथम सूत्र में हो दोष वा सामान्य 
रूज्षप करते हुए वह कहते हैं कि दीप वह है विमका स्वरूप गुझों का झभाव अर्थात्‌ विपरय 
है। बह भरत के मिद्धान्त के विरोपी हैं कि दोष भावत्प होते हैं तया मुध दोषामाद स्वरूप 





हैं। संस्कृत अर्क्षारसास्त् के इतिहास में वामन प्रथम आचाय हैं जिन्होंने भरत मे प्राप्त पस्म्परा 
की न जेब अवहेलना ही की जगितु उसका माज्षात्‌ विरोप री किया और ऊपनी नयी झास्यता 
की प्रदिष्ठा करते हुए दोष को गुण विपर्ययात्मक बतादा । 

इन पर यह कह जा सकता है छि यदि दोष गुणाभाव रुप ही हैं दो गुपी के विदेचन 
से हो दोपो का निराकरण 


का बदा आवरपफकना 


; 












हि यह शंका दी 
न्न्ति सौक्ष्प के 
देने से उनका ह्ान सर्वसामान्य को नी अच्छी तरह से हो जापेदा ।* बठएुबं दामन ने अपने 


पूर्वदर्ती भरत, भामह, दी प्रभृत्ति झात्ायों की अपेक्षा दोषों का विरूपय अत्वप्रिक्र छुव्यव- 
न्यित रूप से किया है । 
वामन ने दोपो वा वर्गीकरण चार विभागों मे किया है--१- पडदोष, 

३. पशर्थश्ेप, १. वाक्य शोष । दोषो दा यह वर्गीकरण पूर्व॑वर्सी आवायों से सर्वेबा लिन्न एवं 
मौचिक है। मम्नठ प्रभूति उत्तरतालीन बांका रिको ने दान के दोष विभादन कौ उक्त सरमि 
दा परशंल्त माजा में अनुसरण किया है। वामन के अनुसार पद दोष पाँच होते हैं- 
कप्ठ, प्रान्य, अप्रधोत दया बनर्थक्त। पदार्य दोष भी पाँच ही होते हैं--अन्वार्य, ने छार्थ, गूटार्य 
सरदील एवं क्दिष्द । वाक्यदयोप केवल तीन ही होते है--भिन्नवृत्त, यतिश्र्ठ तथा विसन्धि । 
जद कि वातपायं दोपों दी उंच्या मदसे अविक सात है--ध्यव, एक्षायें, सदिग्ध, बयुक्त, अपरम, 
लोकविरुद्ध तया विद्याविरद्ध। छुल मिलाकर दग वोष पद-पदायंगत एवं दक्ष हो वाज्य-्वाकवार्द- 
परम्परागत दत संल्या का व्यामोड कुद्ध ऐसा रहा है कि क्िसी-न-क्िती 











प्रकरय का मसापत करते हुए आचाये दामन ने दोपो के दिप्य में यह व्यदल्या दी है 





३. गुधडिपर्ययात्पातों दोषाः । हआाइख्याल्कारमूत्र शा११ 
गुधानां वश्यमाघानों ये विपर्यशाः तदात्मानों दीपा: । -दुचि राहा१्‌ । 
$. अयेवलइइबमः २१११ गुवस्वरुपनित्ययात्‌ तेयां दोषायाम्‌ जर्वादवयमों अर्थसिद्धिः 
झ्मिर्य ते पृषक्‌ प्रपण्च्पन्ते इत्याह-सौस्याविप्ररण्चण] सू० राहरे । 
सौक्पाय प्रपत्चो दिस्तरो दोपाणम्‌ ॥ उद्दिष्दा छक्षिता हि दोषाः सुज्ाता भवन्ति ॥ 
जकाव्यारुकार सूत एवं दति । 


श्श्ट महिननदद 
कि वाद्य तथा वात्याधे संज्क उक्त दोष त्याय करने के डिए हैं तथा जो घब्दाय दोष हैं बह 
सूक्ष्म हैं और वे स्पछ-विद्यप पर गुपके सुपमें मी वत्राहय हैं। इसीडिए उनका विदेदन 


जे 


गुण-निरपण के अवसर पर किया है ।* वामघेंनु ने इस पर टीका करते हुए कहा है किट 
लधिकरण में ठक्षपीय सभी दोप काव्य के बयाधुत्व के बापादत् हैं मत: स्थृढ हैं। नृद््य 
वह हैं जो गुधानाव रुप होते हैं ।* उदाहरपत. बोज एक सुघ है अतः रचना में बोजोग८ 
अभाव से जो दोप होया वह सूद्मम दोष है। स्थुछ दोष सामान्य रप से ही काव्य मे मोन्द 
का अपदर्ष करते है जैसे गृध सामान्य रूप सेही काव्य में का आधान करते हैं। इर्योडिए 
ओजोगूप सर्वत्र गुप नहीं है। छूगार एव कर छे स्यछो मे वही दोष हो छावा है | केदछ 
वीर तथा रौद्र भाव की रचनाओ से ही बह यूघ रहता है। उपमादोष के दिपय मे दासन ने 
कुछ्ध नहीं कहा है । 


गा] 


५ 


है 














(लू) आम-दवर्धन 


आतन्दवर्घन एवं अमिनवरगुप्त प्रभूति ध्वनिवादी बाचायों के विवेचन के अदन्चर ही 
गुणों बे समान दोपो का भी रस से साक्षाव्‌ सम्बन्ध स्थापित हुछआ। ब्वनिदार ने कनोचित्य 
को ही ससभंग का एकमात्र करण बताया और रस की निष्पत्ति दा रहस्य औरित्य के इप- 
निवस्धन क्षो ही बहा 3 सस्हत-अलकास्थास्त्र के इतिहास मे घ्वनिसिद्धान्त की सर्वोच्तमत्ा 
या सर्वोत्तृप्टता का रहस्य यही है दि एकमात्र वहों काब्य के दोष-गृपारंकार रीति एवं 
रस आदि तत्वों को उनके स्वरूप के बनुसयर उचित स्पान प्राप्द हुआ है। बानन्ददर्घन के छति- 
सिद्धान्त में महृदय के आस्वाद के बहुत अधिक महत्व दिया गया है। दोपादोप के विर्घय या 
ओवजित्य-यनोचित्प वी व्यवस्था दा एड्सात्र आधार सहदय-हृदय को ही मादा यया है। छतरणद 
उन्होने दोपो बा विवेचन विस्तारपूर्वक नही दिया । इसछिए भी दोषों बा विवेचन नहीं स्व 
कि उन महाव वियो की इृतियों से जिनके भतत्नों सूद्रितयों के श्रवागमन से स्याति मिस चुवी है. 
दोपान्देषय करना कपना ही दोष देखना होगा । छत: उन्होंने स्वतंत्र रूप से दोपों वा विदेवन 
नहीं किया ।४ वस्तुस्थिति भी यही थी कि दोधों के पाप्टित्यप्रूें विदेचन एवं कवियों की रचनाओं 


में दोषोदभावन से सहृदय पाठक क्यो दया सि 














सेछ सकता है? प्रत्युव विस्तारपुर्दृक दोप विवेदत 
से विद्वानों में व्यथं की एक ऐसी परम्परा क्ा श्रीयधेश हुआ जिसमें यूबंदर्तों रद्ियों व हदियों 
में दोष दिखाना ही पाण्डित्य एवं कवित्द को कसोदी हो गयी । महाकवि बालिदास के बनुसार 
नज--+-++े.... 

३- एते दावयबावदादंदोधास्त्ययाय ज्ातव्या । ये त्वच्चे शब्दायंदोपाः सूद्षमास्ते च युघदिदेचने 
इदयस्ते उपमादोपाइचोपमादिचार । ““डाव्यालंकारसूद वृद्धि ३१३ 8 

३५ अम्मिन्नधिकरपे रूक्षणीया दोचा: काव्यस्यासाधुत्दापदक्तः स्थूछा इत्यदयन्तव्यम्‌ । 
जाहिध्याठंदार सूत्र झामपेनु टीशा २-३ ! 

३. बअनौचित्यादृते चान्यद्रमनजुस्थ क्ारपम्‌ ॥ 

प्रसिद्ोचित्यदन्धस्नु तु रसस्थोपनिचत्परा ॥ जाध्वन्यादोक तुतोय उद्दोत 
४. नन्‌ सूदिनसहत्द्योतिताल्ननरं सहात्मना दोडोद्धघोपघ आत्मत एद दुषघं मदतीति न दिरुग्य 
द्धितम्‌ ॥ ++ध्दन्दालोक दुत्ति, पु० ९४। 











संख्ुत-साहित्य-्यास्त में दोष सिद्धान्त २२९ 


भी उत्तम रचना में एकाब दोष का रह जाना स्वाभाविक ही है और वह दोष शुणो में उसी प्रकार 
स्प जाता है जैसे चच्धमा की किरणो में उसका कछक। श्रीके ० कृष्णमूर्ति ने इडियन हिस्टारिकल 
क्वारटली नामक त्रेमामिक्त पत्रिका के वीमवे अक में दोषो पर एक निवन्ध लिखा है जिसमे 
संस्कृत साहित्य के छास का सबमे बडा कारण यही बताया है कि कविद्यो एव आलोचको ने दोष 
के सम्बन्ध में आनन्दवर्धन के इस दुष्टिकोण वी अवहेलना कर दी कि रचनाओ में दोप देखन 
को अरेक्षा नौचित्य या सौन्दर्य देखने का ही प्रयास करना चाहिए । इस अबहेलना के कारण 
काब्य एवं कवियों में वाग्टित्य प्रदर्शन की प्रतिस्पर्धा हो चली | परिणामस्वरूप काब्यों मे आल- 
कारिक एव शाब्दिक चमत्कार की ही प्रवानता हो गई और मुहावरेदार वे प्रयोग जो काव्य में 
औधषित्य का आधान करने में समर्थ थे, ग्राम्य आदि दोषो की सज्ञा देकर निरस्क्ठत कर दिये गये । * 

महिमभट्ट के पूर्व वर्तों आचार्यो के दोपविपयक्ष विवेचन का यही सक्षेप है। इसमे वणित 
बाचायों के अतिरिक्त रुदट, कुन्तक आदि ने भी अपने प्रयो मे यथावसर दोषो का विवेचन किया 
है जो इसना नगष्प है कि यहाँ उसका उल्लेख नही हो सका है। इसके पश्चात्‌ हम व्यक्तिविवेक- 
कार महिमभट॒ट हझृत अनौचित्य विचार का विस्तारपूर्वक विवेचन करेगे । 


अर जल कह अकाल 
१. एके हि दोषों गूश-सन्चिषात निमम्जतोत्दो: क्िरणेप्विवाइक ॥ --हुमारतस्भव १३ 
२. इंडियन हिस्टोंरिकल वदार्ट रसी, सितम्दर, १९४४. दोसदों अंक, यू० २१७ 


द्वितीय-विमर्शा ह 
महिमभद्ट दीप का-विवेचन 


(क) दोप का सामान्यलक्षण एवं स्वरूप 

ध्वनि के वदु आछोचव होते हुए भी महिमनट्ट इस वात से सहमत हैं. कि रस ही शाम्य 
बी जात्मा है ।* अत वाव्यदोधों के स्वरूप के विपय में आनन्दवर्धन एवं महिमसटूद एक्मत 
हैं दि रममंग से ही काव्य मे दोष वी संभावना होती है। उन्होने स्पष्ट वहा है कि अनौचित्य हो 
एकमात्र वह तत्व है जिसके कारण रसास्वाद भंग होता है (* अतठएवं आनन्द एवं सहिस दोतों ने 
ही दोप के स्थान पर जनौचित्य पद वा ही प्रयोग क्या है। अनौचित्य का सामान्य छछ्तप बरतें 
हुए व्यक्तिविवेककार वहते हैं कि--वाव्याथं के रूप्र में विवक्षित रस आदि क्री प्रतोति मतों 
विध्त वा विधायक हो वही दोष है ॥३ आये रुक्षप की व्यास्या करते हुए वह बहते हैं कि-- 
काव्य में रस वा भंग साक्षात्‌ भी हो सकता है, परम्परया भी रसभंग के साक्षात्‌ हेतु वो बन्दरस 
ठथा परण्परपा हेतु को वहिरंप दोष वहा है। रस वा साक्षात्‌ भंथ रसादिवेः परसुपर के विशेष 
एवं विभावानुभाव स्यभिचारिनावों के अनुचित वितियोग से ही होता है | विभावादि के रुप 
में उपर्वागत झब्द, अर्थ एव वाषयादि में जो अनोचित्य है वह विभावादि के द्वारा परम्परया ही 
रसभंग का हेतु होता है। अत: वह वहिरंग दोप है। * 

आचार्य महिममट्ट ने यह अनुभव विस्या कि; अन्तरंग दोपो वा विवेचन धानन्दवर्षत ने 
पर्याप्त विस्तारपूर्वंक कर दिया है । अतः उनके विवेचन के विस्तार में जाने की आवश्यवता 
नहीं। वहिरग दोषों का विवेचन किसो भी आचाय॑ ने सन्तोषजनक नहीं विया। अतः उनका 
ही दिस्तारपूर्व क विवेचन व्यक्तिविवेद्त प्रन्य में विवक्षित है ।४ पहले ही बहा जा चुता है कि 
आचार्य आानन्दवर्धन ने दोपो का विवेचन विस्दारपूर्ंक नहीं दिया है। इस सम्बन्ध में उनवा 
बहना है कि बगलिदास प्रमृत्ति जिन महात्माओं ने सहस्तो सृक्षितयों को रचना करने वा सौभाग्य 
प्राप्त क्या है तथा उनके वारण छोक में जिनको पर्याप्त प्रतिष्ठा मिल चुवी है, उतकी रच- 
नाओं में दोपोदर्भांवन करना स्वयं दोष है। उन्होंने कवियों के छिये महात्मा शब्द का प्रयोग बर 





१. काव्यस्यात्मनि संजिनि रसादिख्पे न कस््यचिद्धिमति: >ै+ध्यक्तिविदेक १3२६ । 
३. अनोवित्यादूते नान्यद्‌ रसमझ्भस्य कारणम्‌ प्रघम्‌ । ++ध्वस्यालोक, सुतीयोधोत! 
बे. एतस्प च॒ विवक्षिवरसादिप्रतोतिदिष्वविषायित्द नाम सामान्यरृक्षणस । 

+>य्यश्तिविदेक, पृ० र४३॥। 
४. अन्दर द्वमार्धरेवोषतमिति नेह प्रतन्‍्यते $ --ध्यक्तिविवेक, पृ० १४९ । 


दोष-विदेदन र्३१ 


उन्हें बहुत ही गौरव दिया है । महात्माओं के चरित या इति मे दोष देखना तो किसी मतिमन्द 
का ही स्वभाव होता है ।* 

दोषों का विवेचन आचार्य महिमनट्ट का भी प्रिय विषय नहीं है । उनका विश्वास 
है कि दूमरो के दोषो को देखना एव उनका विदेचन करना खल्हों काही काम है मज्जनो का 
नहीं।२ किन्तु उनकी विस्तृत व्यास्या के लिये वह विवन्य से प्रतोव होते हैं। विद्यन्‌ प्राठक्ाउन्हे 
खल व समन्न ले, भव दोष विवेचन के लिये वह क्यों प्रवत्त हुए हैं इपका स्पष्टीकरण सा करते 
हुए उन्होने कहा है क्ि--प्रश्न का उत्तर न देने पर लोग माता प्रकार की सभावनाये करते है 
जिच्यक्ति मूर्ख तो नही है कया | अन्यथा पुन पुन प्रश्न करने पर उत्तर न देने को असम्यता उसे 
नहीं करती चाहिये । अधवा बह विद्वानों से ईध्या या मात्मयं तो वही रखता, और इसीलिये मौन 
घारण कर लिया है। लोग यह सब या अन्य इसी प्रक्वर को सभावनाये न करे इसलिये तथा छातरो 
की पुन्र: पुन: अम्यर्थना पर आज मुनले सहसा रज्जनों के मार्ग का परित्याय कर सबक्षे समक्ष 
ही उन दुष्टता को अपनाना पड रहा है जिसका आचरण अमागे ही करते हैं।* कहने दा आशय 
पह है कि दोषों का निरूपण भछे व्यक्तियों का काम नहीं है किन्तु छात्रों के हित वे! छिये विवश 
होकर ही उन्होने काव्य-दोपो का निरूपण किया है आचार्य का कथन है कि जो ब्यक्षित अपनी 
कृतियों भें दोषो के निराकरण करने मे समर्थ नहीं हैं बह दूसरो को कंसे अनुशालित कर सकता 
है। अर्धात्‌ उनकी इत्तियो के दोष गुण की समीक्षा क्सि प्रकार कर सकता है ऐसा नहीं कहना 
चाहिये | क्योकि जिस प्रकार कोई वँद्यराज स्वय अपव्य का सेवन करता हुआ नी दूसरों के छिये 
उनका निरषेघ करता है । वही स्थिति समालोचक की होती है। स्वयं सफ़्छ कबि न होते हुए भी 
वह कदिता छो उत्तमदा एवं अघरता को कवि से अधिक पहचानता है और इस प्रकार वह उसकी 
सफ़ड ममीक्षा कर मक्तता है ४ 











(जब) दोंपों का विस्तृत-विवेचन 

- आचार्य महिमनदूट ने व्यक्तिविवेक के प्रथम विभर्श से काव्य के आधायक विविध तत्वो 
का माग्ोपाय निरूपण कर काव्यानुमितिवाद की हर प्रकार से प्रतिष्ठा की हैं। द्वितीय विमर्भ 
भे उन्होंने काव्य में सघटित होने वाले दोषो का विस्वारपूर्वक विवेचन किया है।दोप को उन्होने 
सामान्यतया अनौचित्व के माम से जभिहित किया है। क्योंकि उतके अनुसार रम हो काव्य का 








!, डिवन्ति भन्दाइचरितं महात्मताम ! “-ज्ञुमारतंनव, पउ५ । 
३. तानखलाम्‌ खला इव व्याव्यात्यामः ॥ -उवितविवेक, पृ० १५२ । 
$ मु: कि किमसस्य एप भजते मात्सपेमोन नु कि 

पुष्ठो न प्रतिवक्ति यः किंल जनस्तत्रेति सम्भावयेत्‌ ॥ 

छात्रान्ययंनया ततोछछ सहसंबोत्सृज्य मार्ग चतां 

पौरोभागयमभाग्यभाजनजनस्सेच्यं मयाज्रोहतम शर्त --व्यवितिविदेक, पृ० १५२ 
४. स्वह॒तिध्दयस्वितः क्‍्यमनुशिष्यादन्यमयमित्रि न वाच्यम्‌ ? 

बारफति भिषयप्वुयादितरान्‌ स्वयमाचरप्रपि तन हरा 

>> व्यश्तिशिवेक, द्वितोय विमशें । 


श्र महिमनदूट 


सर्वस्व है तथा रसभग से ही काव्य में दोप सम्भव है। वह रसम ज्ञू अनौचित्य के दिना नहीं 
होता । इस प्रवार उन्होंने दोषो को सामास्यतया विवज्षित रसाणद्ि की प्रतीति वा प्रतिवन्‍्धक 
माना है। और बताया है कि दीप, साक्षात्‌ एवं परम्परया उभयविधि से रस का अपवर्पध वर्ते 
हैं। विमर्श के आरम्भ में ही ग्रयवार ने कहा है कि दोप के दो सेद हीते हैं---दब्द-विपयक्त बौर 
अर्यविषयक । जर्यविषयक दोष अन्तरग बहे जाते हैं एव घब्ददिपयक्र दहिरिग । विनावातु- 
भाव एवं व्यभिचारिनाव के सयोजन मे त्रुटि रह जाने से रखो में जो अपवर्ष ही आता है, वह 
अन्‍्तस्य दीप है। इसलिए व्यक्तितविवेक मे उसत्ा विस्तारपूर्वंत विवेचन नहीं किया है। बाद 
आबार्यो से इनका उभिप्राय मुस्यरूप से आनन्दवर्घन से है। बहिरंग दोष साधारघठया पाँच 
प्र कार के होते हैं-- १. विधेया-विमर्श, २. प्रक्षम-मेंद, ३. क्रमनेद, ४. पीनर्तत्य एवं ५. वाच्या- 
बचन । यद्यपि वृत्त वा दु श्रवत्व भी एक प्रकार से शब्ददोप ही है क्योंकि छन्द शी रसानुगूप 
प्रवत्ति ही इप्ट है, तयापि जैसे विधेयाविमर्शादि दोप वेवन्दर वाचकत्वाथय होतें हैं उसी प्रयार 

छरददोप केवल वाचक त्वाश्रय ही नही होता किन्तु रमाथित भो होता हैं । अतः यहाँ पर उनकी 
श्रेषी में इसका भी उपादान नहीं किया है 





१. विधेयाविमश दोष एवं उसमें प्रोदुभूत समस्‍यायें -- 
(अ) नज्यसमातत के प्रसंग में प्रसम्य-प्रतिषेंघ फा विधान 


वियेया-विरर्ध वह दोप है जहाँ विद्ेय का दीक-टीक विचार न ऋर यवीचित 
विमर्श के दिना ही उसे वाजय मे जहाँ बही स्पान दे दिया सथाहों । इसका झदाटरण 
दिया हईैं-- 


संरम्न: करिकोटमेधशकलोदेशेन सिहस्य यः 

सर्वस्पेद स जातिमात्रनियतों हेवाक्‍्लेश: दिल । 
इत्याशाद्विरदक्षयाम्वुदघटाबन्धेपप्यसंरब्धवान्‌ 

योश्सो कुत्र चमत्कूतेरतिद्यं ग्रात्वम्दिकादेसरों ॥ 


गजरुम्त और मंधस्षण्ड के प्रति सिह का संरस्भ (आक्मघ के छिये उत्साह-प्रदर्शन) 
अत्यन्त स्वानाविक है बपोंकि वह समूची सिहजानि में विद्यमान एक महत्वाकाँक्षा है 
यह सोच कर दुर्गा का बाहन सिंह दिग्गनों ओर प्र्यंश्ारी मेधों को धटा उमड़ते पर 





१. इह सल्ू द्विविधभनोचित्यमुक्तम्‌ अयेवियय दाब्दविपय चेंति । त़त विनावानुनावव्यनि- 
चारिणामयथायर्थ रसेपु यो विनियोगस्तन्मात्रदक्षणमेकमन्तर ज्ञमाधरेवीइतमिति नह 
प्रतस्यते । अपरं पुमर्वेहिरज्ज बहुप्रकारं सम्भवत्ति | तदया--विधेयाविभर्श:; प्रश्मर्मेदः 
फ्रममेद,, पौनरक्तयं, वाच्यादच्न चेद्ि। दुःश्रवत्थमपि वृत्तस्थ दब्दानौचित्यमेंड 
तस्याप्यतुप्रासादेरिद रसानुगृष्येन प्रदृत्तेरिष्ट त्वात्‌ू ॥ केदर्थ वाचकत्वाश्रपमेतनन 
मवतीति न _तत्तुत्पक्क्यतयोपात्तम्‌ । 


“+ध्यवितविवेक, पु० ४९-१५२॥ 


दोष-विदचत र्रे 


मो साक््मणाभिमुच नहों होता फिर अन्य किस पर अपने पौहुषअदर्शन द्वारा चमत्कार 
की अविशयता को प्राप्त करे। 
यहाँ पर प्रयुक्त असरव्यवान्‌ में नझा_ का प्रयोग विमद्य यू्वक नहीं हुआ ह। बयोकि 
प्रच स्थल में उसका विषय पर दास है । वही पर विश्रेषध होने के कारण नझा का सुबन्त उत्तर 
पद के साथ सम्बन्ध बृक्तिसदत है। कहा भी यया ह कि जहा पर विधि प्रधान और निषेष गौण 
हो तथा जहाँ नडझा, का उत्तर पद के साथ सम्बन्ध हो उसे पर्युड़्म समनता चाहिए।१ इसका 
उद्दाहरण दिया है-- 
7 जुगोपात्मानमत्रस्तो भेजे घर्मंमनातुरः । 
अपृध्तुराददे सोश्यमसरतः सुखमन्वभूत्‌ ७ 
निर्भाक होऋर उसने अपनी रक्षा की, विता आतुरता के धर्म का सेवन किया, लोभरहित 
होकर प्रजा से घन ग्रहण किया तथा अनासवत भाव से विषय-सुख का अनुभव क्िया। 
यहाँ जवस्त., अतातुर , अगप्त अयक्त प्रें सभी पर्यदास के उद्चहरप हैं । नज्य्‌ दो प्रकार 
का होता है--परपुदास और प्रसज्य । परंदान सदनब्राहीं होता है और प्रसज्य निपधात्मकर ॥ 
प्रमम्य प्रतियेश्य पृंदान से विपरीव उन स्थल्यो में होता है जहा विधि अग्रघान हो और प्रतिपेध 
की ही प्रबानता हो तवा जहा क्रिया के साथ नजा_ का विधान हुआ हो। इसका उदाहरण दिया 
हे “नवजलबरः सन्नद्वो य न दृध्ततिशाचरः 
सुरघनुरिद दूराहुप्ट न तस्य शरासतम्‌ ! 
अपमपि परुर्घारासारो न बाणपरम्परा 
कनक्निक्पस्निग्धा विद्युत्‌ प्रिया न मेमोवशो” ॥ 
यह उन्‍्मत्त राक्षस नहीं अपितु उमड़ता हु आ काला बादल है। दूर तक लिचा हुआ यह्‌ उसका 
घनुद नहीं अपितु इन्ध घनु प है ) वर्षा की यह निरन्तर लूगमो झड़ो जल चृष्टि है बाण वृष्टि 
नहीं कसोटी पर कसी सुवर्ण की रेखा के समान क्मनोय यह विद्युत हो है मेरी प्रिया उर्वशी 
नहा ॥ 


उपरक्ष उदाहरघ असख्यवान्‌ 





ब्यजान्‌ में पर्युदान का आधयध इसलिए असम्रत है कि वहाँ 
नतों विधिकों प्रवानता है और न नज््‌ का उत्तर पद के साये सम्बन्ध ही। जपितु इसके दिप- 
रीत प्रतिपेय को हो प्रबादता है। एव क्या के साथ नझ_ क्षा मम्बन्ध होने से वह प्रमज्य का ही 
होने पर कि यहाँ प्रमज्य हैं सम्रास नहीं बनता। क्योकि समास 

के कारण नस काहींअवं प्रधान होगा और जनूचमान होने ने उत्तर 








१- अब्र डपसं रब्शवानिति नज्यू समातस्तावदनुपफत्न: । तस्य हि पयुंदास एवं विप्य:, लतेब बिशे- 
पणथम्वान्नजाः सुबन्‍्तेनोत्तरपईम सम्बन्धोषपत्तेंः ॥ तदुकतम्‌-- 
“द्रघानत्व॑ विधेयंत्र प्रतिषेषे प्रधातता ॥ 
पर्युदामः स विज्ञेयो यत्रोत्तरपरेंन नठझा, 
नव्यविदिदिवेक, पृ० शृषष-१५५( 
२० सझायो। ड्िविधी प्रोस्तो परयुंदासप्रसज्यक्रों ॥ 
पर्युदासों सदुशयाही असज्यस्तु निपेघकृत्‌ ॥ अकोर्ण 


डे 
३० 


श्र महिममदुट 


पदार्थ यौण ही जायेगा तथा टस प्रदार के वाइयो मे प्रतिषेध की ही प्रधानता होगी । समास होने 
पर यह विध्यनुवादभाव भी समाप्त होने छगेया । जहाँ पर ऐसा नही है अपितु दसके विपरीत 
है वहाँ समास होता ही हैं यधा-- 
“क्राव्यार्यतत्वावगमो न वृद्धाराधनं बिना ॥ 
अनिष्टवान्‌ राजसूर्य कः स्व मुख्यमइनुते” ॥ 
बूद्धों की सेवा के बिना का व्यतत्त्व का बोध नहों हो पाता | ठीक हो है, राजसूय यन्नक्िये 
बिना स्वर्य के सुख का भोग कोद कर सकता है ? 
यहाँ पर राजसूय यज्ञ करने पर ही स्वयं की प्राप्ति होती है न करने पर नहीं, अभि- 
प्राय के इस वायथ में साध्य स्वयं है, राजसूय ही उसका हेतु है। वही प्रधान है, नझा_ का अर्थ अप्र- 
घान | अत विध्यनुवादभाव के अमाव में राजमूय-यज्ञ रूप उत्तर पदार्य॑ वी प्रघानसा से अनिष्ट- 
वान्‌ में नञझा_ समास हुआ है /* अन्तरश्लोकों मे व्यवस्था देते हुए कहते हैं कि अनिष्टवान्‌ वी 
तरह असरव्धवान्‌ मे नज्_ का विधान नहीं है । वयोकि वहाँ क्रियाँश कारकाँण दो हैं। दोनो अर्थो 
में से क्रियाँश वा ही नर से निपेघ करना अभीष्ट है, वारकाध का नहीं।नेप्टवान्‌ में तो प्रतीय- 
मान क्रियाश का ही निषेध हुआ है। पू्वेत्र शब्द-झवित के स्वभाव से श्ियात्ञ का निषेध प्राघास्येन 
विवक्षित है । उसवा ठीव-ठीक विमर्ध तल होना ही विधेयाविम्श दोप है ॥* 
फ़ियाश और वारकाझ मे क्रिया ही निपेष्य है ऐसी बात नही है। वर्ताश भी अपोहय 
होता है । लेकिन समासादि वृत्ति में उसके विपरीत कारबाश ही प्रतिपेध्य होता है, किया 
नहीं। जैसे न कुम्मवार अकुम्भकार , इस पद में 'कुम्म करोतीति' विग्रह मे कर्मेणि अषु प्रत्यय 
होकर कुम्भवार पद कल्छाछ का वाचक होता है। यहाँ अकुस्मबार. नल से कारव कुम्भवार 
बा ही निषेध होता है न कि 'क' क्रिया वा, जो कि कुम्भवार पद में अनुस्यूत है। यह नियम झब्द 
अवित के स्वभाव से है । जहाँ पर नझा अर्थ गौण होकर प्रतीत होता है बहाँ तो समास होता 
है और जहाँ उसया ही अर्थ प्रघान होता है उसका समास नही होता । इस अथ् के स्पष्ट हो जाने 





पर अमरब्घवान्‌ मे समास वरना, जहाँ नाञ्यय॑ की प्रधानता होती है, ठीक नहीं है अतएवं इसमें 
विघेयाविमर्श दोष है ।2 फिर भी कुछ विद्वान्‌ व्यामोहवश पर्युदास नज्, में भी समास करना 
पसन्द नहीं वरते ॥ उदाहरणत'-- 





३. इहू च पर्षृदापाश्रयणमस ज्वतस्‌ अर्यस्यायुवतत्वप्रस द्भात्‌ । संरब्धवत्प्रतिषेघों हयत्नाभिमतः 
नासंरब्धवद्विधिः सत्रेव क्रियोदप्रतियेघावगतों लझ्यः क्रियासिसम्दस्धोपपत्तें: । न चासो 
प्रतीयते गुणोभूतसंरम्भनिषेधस्यार्थान्तरस्यव संरब्धवत्सदृद्वस्थ विधौ प्रतोते॥॥ न च॑ तत्य- 
तीतो विवज्षिताय सिद्धि: काचित्‌ । तत्सिद्धिपक्षे च समासानुपपत्तिः। नार्थेस्य विधीयमा- 
नतया प्रापान्यादुत्तरपदार्यस्थ चान्‌द्यमानतया तद्ठिपर्ययात्‌ + समासे च सत्ति अस्य 
विध्यनुवादभावस्यास्तमयप्रसद्भात्‌ू । यत्र तु .विपर्ययस्तत्र समासो. भवत्येव । 

व्यक्तिविवेक, पृ० १५६-१५७१ 

२. क्रियाकर््शभागयों वावयेष्पोहबो नज्ा यदि । 
फ्रियांद एवापोह्चः स्थान्नेप्टवानितिवत्‌ तदा ॥ >>व्यक्ितवित्रेक, पृ० १५८॥३ 

है. अकम्भकार इतिवद दृत्तो सु स्पादिपयंयः ६ 
इत्यंघ नियमोड्य॑त्य दाब्दशक्तिस्वभावतः ॥ “+व्यक्तिविवेक, पू० १५८४ । 


दोष-विवचत श्रे५ 


नम साध्‌ कृत ए्रजातुजा शशिकान्तेषु सनो न कुर्वेता । 
न हिं चेतनतामवाप्य ते दिस्मेयुगेलितेन केवलम्‌ भ 
यहाँ पर न कुवेता' में समास नहीं किया है. जिससे करोति| फ़िया के निषेध की ही 
प्रतीति होती है, जो बाज़्याथं के अतुगुण नही है । अथवा-- गृहीत ये नामी परिभवभयाज्री- 
चितमपि 7” में 'अनुचितमपि' के स्थान पर समास न करके 'नोखितमपि' कहनेसे विपरीत अर्थ 
की प्रतीति होती है । 
यदि यह कहें कि जैसे अश्लाद्ठभोजी ब्राह्मण की भाति प्रमज्यप्रतिषेंघ में भी समा 
होता ही है उसी प्रकार यहाँ पर 'अमरब्धवान्‌ पे भी समास होते से. क्या दोप हे ? यहाँ सरब्ध- 
बान्‌ के निषेघ का ही ज्ञान होता ठीक है. असरब्यवान्‌ की विधि का नहीं। और इस प्रकार यहाँ 
नी प्रमज्यप्रतिपेध कर लेने से ही काम चल जाता हैं। पर्षदाम के आश्षयण की क्या आवश्यकता 
है? लेकिन ऐसा नही मान सकते क्योंकि इस प्रतार अशादभोजी पद में अव्यवहितोत्तर श्रूय- 
माण श्राद्ध पदार्थ के साथ तडा_ के नियेब्यनिप घक भाव रुप अभिमस्वन्य की प्रतीति नही होती । 
अपितु भोजी अर के माय अर्थात्‌ क्राद् ओोज्यकर्सा के साथ सम्दन्ध की ही प्रतीति होती है। 
यहाँ पर भी करती का अय ही प्रवान है, किया का नहीं । अतएव कर्ता श्रादभोजनशील प्रतीत 
होता है । उसके भोजन मात्र अं में कर्ता में णिनि प्रत्यय का दिवात नहीं हुआट। कहने का 
अभिष्राय यह है कि 'भाद्ध भोकुशीलम्‌ अस्प इसि क्राइमोजी, ते श्राइभोजी अथादभोजी 
कशिचित्‌ पुस्ष 'इस ब्यूत्पत्ति से धब्द मदो अन् हैं एक भुजक्विया हप दूसरा णिनि का अर्थ कर्त्ता। 
किया कर्ता का विशेषण है अत अब घान है। स्वतत्र होते से कर्ता ही प्रधान है. । नर, का अन्वय 
क्िममे हो इस संदेह में 'स दिग्य साज्ञ ' स्थाय से प्र घान अर्थात कर्त्ता में ही उनका अन्वय उपपन्न 
होगा अप्रधान क्रिया में नही ।इस प्रकार क्रिया के साथ जल्वय ने होने के कारण यह प्रमज्य- 
् दाम का ही हो सत्ता है। फिर इसकी तुलना 'असरब्ध- 


प्रतिपेघ का उदाहरण नही ही मई ता, पर्यू 


वान्‌ से कैसे हो सकती है।' अर्त- उक्त आमरब्यवान्‌ मे बिबेयाविमर्ग दोप है ही । इसी विपय 
को सप्रहारिका में कहते हैं कि नखाय्थ के प्रवान एव निपष के अभवधान होने पर नर. समास 
नहीं होता । क्योकि समास होते से गीण की अानता तथा प्रधान की गीणता पे अर्थ-विपर्यास 
दोष उपस्थित होता है ।* 


(इ) यत्तदूपदों के प्रयोग का विचार 
विधेयाविमश्श दोष मे यत्‌ और तत्‌ शक्द की प्रयोग प्राय आता है। यर्त्‌ और तत्‌ में 


से  नन-अपनञत नपननय हग, 
१. नत्व्ाद्धभोजीत्यन्र अ्सज्यप्रतिषेषे४पि या समास इष्यते तद्दिहापि भविष्यति ॥ संरब्ध- 
वन्निदेषइच प्रतिपत्स्पते नासंरब्यवद्धिधिरिति प्रतज्यप्रतिषेष एवायमस्तु कि पर्युदासाअय- 
लेन । नैव॑शडव्प, यो न तावदेत नह व हिवीरपदायेनामिसम्बन्धः कश्चित्‌धतीयते, 
अवि तु विशेष्यतपा प्रावास्येन तद्भोज्याय नव । तत्रापि कर्तझ एवं प्रधानो न रियांशः । 
शाइभोजनज्ञीकों हंघतः कर्ता प्रतीयते न तद्भोजनमा कर्तेरि गिनेंविधानात्‌ । 
__व्यक्िविवेक, पृ० १५९-१६० । 
१. मच्यर्थस्प विधेयत्वे लिपेघ्यस्थ विपयेये १ 
समासो नेप्यतेप्वेस्थ विपर्यासप्रसडगतः ॥ _तहब्यवितविवेक, पु० रै६२ ! 


र्६ महिमनदुट 


में केवछ किसी एक जा प्रयोग उपपन्न नहीं साना जाता । वयोकि वियेयत्व प्रतोतिशयरी तेल्यद 
के अनाव में वावप में निरावॉशत्व वा छान नहीं होगा । बनुवाद्ल्वसात्र प्रतीतिगारिदा में 
विधेदयविषयव आाराक्षा जायरर रहती है इसेलिये कहा यया है वि दत्‌ और तत्‌ बा सम्दन्द 
नित्य है। जहां रही भी इनसे से दिसी एक का उपादान होगा, वहाँ दूसरे का विधान आदश्पर 
होता है। इन दोनो वा उपत्रम और उपनहार दी प्रवार रा होता है--शाब्द बोर आार्च | जहां 
धर दोनो वा घब्दत उपादान होता है वहाँ शाब्द होता है, जैसे. 
दुदाच न तन्मिध्या यद्‌ ददी न हार सन्‌ । 
तथा--प्त दुर्मतिः श्रेयसि यस्य नादरः स पृज्यकर्मा सुहूदां श्रघोति यश ॥ 


आध॑ वहाँ पर होता है जहाँ यत्‌ और सत्‌ दोतो में एक वा तो शब्दत उद्यदान जिया 
जाय बौर दूसरा बयंत बाजाय या दूसरे वा अय्य के रानघ्यं से बाक्षेपर हो जाता हो। शेबद तनु 
शब्द बा ममिधान होने पर बाय तीन प्रदार का होता है --प्रमिद्धार्यं दिएएह, कन्‌ भूतिदिएरर 
और प्रद्मान्तविषयय | जहाँ पर प्रसिद्ध वस्तु वी दिपयता से रस्पित यत्‌ से सन्निधान स्थापित 
किया जाय उसे प्रसिद्धायं दिषयक बहते है ॥ उदाहरघस्दरुप-- 





दर्य गत सम्प्रति झोचनीयतां समाममप्रा्थनणा दषाछिनः 
झल्य च सा कान्तिमती क्लावतस्त्वमस्य छोर स्य च ने तश रुदो! ॥ 

यहाँ पर तत्‌ शब्द सा के प्रयोग से प्रसिद्वायं चच्धमा वी वा के बोध के लिये या मे यत्‌ प[द वा 
बाक्षेप हो जाता है $ बनुनूतिविषपक वह है जहाँ यत्‌ शब्दार्य अनुभवमम्य हो। 
उदाहरपस्वरुप-- 

ते छोचने श्रतिंदिदश दिधुरे क्षिपन्ति । 
इसमे तत्‌ पद 'ते' के उपादान से बहु: अनुमूत उत नेतो वा ग्रहण हो जाता है डिनझा पहले 
अनेक बार साक्षात्वार हो चुवा है। प्रत्रान्वदिषयक वह है जहां तत्‌ से यत््‌ शब्दायं वी प्रतीति 
प्रकरणवश होती है । यथा- 

बात बेदला नोतिः शो इदापदचप्टितम्‌ 

अतः सिद्धि: समेतान्यासुभान्यामन्वियप सर ॥ 
यहाँ पर तत्पदार्ष से प्रत्रान्त बम्निवर्ष राजा से यदेपित यत्‌ वा अर्थ निवछठा है। प्रवरुण से 
अण्तिवर्ण वा वर्णन हो रहा है, अत. तत्‌ शब्दाय् प्रद्मान्त विपयत्र एवं प्रमूस है। कुछ छोग इसने 
एक चोये प्रद्मार का भी विधान करते है। उहमं पर दोनों यत्‌ और ततू वा झब्दतः 
उपादाव न हुआही डिन्तू व्धित बस्तु विषय से दोनों काही आक्षपरहों छावाहों। 
उदाहरण स्वस्प-- 

वे नाम केचिदिह नः प्रययन््यवत्ञां 
जानसन्ति ते विमपि सानू प्रति नंप यत्नः । 
उत्पत्स्यते मम तनु कोड समातपर्मा 
कालो हृपयं निरदधिविपुद्य च यूच्वी ॥ 


उदत पद्य मे, वह जो उत्पन्न होगा उसके श्रति हमारा यह प्रयल सफल होगा' अर्थ होने से यहां 


दोष-विवचन श्इ 


पतू और तत्‌ दोनो का अर्य से ही आज्षेप होता है। इसी अभिष्नाय को सम्रहतारिक्रा में कहते 
हैं।' ऐस् इसकिये होता है कि कत॑ वाचक्त इदसादि झब्द से तद गब्द का समस्वय नहों होता। 
बत्‌ क्षा अयय उपक्रमोपमहार दो प्रक्नार से सन्‍्भव हष--प्रक्नालवस्तुक्त्पित विधयकू 
एव वर्त्मादिविधपर । लहाँ पर वस्तु का बेन प्रमर्यवंय विहित होता है ज्से क्वान्तविधयक 
कहने हैं। शैा ' इस पद में प्रशरणवत्म प्रपक्त परत नहद से अस््यत्तरस्या दिशि 
में हिमालय वा परामर्य होता हे। दूसरे का उदाहरण ह-- आस्मा जानाति उत्याप, मारा 
जानाति बलिता' यहाँ पर 'यल्थाप तत्‌ ब्ात्मा जानासि ये पिव्य ते मात्रा जनाति उमवने 
तद पद के झाक्षेप में ही वाबदाय उपपतन्न होता ह। कही कहो पर तन रायद क्ादावार तबादत 
एक्त ही बार प्रयोग मिलता ह। जै से-+- पतन तदजिल्मत्यत्र जार वेजो-स्थ भपने । 


उपन्दान हना 













॥ फिर भी जुपर कहे 








् । क्याक्िि पत के प्रकल्तविपदक होने 
झाइदनम्वन्च हे, दुसरे लत के प्रयोग में ,उत्तद के प्रसिद्ध नेजोनिस्डनथा 
उपकल्पित यत्‌ के साथ सम्बन्ध होने से जार्थ ह ।९ 
इस प्रकार यहाँ यह प्रसव उठता है शि बोउ्यमिह योज्सौ इत्यादि स्थलों मे केवल 
शब्द का ही उपादान हुआ है फिर उतका सम्दन्ध किससे माना जाय ? यह बाकय भक्षतक है इससे 
उसने मस्वन्धित कोई ऐंसा बर्य सम्भव सही जो प्रक॒रणवन् चला व्य रहा हो जिसके साय इकके 
मम्बन्य की कल्पता कर ली जाय। उपकल्यित तच्‌ सर्द के साथ उस बत्‌ याद का सम्बन्ध सम्भव 
नही। यहा पर पह कह जा सक्षता हे कि इन स्थलों में दत्‌ गदद का प्रयोग निराकाक्ष ह क्योकि 
उनके माय अदम्‌ झद्द का प्रयोच हुआ है और उनसे हो वाकयार्थ की एरिसमाप्लि हो जाती है 
वज़दाये की विश्वान्ति होने पर वियेयाविर्न दोय क्वी सम्भावना क््यमरि नही होती 4 डिल्‍्नु 
यह ठीक नही है। अदस्‌ घच्द जा अर्थ तइ बच्ध के रूय॑ के नहीं माता जा सकता । दोनों 
को समानार्थक मानने से विध्यनुवादमावरूपन्नात ञी निराक्मक्षत्ा हो जायगी। इसके अविग्कित 
अदन्‌ अब्द को तत्‌ का समानार्व क स्वीक्षार बर छेने पर जहाँ केवल अदस्‌ झाबद का ही प्रयोग 








हु 
डा तन 








१. मशचेस्दतये कल त्देनोक्तों पश्चेदमादिमिः 
तच्छबछ्वेन परामजश्ञों न तवोरुपपद्चते ॥इछा 
पतोध्य्यक्षायमाथो5य: से लेन्‍्यः प्रतिपयते ३ 
ले चाी ततारापज्ञतहिप्णु रतमन्दवाद्‌ ७७७ व्यक्ितविद्रेक, द्वितोष दिस ६ 
३- यह पुनरार्यी द्विप्कारः सम्भवति प्रक्ास्तवस्तुकस्पिततत्कर्माइिविययेण तदा तस्यानि- 
सम्बन्धात्‌ १ ययवा “॑ सर्वश्चेद्ं इत्यादी स हिम्गलयो:स्तो ति । यथा चे आत्मा जानाति 
यत्‌ पा माला जानाति यतुपितां इत्यादी तरएमा जानतीत्यवाबसते: 
घन तदुजितमत्युग्रं क्ला्य तेजोइल्य भरते: । 
दोब्यताक्षेस्तदानेन नूने तदषि हारितम्‌ ॥ा 
इत्पादी च यद्यपि तझे द्विस्पादानं सहच्च यदस्तयापि तज ययोव्तसम्दन्धड्विभ्यानति- 
बृत्तिः३ तया हि यदः प्रक॑स्थनानविषयेघ तदपीत्यतेस तदाभिसम्बन्धाच्टाबइ:॥ पत्तदित्यस्थ 
तु प्रसिद्तेश्षेतिष्ठतयोपक्ल्पिवेस यदामिसम्दन्धादाये ! ब्यक्तिविवेक, १० १६७-१६९ 
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है वहाँ पर भी उससे यत्‌ का परामर्श होगा, किन्तु ऐसा होता नही है | अदस्‌ झद्द के साध यत्‌ 
का विध्यनुवादभाव मही बनता ।* 

इस प्रकार यत्‌ और तत्‌ झद्ध के सम्बन्ध का विस्तृत विवेबन कर ग्रंथंकार ने नाता- 
प्रकार के उदाहरणो से यह प्रदर्शित किया है कि इन प्रयोगों को ठीक-ठीक जानकारी के विना 
विधेयाविमर्श दोष का होना अत्यन्त स्वाभाविक है। इस समूचे विवेचन को निम्नलिखित स प्रह- 
कारिकाओं भें भी सकलितवर दिया हैं-- 


अनुक्‍त्वेव परामृद्य प्रयोगों बन यत्तदों: । 
निरन्तरः पुनस्ततर तयोरुक्तिन दुष्यति ॥२।८॥ 

'यत्तदूजित' आदि स्थछो में जहाँ स्वंनाम से परामर्श किये जाने योग्य अर्थ को बिना 
कहे यत्‌ और तत्‌ का प्रयोग, विना किसी व्यवधान के कर द्विया जाता है वहाँ उनका पुन. वेथन 
सा दोष नही होता । 

तसपोरनिरन्तरोपात्तेष्विससेतददस्सु 
तयोस्तेषां च नापेक्षा तेघ्वसत्स्बिव झाम्यति ॥२॥९॥ 

इसी प्रकार इंद्ू, एतद्‌ और छदम्‌ मर्वतामों का यत्‌ और त्तद्‌ बे! साथ बिना बिसी 
व्यवधान के मिला कर प्रयोग क्रिया गया हो फिर भी यत्‌ से तत्‌ और सन्‌ से यत्‌ की आकाक्षा 
उसी प्रवार दान्त नही होती जँसे उनके न रहने पर अर्थात्‌ यत्‌ तत्‌ के प्रमग में अन्य सर्वना्मों 
के प्रयोग से वाय्य मे आकांक्षा की पूर्ति नहीं होती । 

उदाहरणजात यत्‌ तत्सांकर्य समुद्भवम्‌ 
तस्य दिद्यमात्रमस्माभिरुवतं विस्तरभीदमिः ॥११०॥ 

यत्‌ और तत्‌ के इदम्‌ आदि की मिछावट से अल्य-अछग तथा दोनों को मिलाकर अर्थात्‌ 
यत्‌ धद्द के स्वतन्त्र रूप से अदसू आदि झब्दोंके साहचर्य से, तद्‌ थक्द के स्वतन्त्र रूपसे 
इंदम्‌ आदि के साहचयं से, तया दोनो के सम्मिलित रूप से इदम्‌ आदि के साहचर्य मे जितने उदा- 
हरण सम्भव होते हैं मैंने उनका दिग्दर्शन मात्र कराया है। क्योकि हम यहाँ इसबा बहुत विस्तार 
नही करना चाहते । 





(3) रुणाससमास में दिवक्ष की विधि 


आचाय॑ महिममट्टने विधेयाविमश्यं दोप के विवेचन के अन्तर्गत समास को भी लिया 
हैं और विस्तृत विवेचन कर यह बताया है कि वाक्य भे कहाँ समास विवक्षित होता है वहा नहीं। 
उनका कहना है कि जहाँ विद्येप अंभ को विधेय बनाने वी विवक्षा हो वहाँ समास-बृति नहीं 
होती। प्रघानेतरभाव को व्यवस्था मे शब्दों मे समास या समास का अभाव विवक्षाधीन होता 
है| ममास में जिसके अथ॑ को प्रधानता होतो है वही पद विधेय होता है। उसका विमर्श न होते 
पर वहाँ विधेयाविमर्श दोप पड़ता ही है। पूर्वोदहत पद्य 'सरम्भ: दरिकीट. . . . . . 'अम्विवा- 





१. व्यकितिविदेक, पृ० १६९-१७१ । 
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केसरी में प्रयुक्त समस्त पद 'अम्विकाकेसरी ' मेइसो प्रवार का विवेयाविमर्श दोष है। निम्न 
सम्रह्ाखिजो में समास विपयक्ष विवेचन का सक्लन वर दिया है: 
पइमेकमनेद वा यदियेयादतां गतम्‌ । 
न तत्समासमन्येत न आाप्पस्पोन्यमहँति ४१९७ 
लोहितस्तक्षक इति समासोउ््रापि नेष्यत । 
लौहित्यस्प विधादुवतत्यायात्तस्याप्रवृत्तित शश्सा 


सा समासेउत्तमायात द्ीत्यलइत्‌ भ्रतिपादितम्‌ ४१५७ 


समान में विधेयाविभर्ग दोप प्राव होता हैं ग्रथक्वार क्ञा कला हैं कि इसील्पिे क्षाब्य 
अवेदर्भी रोति को हो सर्वोत्तम माता गया है वयोक्ति उसमे समाल छेशमात्र भी ग्राहय नहा होता। 
समान से केवल अन्वय का हो बोध कराना चाहिए। उत्कर्ष या अपक्ष का नहों। क्योकि उतरा 
ब्रतीति तो वाक्य से हो है शैती है। स्थवकारों हथयरत नामक रावण की उर्ित का उदाहरण देते 
हुए ग्रन्यक्ार ने उमर समझाया है। समान के विपय मे एक दूसरे प्रत्रार की व्यवस्था देते हुए वह 
कहते हैं कि काव्य मे समास का बत्ति स्मामिव्यक्तित की अपेक्षा करके होती है। ईस प्रकार 
जाल, शड्भार एवं करुण नाम रना मे ममान का प्रयोग करता डीक नहीं है कयोति बोरादि 
मे हो समास-हुला-पदावली प्रशस्त होती है।समास,वत्त, वत्तियाँ,कार्क तथा वाचिदामितय 
स्मामिच्यक्तित के हो हेतु मार्त गये हैं। ममाम कैसा होना चाहिए इसका विधान करते टुएं कहते 
हैं कि अर्ावधि एवं अन्तरवधि ही समान हैं इससे अधिक नहीं । अन्यथा पद्यत्मित रचना भी 
गद्नास्मझ हो जायगी । गद्य से दृत्त (छल्दो) के अनाव ने इसामिद्यक्ति पद्म वी अपेक्षा बम 
होती है। ग्रथशार ने समान में एक प्रवार दे नियम क्षा और विघान जिया हैं कि उनमे पदार्थों 
के परन्पर मम्बन्ध का विच्छेद नहीं होना चाहिए। क्योकि बीच-बीच में सम्दन्ध विच्छेद में 
रसमग होता है। इस पूरे व्याल्यान का निम्नलिखित आल्तर-ग्लोको मे प्रतिपादित किया है 

अत एव च वैदर्भारीतिरेदव शस्यतें 








नोत्कपें मपत्रप दा चावयातुभपमप्पदः पर्णा 
किन्तु प्रवृत्तिरेतस्प रुसा्मिव्यस्त्यपेक्षया १ 


शान्तभ्टुडगारकरुणानन्तरण ब्रश्स्पते ४१८॥॥ 
यतः समासो दुत्त च वृत्तयः क्ाकुवस्तया ६ 
बाचिकामितयात्मखादसारि भव्यश्तिहेतवः शश्दा 


लि पक पर नीलम भी अ अक 


३. ब्यक्विविदेक, द्वितोप-विमर्सा 


रण महिसनर्‌द 


स चापोस्ताबधिः कार्यों नाधिशों ग्रद्धाप्लित:॥ 

गद्ये हि दृत्तबरत्ये न्यूना तडचक्लिहेतुता शरणा 

तम्माच््िन्नः पदार्धातों सम्दन्यस्चेत्‌ परस्परम्‌ ॥ 

ने दिच्छेद्ोपतचरा कार्यो रसमच्यक्रों हि साः धरशेण 

वियेय प्रधान का उपलक्षय है इसदिए दाजय में उघान जा विस न होने से दोष 

हो होता है । उदाहरपस्वत्त-- 

स्नेह समारिदति कज्जल्माइधाति 

सर्वोत्‌ गुघान्‌ू दहति परात्ररघः दरोति] 

योष्य इृशानुहरदमंद्रपस्म्नुवान्पा 

दोफः प्रशाशयति तत्‌ तमसो महत्दम भ) 
यहाँ पर प्रक्ाशन किया को हो प्रवानतया दिदक्षा है कम्य परानाबातादे को नहों। इससिए 
उनका तुत्य श्षेपितया प्रकाशन दोष ही है। यहाँ पर प्रक्म्यत के अतिरिक्त झनन्‍्य सभी कियाजओं 
का निर्देश शत्र आदि के द्वारा हो होना चाहिए या। जहाँ सभो डियाओोवबी सामान्यविदेश्य 
है वहाँ पर मुल्यत्देन प्रतिरादन दोष नहीं है। इसी दात क्षों सम्नहत्ञारिद्ता मे कहत्ेहैं--इ्हा 
पर एक वर्ता को अनेक क़ियाएँ प्राघान्य एव यौघ भाव से दिटित हो दहाँ पर प्राघात्य बा 
ज्ञास्यात के रूप मे तथा शेप सब का घत्‌ आदि प्रत्ययों के साध्यन से ही प्रतिष्रादन होना चाहिए। 

यत्रेक्क्‍्तुका मेझा श्राघान्येतरनाहझु किया ॥ 

तमास्पातेन बाच्याद्या शत्राद्रपरा पुनः आररत 

अन्त मे समान विपयक व्याख्यान का समाहार बरते हुए बहते हैं शि समामादि दूत्ति 

बे द्वारा उद्देश्य विधेय भाव का विधान नही हो सकता रसीलिए मर्ूर्ष:पददिधि. सूत से समर्थ 
पद वा ग्रहण किया । समासद्रिध्ि और उसक्ने प्रतियेघर में यहो कारप है न कि दहलइहप। 
बद्ोक्ति उत्सर्योपवाद का विषय वहुरूद्रहघ वा ऊअशकर नियम है, समासके विधि-निपध रुप्र अन्य 
नियम नहीं । इसलिए जिस शब्द का अं प्रकरथादि के झ्ारा अपोन्तर को प्रबट करता है दहां 
समास सही करना चाहिए॥ वयोक्ि वहाँ पर इप्टार्थ बो प्रदीति के भंग होने कार ऋूय रहता 








१- च्यक्ितिव्िियेक, द्वितोष-दिभझ्न ॥ 

२. अग्नि कर्णो के समूह से पूरित जो यह दोप हैं दह स्नेह अर्पोत्‌ तेछ का पान करता है और 
कज्जल उत्पन्न करता हैं; सब प्रकार के कपास कोंशेय तथा सन आदि को दनो हुई रस्सियों 
को जलाता है तया हरे हु और वत्तो के आधार नूत पान को स्थिति को अपने नोदे शिये रहता 
है। इस रूप में दोपझ जो प्रकाश करता है, वह अन्घक्ार की हो सहिना है क्ष्योकि उसी के 
कारण दोरक का आश्रय सेना पड़ता है १ 

इस पद्च का दूसरा बथथ यह नी है कि फ्रोष रूरो अग्नि का आधिक्य झिस व्यक्ति में 
होता है वह अपने हो में विद्यमान प्रे मनाव (स्नेह) को पो जाता है रहने नहों देता। कम्जल 
अर्थात्‌ दोषजनक वाजय छा उच्चारण करता है, अपने मे स्थित आमिजात्प, पाष्डित्य ब्ादि 
गणों का दहन अर्थात्‌ सर्द नाश करता है और अपनी सत्यादता को भो तिरस्कृत करता है। 
यहु सब कुछ उस व्यवित में दिद्यमाव तमोगुघ के आधिदय के स्परणथ हो होता है । 


होप-विवेचन ् 


है।॥ अतः अम्विका केमरी' इत्यादि स्थलछो मे जहाँ पर विशेष्य के उत्तर्प या अपकर्ष वा हेतु 
विशेषय है, बहा या तो विशेषण ही विधेय होना चाहिए अथबबा समास हो नहीं होगा 
चाहिए। इसके अतिरिक्त स्थल में अर्थात्‌ जहाँ पर केवल अर्थ के साथ सम्बन्ध का प्रतिपादन 
द्प्द हो, उत्वर्पापर्पादि इप्ट न हो, वहाँ के लिए बहुल ग्रहण है। अर्थात्‌ वहाँ समास करते 
यान करने की स्वतंत्रता है । इसी अभिष्राय से समर्थ ग्रहण किया गया है। सापेक्षतादि जन्‍्य 
दोषसमूह की निवृत्ति के लिए उसी प्रकार नही, जिस प्रकार 'पतरौ वन्धौ' इस वाक्य में नित्य 
माहचर्य होने से अपने ही माता-पिता की वन्दना का विधान होता हे। इसी व्याख्यान को निम्त- 
लिखित संग्रहत्रिवाओं मे सन्निप्त क्या है । 

विधेयोद्वेश्यमावोध्य॑ बकतूं दृत्या ने पायंते । 

यत्‌ तेनानभिधान वा समर्यप्रहर्ण च वा धररे॥ 

ब्वरणइयमेवेप्टं बहुलप्रहण न ठु ! 

अद्ववधनियमों हृचर्यों विषयस्तस्प नेतरः २४) 

यस्पार्योर्र्यान्तरं प्रकाशयति । 
इष्टार्यभडगभोतेः दाब्दो न समासमहँति सः परपा 
यत्रोत्कर्षोपपकर्षों वा विशेष्यस्य विशेषणात्‌ । 

तदेव या विधेय स्पात्‌ समासस्तत्र नेष्पयते ॥२६॥ 

अस्यत्र त्वर्यसम्बन्धमात्रे बव॒तुमभीप्सिते । 

कामचारस्तदर्थ हि समर्यप्रहण मतम्‌ रण 

न्तु सारेक्षताद्न्यदोषजातनिवृत्तये ) 

पित्रो: स्वतेव वन्दत्दे सा हिं स्यायेत सिध्यति ॥२८॥॥ 
२. प्रत्रमभेद दोष तथा उसकी समसस्‍्याये 


दूसरा दोप प्रक्रममेद है। जिस प्रकार उबडखाबड भूमि में रथ पर बैठकर यात्रा करने 
जय: 
१- तनु चाचार्येणैवानिष्टनिवृत्यय समासविधो वहुलप्रहण्ण ईतम्‌ । अतस्‍्तेनेव बवचिदेवंविधे 
दिपये बुलिन भविष्यत्यत्यत्न भविष्यतीति 'किमनेंन प्रधानेतरभावपरिकत्पनप्रयाेन । 
सत्यम्‌ । डिन्‍्तु समासविधेः प्रधानेतरभावविवक्षानिबन्धनस्य च तत्यतिपेधस्पोत्सर्गा- 
ववादमावेनावस्यात द्ृष्टव्यमित्यपवाइस्पेवायं दिपयो. भव्ितुमहँति ने बहुलग्रहणस्य । 
पन्रठु बबचिदृत्सर्गापवादयोविपयव्यवस्थानिय ५ करथंचतापि कर्तुमशवयः से तत्य दिपयो 
बेदितव्य:। अन्यया गोद: कम्दलद इत्यत्राणमाबोपि तदिपमः समा १ इह तूवतक्मेण नियमः 
जवयक्रिय एवेति साय बहुलप्रहणस्प विषम: कल्पनीयः । 
न चायमर्ये: स्वमनीपिकयैदास्मामिस्पकल्पितः पे दल्पितः 
यदय॑ समासविधो समर्थ प्रह्ण इृतवान्‌ ६ केदर्ल तदनिप्रायमसवरच्छ दिलव्यस्यावृततिः सापे- 
- . क्षतादिदोपान्तरब्यावृत्तिपरतयेव तद ब्यास्यात नपुनरेतइघादृत्तिपरतयापीति तदइभिप्राय- 
मेवास्मानिः प्रकषटयद्भिस्तस्पेहार्यत्वमपि द्रतिपादित न त्वपूर्दे किचित्‌ । 
__व्यक्तिविवेक, पूृ० रेर७-२२५ । 


ग्प ु 


र्डर महिममट्ट 


बाले की अनुभूति दु सप्रद होतो है ठोक उसी प्रकार स्सविश्वेष में प्रवृत्त पाठक की बनमृति 
में जिससे बार-बार परिस्सछन होता है, उसे प्रक्रममेद दोप कहते हैं । वाव्य मे इस दोप के 
होने पर पाठव को अत्यन्त उत्तम भी रचना का आनन्द उसी प्रकार नहीं मिलता जिस प्रत्ार 
गर्तेवहुछ पथ पर रथ से जाता हुआ पथिक पततमय से तिरन्‍्तर जामकित रहता है तथा उसे 
यात्रा के सुख को रचमातर भी अनुभूति नहीं होती ।* 
ऋब्दार्थ के व्यवहार में विद्वान छोग भी सर्वत्र छोविक द्ग्म वा अननरण बरले ही हैं। 
रमास्वाद की प्रतीनि मे विधात न हो इसके लिए छोफ़ झब्दार्थ व्यवहार वो उसी क्रम में बादर 
देता है जिस क्रम मे वे होते हैं। प्रद्ूति, प्रत्यय तथा पर््यायादि एवं तद्विपयक अभिसत भावों 
की अनन्तता के बारण प्रक्वममद अनन्त प्रकार वा मम्मावित है।रे 
मुख्यतथा इसके तीन भेद होते हैं--१ प्रह्ृतिप्रक्रममेंद, २ प्रत्ययप्रक्रमेद और ३ 
पर्यायप्र/मभेद । प्रकृति प्रक्रममेद का उदाहरण है-- 
सनतमनभिभाषणं मया ते परिपणितं भदतीमनानयन्त्या ॥ 
गतघृतिश्वलम्बितं वतासूनतलूमनारूपनादहूँ.. भवत्या: ॥क 
यहाँ पर भाष्‌ और हूप्‌ दोनों क्रियाओं का अर्थ समान होने पर भी चूकि भाष्‌ क्रिया सही 
वाक्य का समारम्म रिया है, अतः उसी से निर्वाह करता उचित था अन्य छूपू से नहीं।इस 
प्रकार के प्रक्रमभेंदास्य शब्द भेद मे विध्यनुवादमाव की ही उपलब्धि होती है ।॥ अतः इन्हें 
विधेयाबिमर्श का प्रसार भी वहा जा सकता है । 
नब्द वी पुनरक्ति और प्रक्रममेद को एक नहीं समझना चाहिए, क्योकि दोनो का 
विपय भिन्न है। प्रक्रममग का विषय है--उद्देश्य के अनुकूल ही प्रतोति का निर्देश । शब्द 
पुनरकित इसके ठीक विपरीत भाव से होतो है। इसलिए इसमे उसकी प्रसक्तित नहीं हो मज़ती। 
प्रत्यय प्रक्रममेंद वा उदाहरण है-- 
यज्ञोडषिगन्तुं सुखलिप्सया वा मनुष्यसं्यामतिवर्तितुं वा ॥ 
निरत्सुकानामभियोगभाजां समुत्सुकेवाइकमु्ष लि सिद्धि: ॥ण 





१. ब्यवितविदेक, पु० भ४३-रडड 

२. किच सर्वेतेव शब्दायं व्यवहार विद्दृभिरषि लोकिककमोष्नुसत्तब्यः ॥ लोकुदइच मा भूद्रसा- 
स्वादप्रतोनें: परिम्लाननेति यवाप्रक्रममेवनमादियते नास्ययां ॥ स चायमनस्तप्रशारः 
सम्भवति ॥ प्रहृतिप्रत्ययपर्यायादीनां तद्बिषयमावानिमतानामानन्त्यात्‌ ॥ 

>-व्यक्तिविवेक, पूृ० २४४ ॥ 

के, तुम उन्हें लेकर जो नहीं आाई इसके कारण हमारा तुम्हारा सम्भाषण सदा के लिये बन्द हो 
गया ऐसा मेंते निश्चय छिया है क्योंकि मुझमें अब घंर्य नहीं रहा। उनसे वात करने के अति- 
रिक्त मेरं प्ररण घारण करने के लिये नन्‍्य कोई अवलम्व सम्मद्र नहीं 

खत. यश्ञ को प्राप्ति के लिए, सुख की कामना से, अथवा मन॒ध्यों को बहुत बड़ी संख्या को अति- 
फान्त कर महान्‌ होने के लिये उत्कष्ठा मात्र से रहित होकर जो महान्‌ पृरपार्थ करते 
हैं, सिद्धि उत्तब्डितर लायिका के: समान स्वर्ष उनके अंक में आ जाती है । 


दोष-विदचन ३ 


यहाँ पर सुखलिप्सया बा के स्थान पर “मुखमीहित, बाए यह तुमन्‍्त प्रयोग ही होना चाहिए 
था। अतः गहाँ प्रत्यवश्रक्न म दोष है । पर्यायप्रकत्मममेद का उदादरण है 
भहोभृतः चुज्रबतो४पि दू प्टिस्तस्मिन्नपत्ये न जगाम तृप्तिम्‌ 


अनन्तपुष्पस्य मघोहि चूते दिरेफमाला समिशेषसडगा 
यहाँ पर पुत और अपत्य इब्द एक दूमरे के पर्याय होने से प्रद्व म के विषय ह--उच्तरार्ध मे 
प्रयुक्त पुष्प और चूत दाद नहीं । क्योकि उतकी कयन सामान्य विशेषभाव से हुआ है । पूर्वार्द 
में भी इसी प्रकार 'दुब्बती' के स्थान चर अपत्यवती पाठ होना चाहिए । अथवारर 
खमिव जल जलमिव झ॑ हंस इव बक्की शकज्ीव कलहूसः । 
कुमुदाकारास्तारास्ताराकाराणि कूमुदाति ॥ 
यहाँ पर पूर्वार्ड में प्रयुवत डूब! से वी प्रक्रम हुआ है. उसी में उपसहार भी हाता चाहिए था, 
आदार शब्द से नहीं | इस प्रक्रमनेद के अनेक उपभेद होते है । उनमे सर्वनाम प्रक्रमभेद, 
विमक्तित प्रक्ममे द, उपमर्म प्रक्रममेंद, वचन प्रक्रममेद, की रवशर्किति प्रशरम नंद झाइद प्रह्ममभेद, 
आर्य प्रक्रममेद, क्रम प्रक्रममेंद एवं वस्तु प्रक्रममेंद आदि मूल्य हैँ । इनका विस्तुत विवेवन 
यहाँ अपेक्षित नहीं है। यहाँ पर एक प्रश्न उठता है कि जिस प्रश्रमलद को यहाँ दाप के रूप 
में वर्णित क्या है और उसे सस-प्रतीति के विघात की हेतु माना हैं, महाक्वियों वी कृतियों 
में ऐसे स्थलो को भरमार है किर वे सभी दोपयुकत बसे हू ? इसका उत्तर देवे हुए कहते हैं 


कि ऐमी बात नही है किचित्‌ मात्रा में दोप भी कही-वही अच्कार वह जाता है। 


३. क्रम-मेंद दोष का स्वरूप एवं लक्षण 
जहाँ पर न्यायह्रम का उल्लवत हो उसे क्रममेद दोष बहते हैं। यवा-- नंवेजलपर- 
सन्नघो&य नदृष्तनिश्ञाचर: इसमे नवजऊलूघर पद के पूर्व या परचात्‌ 'इदम्‌ शब्द का प्रयोग करना 
चाहिए था । जैसे झुक्तिकेय न रुजतम्‌' इसमें “इयम्‌ पद का प्रयोग हुआ है। उंववॉरण 
करा च॑ सा कान्तिमतो कछावतः । 
त्वमस्थ लोकस्प च॑ सेप्रकौमुदी ॥ 
यहाँ पर दिंतीव 'च' शब्द का प्रयोग भिन्न क्रम से हुआ है। उसे प्रथम च के समान त्वम्‌' के 
अन्तर ही प्रयुवत होना चाहिए था। इस प्रक्मर इसके अनेक उदाहरणप्रत्युदाह रा दिये हैं, 
जिनमे प्रायः अच्ययों का प्रयोग उचित क्रम से नही हुआ है । सग्रहत्ारिकाओं में क्रमनेद के 
विपयविवेचन में कहा है कि--जहाँ पर वक्तव्य वल्क के स्वरूप का अवच्छेदत इति धब्द इप्ट 
होता है उन स्थठ मे इति शब्दके पहले वक्तव्य उस्दु से भिन्न अन्‍य उिसी धब्द का कपल नहीं 





३- पद्धपि महोधर हिसवान्‌ पुठदान्‌ चे तथापि उनकी दृष्टि अपनी गौरो रूप सनन्‍्तानके प्रति 
( स्नेहातिरेक से ) तृप्ति को नहीं धाप्त होती थी ६ अर्वात्‌ गौरी के 9 सि उसकी दृष्टि में एक 
छिज्ञेंध प्रकार का ही वात्सल्य था । डीक हो है बसन्‍्त मेँ नाता प्रकार के पुष्प ले रहते हैं 

फिर भी समरोंको पंकित आध्रमछजरी पर हो विशेष रूप से आसक्त रहती है। 


र्‌ड४ महिमनदूट 


होना चाहिए।" जिस प्रत्ञार उपाधि वा घम्म, धर्मो मे ही स्वत्व का आयान करता है कौर स्वयं 
उमके उत्तर में प्रयुवत होता है, उसी प्रदागर इति प्रभुति शब्द हैं जो जिसके उत्तर में प्रयुक्त 
होते हैं उसमे ही अपनी अवच्छेदना रूप घक्ति का आबान कर जाते हैं । इसलिए इनका निर्देश 
यथास्थान हो करना चाहिए । क्योंकि ऐसा न होने से जिसका अवच्द्ेदन बप्रेक्षित है उमता 
न होकर बनपेक्षित का ही अवच्छेदन होने से अर्थ में अर्ंगति होगी । इत्य, एवं इत्यादि तज्जा- 
तीय अध॑े का बोध कराने वाले जव्ययों को गति भी इति के समात ही समझना चाहिए | चादि 
अब्यय जिसके अनन्तर प्रयुक्त होते हैं उसो के अर्थ वय अवच्छेदन करते हैं अन्यथा असामंजस्प 
उपस्थित होता है ! यदि यह कहें क्लि अर्थ मे औचित्य के लिए ही इति प्रमूति शब्दों के आनन्तर्य- 
नियम का विधान है, तो यह इसलिए व्यय है कि अये के ओऔचित्यवश हो यह प्रयोजन तिष्पन्न 
होता है । औवित्य काच्य वा प्राष है। बत. औचित्य ही पदार्थों के समम वा नियामक व्यों 
नही हो सकता ? इसका उत्तर देते हुए कहते हैं कि--यह वात ठीोव है कि आँचित्य से ही 
पदायों बवत जानन्तर्य नियम हो सकता है, किन्तु औवित्य के साध्यम से बुद्ध व्यूत्यन्न झेमो को 
ही तथा किन्‍्ही योड़े से प्रयोगो की ही प्रतीति हो सकती है, सवको नहीं* और न सनी 
प्रयोगो से । अन्यथा सहृदया सहृदय विमाग हो नही बनेगा । इसलिए व्यूत्पन्नाव्युत्पन्न सर्वेसाघा- 
रण के छिए उक्त नियमों का विधान करना आवश्यक हैं | 


४. पौनह€कक्‍त्य में दोपादोप विचार 

जहाँ पर दब्दा्थे का पुनर्वेचल हो उसे पोनरकत्य दोप कहते हैं । पुनरक्ति के दो भेई-- 
शाब्द एव बाय, होते हैं । शब्दकत पौनस्कत्य उसी घब्द के धटोघट. के समान अभिधान करने 
से होता है । अथद्रत पौनस्कतृय दाब्द के पर्यायवात्री पदान्तर के प्रयोग से होता है । ग्रयशार 
को शब्द पौनस्वत्प मान्य नहीं है। चूंकि अर्थ के बोध के लिए ही दव्द का प्रयोग किया जाता 
है। अतः जर्थ के जितने प्रकार होगे शब्द भी उतने ही प्रकार का होगा। क्योकि यह नियम हैं 
कि अरथभद से शब्द भिन्न होते हैं। इसलिए अर्थ के भिन्न रहने पर घब्द वी ससानता से कोई 
दोप नहीं । उदाहरणस्वस्प--- ः 


हंसति हसति स्वामिन्युच्च: शदत्यपि रोदिति ॥ 
द्रविषकरिकाजीत यम्त्रं प्रनुत्यति नृत्यति ॥र 





१. उत्वितस्वसुपादच्छे इफछो यत्रेतिरिप्यतते ॥ 

न तन त्तस्मात्‌ प्रारू किडिवदुक्रे रन्यत्‌ पद वदेत्‌ ॥३३॥ व्यक्तिविवेक, द्वितोष दिस । 
२. गतस्ते चादय इच थूयन्ते यदनन्तरम्‌ 

तदर्थमेवावच्छिस्यु रासम-जस्थमन्यया ॥३ ६0 

अथानन्तर्प निपमस्तें पामयौं चितोवशात्‌ ॥ 

अन्यतर्स्ताह तत्कार्य सिद्धेत्त स्युरपार्यका: ॥३७॥ 

कंश्चिदेद हि केयांचिद्‌ दूरस्थ रपि सदगतिः ३ 

न जातु सर्व: सर्देधामित्यंतरमिषास्यत ॥३८॥ व्यक्तिविवेक, द्वितोध विमर्श 
३. स्वामी के हंसने पर जोरो से हंसता है तथा उसके रोने पर जोरों से रोता भी है। पहोनहीं 

उसके नाचने पर भृत्य भो नाच उठता है क्योकि वह चाँदो के टुकड़ों मे खरीदें हुए बंद 
के समान है ६ 


श्षेष-विदेचन श्डप्‌ 





यहाँ पर 'हसनि, रोदिति, नृत्यति आदि पदो की पुनरकित हुई है विल्तु उनके के अर्चे भिन्न होने 
में दोष नहीं है । क्ह्ो-क्ही तो ऐमो पुनरुकिति गुण भी माना गया ह। जैसे-- 
बस्थायस्ते नदीनां लिलझुसुमधराः शकसकाय काशः 
काशामा भार्ति तासा नवपुलिनगताः शक्रीनदीहस * हँसाः ५० 

इत्यादि मे छाटानुष्रमा के प्रयोग से रचना मे चमत्कार का ही आधान होता ह। इनसे विपरीत 
स्थल में हो दोष होता है। ग्रवकार ने पौनर्त रय दोष का वहित ही विस्तारपूर्वक विवेचन किया 
है और वाना प्रकार से उन्हें उदाहव किया है। इस सम्बन्ध मे अनेक दिपयो पर वाद-पअ्रतिवाद 
उठाकर उसका समाधात भी जिया है। सप्रहक्नारिद्राओं मे विस्तृत विवेचन को समाहार करते 
हुए कहते हैं. कि पौवरकतूय दो प्रकार का होता ह-जाबद एव आर्य । सामर्यनिद्ध अर्य वो 
पुनस्क्तित आये ही कही जाती है नवा तात्पयं जेद से शब्द की दो वार डक्ति दाद पानरक्तय 
है। एक दूसरे प्रकार से पौनस्वतव के दो भेद होते हैं“गौ् एवं सूट । मौण पुनरब्ित ही 





दूषण है। जहाँ पर मुख्यतया पुनरुक्ति होती ह वह भपण मानी गयी है । उसका उदाहरण 
छादानुप्राम सज्ञक शब्दालकार पहले ही दिया जा चुका है । पौनरक प्य देषण अनेद प्रकार 
क्षा होता है--प्रडति पौनरकतय, पत्यय वौनस्कतूय तथा दूसरे प्रत्रार से पद पौनर्क थे एवं वाबय 
पौनस्व॒तूय । जहाँ पर प्र्डति और प्रत्यय दा अर्थ अभिन्न हो ऐसे पद का वाक्य वे आदि में 
प्रयोग नहीं करना चाहिए। इसो तरह वहुत्रीहि समास के अनन्तर विहित मत्वर्धीव आदि सब्द 
की कर्मघारय दी आशंका से पुतवतता स्पष्ट ही है। अत पद में जिस तड्ित वी उलत्ति हो 
उनी तड्ित से अर्थ की प्रतीति होनी चाहिए। कभी भीएऐसे तद्धितान्त के साथ समान नहीं होना 
चाहिए। विदेषण के स्थलों में ही जहाँ पर विशेप्य का उतर्पापकर्ष बताना अभीष्द हो वही 
पर विशेषण का प्रयोग करना चाहिए। अन्यत्र वह पुनरुक्तिदोप ग्रन्‍्त माता जायगा।र जहाँ पर 
उपमावाचक झबत्द के एक बार के प्रयोग से ही तत्मदूध अन्य पदों में उपमानत्व की प्रतीरति होगी 
बहाँ पर मादृस्ववाचक पद का पुनः पून' प्रयोग दोप ही है जिस प्रकार नियत कारक की 
घिशेषण-शुन्य उक्त, पुनस्कषित ही होती है उसी प्रकार अनुमितर उर्थ वी उक्त मी पुनरुवित 
है। बतः जिसके वन से जिन वस्तु की अभिव्यक्ति सटत हो जाती है उसका झब्दत' उपादाल 
करना दोप ही है 3 जो पदार्घ, जिस पदार्थ निप्ठ घर्मे के उपचार से उपलक्षित होता हैं अधवां 
जिम पदार्थ दा जिस पदार्थ के साथ जन्वय होता है उसत्रा निरूपण आर्य माता गया हैं अर्थात्‌ 








१- हेराजन्‌! आपडल्द के समान हैं।इदेत पुष्प घारण क्यिहठए काश नदियों के वस्तके सप 
भेंप्रतोत हो रहे है । हे क्षीर रूपी नदी के हँस * उस पदों के तट पर बालू में बंठें हुए हंस 
काश के समान झोभित हो रहे हैं १ 

३. विशेषणवज्ञादिच्छेदिशिप्ट बन संज्ञिनम्‌ । 
पुष॒ता सत्र विशेषोक्तिरन्‍्यथा पौनस्वत्यझत धप्‌शा ब्यक्तिविवेक, ढिं० डिमर्श 

३- सहदेव प्रयुक्तेव यत्र साम्याभिधायिता । 
अम्पेषामुपमानत्वं सामर््योदवपम्पर्ते श५डी। 
तत्रासकृत्‌ प्रयोगोश्स्प पौनदइत्याय कह्पते ॥ 
बहदध्यभिचारस्य कारकस्याविशेषणा एप्प व्यवितविवेक, दिंतीय विभर्श 


२४६ सॉहिपमदूद 


अप: हो उनवो प्रतोति हो जावो है। दहां घर्से बा घब्दवा उप्यदान करना दोए है ।* जरुच्त 
पद्दो के झन्‍्तर्यत हो डिन पदों झा जर्पे प्रतोत हो जाता है उनवा प्ररोच नो पौवरक्षुर दो+ 
है।* बर्ता के प्रधान एव उसको किया दे रूएा होने पर उसझे स्पघवतन झगो को इब्दतः इस्ति 
दुप्ट नहों है बरोडि झोषित्य के दए से ही उसको प्रयोति 
प्राय समासविपयत्र हैं। लक्षप-र गल विद्वानों ने समानद| 
है। इसलिए समास एवं. समासाभाद मे अचाघारच 
उद्ञति अनूदित हो होतो है । बरोरि जा 














का दढात्‌ इ्ररघ हो झाता है बिसो पाएं 
हो उसबे हर्प छा ज्ञान हों जाग है तो ऋपेछान दे रिए दिना प्रयोजन 


बारना पुनरक्षित है ।४ जो धर्म घर्मो शा सब्यनिदारी है उस धर्म जे 
नरी होता,परोक्ि प्र दान के ज्ञान घर को इदोतरि स्यत हूं 
को प्रतोति, बारप के ज्ञान के साप नियत हो नो इारघ को ऋदप्रदोवि 
उस शिया को भो प्वोति नही होयो । जैसे बस्ध जौर झादोड बे से छाछरेब 
के अभाव भे चन्द्र बी प्रवीति नहों होतो । चूंजि कबारध हो त्यायपवाएददि शिया 
फ्िया की प्रवृत्ति का निमिल होता है जत पूर्बोक्ष बपन के झनुझार जारघ को हो उक्त होनी 
चाहिए ।० दिनो शब्द के धयोग करने या न बरने से अप मे जोई झन्तर नहों होगा तो कवियों 











१. अप स्थानुमितस्पोश्तिर्नात्पेंति पुररश्तताम्‌ 3 
यद्ृशाद्दनिव्यकश्तिस्तदुस्ती नाइदीव तर्‌ ॥५६॥ ध्यकश्विविदेक, ट्वितोर विमर्श $ 
यो ग्रद्धमोरदारेण यत्सम्दर्घान्दितोशष दा ॥ 
तस्प त्तदू पया्प्टा न शाब्दो पोनरुस्त्यतः ॥५७॥ दहो 
क्त्तेररोंगिनि रुढायों तत्‌ फ्रियायां च नेप्पतरे 
दाइसाइश्तमांगारामीदित्यादेद तदगरे: १५५८५ चहो 
४. दोषद्नयमिदं प्राए:ः समासदिपय रतमू ३ 
यतोध्दकरभूदिष्ठा सक्षणेश्परायर्ण- ॥६०॥ वहो 
डताः प्रतोनिदिमुरदू ब्यन्तेष्नेशघा हि ते ३ 
समात्तरत एडाहु: कदोनां निरुषे परम्‌ ध६१४ दही 
चुत्तादिव॒रया चोक्त नान्यनाजि दिशेषणे ६ 
विशेष्योश्विरपुस्तेद र्पात्‌ तदव्यनिचारतः धहर॥ वही 
५. यो यहात्मा तदुसत्येद ततस्पाषेस्थ गतियंतः ॥ 
सेन प्रयोजनाभावे इयोक्तिः पुनदश्विहत्‌ ॥६३॥ दहो 
६- यो यस्य नियतो घमंस्तस्थ तेन न घमिया ॥ 
समास्तः शह्पवेड्स्धाबंस्तत एवं हिं तदगतेः श६४॥ चहो 
७. क्षियाप्रतीतिः दरणप्रत्यपाय्यनिदर्गरिणों ६ 
तदप्रतोतों ताइत्म्यार्‌ संवानइसिता भजेत्‌ ॥इ५७ वही 
यदेतत्‌ त्पायपाकादी जिपेत्युक्तेविबन्धनम्‌ ६ 
सद्ब्यकितियेंद्रशाद्स्य तदुक्तौ माइदोत तत्‌ ४६६४ दहो 


र्‌ः 


का 


दोष-विवेदन र४७ 


बो उसकी प्रयोग नहीं करना चार्टिए । क्योकि उसे दुष्ट माता गया है।* अन्योन्य का आाल्षिपक 
होने ने अन्वप ब्यतिरेक दोनो वी वन पुतस्कित का अनिक्रमण नहीं दरता । अन्त में पौन- 
रुक दोष के विषय विवेचन वा उपसहार करते हुए फ्रथक्ार कहने है कि पुनरक्ित के प्रकारो 


का यह दिखदर्शन मात कराया गया है । उनका विस्तृत विवेचन कौन वर सता है ? 3 
५. वाच्यावचन दोप 


जब क्रम-प्राप्त पचन एवं अन्तिम दोष वाज्यावचत का लिरपण वरते हैं। वाच्यावचन 

शद में नजर्थेक अकार वा योग दो प्रकार से विटित है--बाच्य का अवचन तथा अवाच्य का 
बचन । दोनों प्रकार से जो दोप पडता हू उसे वाच्यावचन दोप कहते है । बथा-े 

'कमरूमनम्भसि कमले कुबलये तानि कतक्लूतिवायाम्‌ 

साच सुकुमारसुभगेष्युत्पातपरम्परा क्ेयम्‌ भा 
यहाँ पर द्वितीय कमल राजद के स्थान पर मर्वेनाम का प्रयोग होना चाहिए था। उम्दा जो स्व- 
शब्द से कथत हुआ है, उससे वाच्याववन दोष होता हैं। इसलिए बहा पर 'तस्मिश्वकवलये' 
यह पाठ होना चाहिए था । सग्रहश्छोंक में एतदुविपयक नियम का विधान करते हुए कहते हैं 
कि सर्दनाम के द्वारा जिसका परामर्भ सम्भव हो उसका स्वशब्द से अभिवान करने पर वाच्या 
बचन नामक दोप होता है 

<ुव॑ गत सम्प्रति शोचनोयतां समागमप्रार्यतया क्पालितर 
इत्यादि कालिदाम के प्रसिद्ध पचच में वाब्यावचन का परामर्श करते हुए बहते हैं कि यहाँ पर 
क्पाली शब्द या तो घर्मी शिव एंव उनका विज्येषण रूप धर्म कपाल से युवत होना, दोनों का 
बोघक है अववा विशेष्यमात्र शिव का ? ज्यवा कपाल सम्बन्ध से गहित विशेषणमात्र का ट 
ये तौत पक्ष हैं। पहले पक्ष में विद्येप के ज्ञान के लिए एक और कपाड़ा इब्द का ग्रहण करना 
चाहिए जिससे निन्‍्दा व्यक्त हो । दिंतीय पक्ष मे धर्म के आश्रय की प्रतीति के लिए उसी ताल 
में जयवा सर्वेनाम के ढारा विशेष्य का अवश्य क्चन होता चाहिए । जैसा कि 

'कुर्यों हृरस्यापि [पताकृपाणेपेयेच्यूति के सम घस्विनोडस्ये ४ 
इत्यादि कालिदास की उक्त मे ही “हर चब्द वा पिनाक-्साणि के पर्वाय के रूप में कथन हुआ 
है। अतएवं तुतीय पक्न भी यहाँ सम्भव नही । क्योकि जाबृत्ति के बिना एक ही दाव्द अनेक 





अर्थ के प्रतिपादन में समर्थ नही होता । इमीलिए यहाँ पर बाच्या वचन दोप है। और पाठ में 

धहुयय॑ गत॑ सम्प्रति तस्य झोच्यतां समागमप्रार्यनया क्पादितर 
इस प्रकार का परिवर्तत, अल्प! दोष होते से पूर्वापेक्षा उत्तम है। कन्तरश्लोक मे इसी 
नम 


१ प्रयुक्ते चाप्रयुक्ते च श्स्मिच्नर्यगतिः समा ४ 





मे तत्‌ परमुपादेयं क्विनावकरों हि सम धहछा _.ब्यक्तियिवेक, ढिं० पविमर्श । 
२. अन्योन्याक्षेपक् त्वे सह्यन्दयव्यतिरेंक्योंः । 
उभयोस्वितरेक्स्प नात्येति पुनष्कतताम ६८ वही 


डे पुनरविन्रकाराणामिति दिद्मजमीरितम्‌ 
उदिवेदत्‌ को हि कात्स्न्येन इबनोत्यवकरोत्करम्‌ ध६५॥ 
४. सर्वनामप्रामर्श विषये योउर्थ वस्तुनि ॥ न 
स्वश्नच्दवाच्यतादोष : स बाध्यावचनामिय - पज्ना बा ० 


शर्ट महिमनदट 


नियम का विधान करते हुए वहा है कि यद्यपि अर्थमेंद से चब्दने भिन्न होने का सिद्धान्त है, 
विन्तु यह बावृत्ति व्यवहार केवछ सादृश्य जन्य है | इसके मूल में एकता वा झमस होने से 
प्रतिषाद्य जयं में समति नहीं वैठती । कत्र उसका पृथक्‌ उपादान करना ही उचिठ है। इसलिए 
उसी तात्पयं के द्वारा क्थवा सर्वनाम के द्वारा उसका निर्देश अवश्य होता चाहिए। अर्थ वी 
निष्पत्ति के लिए धर्मी और धर्म दोनो वा प्रतिपादन करना ही अभीष्ट है ।* इनके अतिरिक्त 
जहाँ पर एक अलकार के विषय में अदवारान्तर का निवनन्‍्धन हो वहाँ भी वाच्यावचन दोप 
होता है। समासोतित के विप्य से झ्ठेप का उपनिवन्धन होने से दोष का उद्दहरण देते हैं-- 
“अलकालिकुलाकीर्णमारवतच्छदसुन्दरम्‌ ॥ 
आमोदिकणिकाकान्त भाति तेझजमिवाननम्‌ हट 
यहाँ पर समृचित विशेषय अब्ज के उपादान के सामर्थ्य से गम्य उसका उपमानभाव:- 
समासोक्ति का ही विषय है, हछेप का नहों । बयोकि समासोक्ित में ही उपमानभाव की 
अनुमीयमानता से सचेतनज्ो चमत्कार की प्रतोति होती है । श्ठेप में उसके वाच्य होने से 
चमत्कार का अभाव होता है। बत' यहाँ वाच्यावचन दोप है । श्छेप के विपय भें उपसा वा 
निवन्धन होने से वाच्यावचन का उदाहरण बाण के हपंचरिन से देते हैं--. 
“मेरवाचार्यस्तु दूरादेव दृष्दृवा राजानं शझिनमिव जलनिधिइचचाल 
यहाँ पर राजन्‌ झब्द उनयार्थक होने से शणि का मीवोघक है।अतः वही इलेप का दिपय है । 
अत दि शब्द का अछिय उपादान कर के राजन्‌ और झशिन्‌ शब्द में जो उपमेयोपरावभाव 
का जो निवन्धन हुआ है वह भी वाच्यावचन दोप का विषय है । 
इस प्रकार और कई अलकारों का उदाहरण देते हुए अलंकारों के उपनिवन्धन में वाच्या- 
बचन दोप के नियम का विधान करते हुए कहते हैं कि--शछेपोपमादि अलकारों की अभिव्यक्ति 
के लिए जो शब्द उनसे मिन्न, अछकार के विपय हैं और उन्हीं शब्दों से यदि उनवी व्यजना 
होती है तो यहाँ पर दूसरे अछ्वार हो ग्राट्य होते हैं, श्लेपोपमादि नहीं। वयोकि इसी भे छाघव 
है। कवि की अपनी कृति में अछकारों का कोई अपना विद्येप स्थान नहीं होता जिससे एक का 
विधान और दूसरे का निपेप किया जाय । रस के बन्धन मे उद्यत कवि अलंकार की निष्पत्ति 
के प्रति चेप्टमान नही होठा । क्योकि रस की निष्पत्ति हो जाने पर अूंकारों का उपनिदस्धन 
न+क--+-+-त 
१: अर्यनेदाडिनिन्नेश्षष शाब्दे सादृइयमात्रजः: । 
आवृत्तिव्यवहारो5पं मूलमस्येकतायम: ॥७१॥ 
अतश्च+--- 
तत्पयरयिष तेनंव सर्वमाम्ना विनिदिशेत्‌ ३ 
आयंहेतुत्वनिष्पत्ती ध्मिधर्मोमयात्मकम्‌ ॥७२॥ व्यवितवित्रेक, ट्वितोय विमर्श | 
२- यद्लंकारव्यक्त्यं ये श्ब्दास्तदितरोःपि तरेब ॥ 
ब्यन्येताल्पतरेयंदि तदसी यूहयेत छाघवात्नान्यः ॥७३॥ 
न हय्स्ति निज्े क्मंष्यलंदरतोनाँ स कश्चनातिशयः 4 


सेन विधोयेनेकापरा निधिध्येन वा कविभिः आऊउछ॥आ। 








दोष-विवेचन र्ड९ 


ख़तः हो जाता है। विभावादि ही साक्षात्‌ निष्पादित होने से रस के मंय हैं। विभावादि रूप 
गरीर मे वैचिभ्य का आधान करने से अलक्ार तदाश्षय होते हैं। अन्तर नाना प्रज्मार के उद्ा- 
हरप देकर वाच्यावचव दोष की विज्ञर व्याल्या ग्रथक्रार ने को है। इस दोप से रचता को 
बचाने के लिए अनेक प्रवपर के नियमों का प्रतिपादन भी किया है जिनका संसलत निम्नलिखित 
अन्वर-श्लोकों एवं संग्रहस्ारिक्माओं में हुआ 


अनुवाद्यमनुइत्देव न विधेयमुदौरयेत्‌ ६ 
ने ह्थरब्घास्पदं किजिचित्‌ क्त्चित्यवितिष्ठति ॥२९४॥ 


बाह्य में उद्देश्य और विधेय में से उद्देश्य करा कथन जिये दिना विधेय का कथन नहीं 
ऊरना चाहिए । क्योंकि कोई भो विधेय वस्तु अपेक्षित आघार प८ए बिना कही नी प्रतिप्दित 
नहीं होती (उचित नहीं प्रतीत होती ।) । 
विधेयोदेश्यभावो5य॑ सप्यत्पकतात्मक: । 
हि ने च तत्र विवेषोश्तिरद्देश्यात्‌ पूर्ईमिप्यते )२॥९५॥॥ 
यह जो उद्देश्य विधेयनाव हे वह रय-रूप्यक सावक्ते समान होता है जिसमे 'मुख चन्द्र 
की तरह रूप्य का पहुँछे एवं रूपक का बाद में उ्थन किठा जाता है। यहाँ पर भी उद्देश्य मे 
पहले विधेय का बथन छीक नहीं समा जाता । 
पएशानामभित्म्वस्धध्यास्यवाभ्ायमानतः ॥ 
गत्रानिष्टप्रदीतिः स्थाद्‌ रचताँ तो परित्यज्षेत्‌ )२॥९६॥॥ 
जहाँ पर पदो के पारस्परिक सम्दन्ध के देपरटीत्य के कारण अभिलपित जर्थ की प्रतीति 
न होकर ऐसे अर्थ की प्रतीति होती हो जो इप्ड नही, उस रचना का नर्वया परित्याय कर 
देना चाहिए 


पेन प्रस्पाभिरम्बन्धों दूरस्थेनापि त्तेन सः 
परानामसमासानासानस्तबमक्तरणम्‌ तराएछा 
इति प्रतोत्यो वेंबिब्यमतालोच्येव चचितम्‌ । 
मुणदोएमपश्यद्निदू रादूरोत्ययोस्तयो: ॥२१६८॥७ 
जिस पद से जिसका सम्दन्ध है, वाजय मे मिन्न स्थल पर प्रयुक्त होने पर भी बह उसके 
साथ सम्बन्धित होकर हो अपने अर्य की अभिव्यक्ति करता है ) उने पदों मे जिनमे समास 
नही हुआ होता जारन्तर्य अर्थात्‌ एक पद के तुरन्त दाद दूसरे क्ञा होता अनिवार्य महों समा 





टने पर हाने बाली प्रतोति मे गृघ और दोप को ठीक तरह से समम्ा नहीं हैं । 
स्वररेडबस्थितियेयां शब्दानामिति नेंव्यते । 
न तानन्यव्यवश्तान्‌ प्रयुब्जीव विचझ्षण: धराएशा। 
जिने नद्दो की स्थिति उत्ती रूप मे इष्ट नहों है बिद्ान्‌ ब्यक्तित को चाहिए क्ि उनका 
जाय दूसरे पद्ो के व्यदधानपूवंक नहीं करें । 
सर्वेनामपरामर्शयोग्यस्याद॑स्य था पुन ॥ 
स्वश्नब्देशानिया दोयः स वाच्यादवनामिषः वराश्ण्खा 
ऐसे अर्थ क्यो जमिव्यक्ति के लिए जिसका पसमर्य किसी सर्वाम के प्रयोग से ही सम्भव 
विमब्द का प्रयोग करना वाच्यवाचन नामक दोप हो है। 





रप्र ! महिममदट 


पर्पायमात्रमिप्नस्य यदेकसस्‍्थेद वस्तुनः ॥ 
उपमानोपमेयत्वमवाच्यवचनं॑ च तत्‌ ॥३१०१॥ 


एक ही दर्च के अभिधायतर विभिन्न पर्यायदादी शब्दों कर उपमानोपसेय माव से बदन 
अवाच्यवचन नामक दोप है ॥* 


(ग) महिमनद्ठ के दोप-विदेचन की विशेषता 


ध्यविन-विवेवकार महिमभद्ट ने पाँच दोपो वा विवेचन बहुत ही विस्तारपू्वक किया 
है | इनने विपय इतने व्यापक हैं कि वाव्य-रवना सम्दस्धी किसो भी प्रवार वा दोष इससे 
छूट नही गया है। ग्रथत्रार का काव्यविषयक यह अध्ययन बहुठ ही व्यापत्र एवं अति गहन है। 
कंगछिदास, भारवि, माघ, वाघ, मवमूति, श्रीहपं, मट्टनारययघ प्रभृति प्रश्याताप्रस्यात कवियों 
में से कोई नी ऐसा नही वचा है जिसकी रचनाओ वा उद्धरण देकर उनमें दोप न दिखांया हो) 
यही नहीं दोष वा निराकरण दर निईप्ट पाठ वा विवान नी साथ में ही हुआ हैँ। व्यक्तिविवेव 
के ट्ितीय विमर्ध का अध्ययन कर प्रत्येक विद्यार्‌ इस उत्ित से सर्वया सहमत होगा कि बछ- 
कारणास्त्र के समूचे इतिहास मे ऐसा कोई भी आलोचक नही हुआ है जिसे मंस्द्वत भाषा, उसे 
साहित्य एवं वाब्यात्मक समाछोचना पर उतना अधिकार प्राप्त हो झितना महिमनदूट वा है । 
इसी दोप-प्रकरण में घ्वनिकार आनन्दवर्घन को ध्वनिबारिकाओं में भाषा एव भाव गत उनय- 
विध दोषों वा विवेचन बनेकत्र हुआ है | वाछिदास भ्रमृति कवियों वी उत्कृष्ट उन रचनाओं 
में भी, जिनवी उत्तमता पर अगुल्यानिददश दुस्साहस ही कहा जायेगा, सहिंममट्ट से दोषों वा 
ऐसा युक्तियुक्त निरूपण जिया है कि विचारणील अध्येता उससे प्रभावित हुए बिना नहीं रहता। 
श्री के ० कृष्ण से अपने एक निवन्ध मे महिमसदूट के दोप-विदेचन के विषय में छिखा हैं कि-- 
जहाँ तक हम जातते हैं संस्हत-साहित्यशास्त्र के दतिहास में महिममदूट प्रथम बाचार्य हैं जिन्होंने 
काब्य-दोपी का विदेचन सर्वेथा मौलिक रूप से वर्गीकरण वरके क्त्यन्त विश्दद रुप से विया है! 
उन्होने वर्गीझत दोपों का जो छक्षण एवं स्वरूप तिरुपित किया है वह वाव्य-दोप के रुप में अत्यन्त 
ही युक्तिसंगत है।* वास्तव में सहिमभट्ट वा दोप-विदेचन स्वतंत्र रूप से एक प्रवन्ध वा विषय 
है जिसमे सस्क्ृत मापा एवं साहित्य के सौप्टव वे रहस्य का प्रतिपादन बड़ी हो साभिकता वे 
साथ हुआ हैं। कवियों के छिए तो ग्रंथ का यह विमर्य इसलिए परम उपादेय है दि इमममूची 
सामग्री को हृदयंग्म कर छेने पर एक ऐसा विवेक जायूत हो सकता है कि उससे काव्य-रचता 
में किसी प्रकार वो त्रुटि की सम्भावना रहतो नहीं ॥ उत्तरवाद्यीन मम्मट आदि आदेवारियों 
को इृतियों पर महिमनदूट के दोप-विवेचन का जो प्रमाव पड़ा है वह अल्लुश्य है जिसका 
विवेचन हम आाये करेंगे । बाव्य-दोष के सम्बन्ध मे यहाँ पर हम यहो कहूँ सकते हैं कि-- 

यदिहास्ति तबन्यत्न यप्नेहास्ति न तत्‌ बवचित्‌ ॥ ; 





३- व्यकवितदिदेक, द्वित्तोद दिमझे ६ 
२. इण्डियन हिस्टारिकल बवारटंली, बोसदाँ अंक, घु० २१७ 


तृतीय-विमर्दा 


उत्तरवर्ती आचार्यों के दोष-विवेचन पर महिमभदूठ का प्रभाव 
सहिममद्ठ के उत्तरवर्ती आाचार्पों ने भी अपनी कृतियों में दोष को विवेचन क्या है) 
प्रत्युत यह कहना उचित है. कि महिम्मदद के अतत्तर ही साहित्नास्त्र के प्रत्यो में काव्य दोषो 
क्यू मम्बरू एवं दास्त्रीय विवेचन हुआ है । दोष का सामान्य लक्षण देकर उनके मेंद प्रमेदी 
का सौगोपाग विवेचन करने तथा कवियों के विविध काव्यों से उतका उदाहरध प्रस्तुत करने 
की जिस परम्परा का श्रीगणेश महिमिनदुद के व्यक्तिविवेदर में हुआ, परवर्ती आचार्यों मे 
परम्परा ने इतना अधिक विकास क्रिया कि आज 'मंन्दत-साहित्वझास्त्र में दोष: 
झ्तंत्र रूप से झोय-प्रवन्य प्रस्तुत किया जा सकता है। महिम के परवर्ती आचार्यों में दोष- 
फिद्वाल के निरूपण में जिनको पर्याप्त सफहता मिली है वह हैं--हाव्यप्रक्रानतार मम्मद तथा 
मा्दिहईईणक्षार कविराज विश्वनाथ । प्रददतविमर्श में हम इन्ही दोनो के दोष-विवेचनो का सक्नै- 


पत्र: निहूपग करते हुए उन पर महिममदूट के प्रभाव का मूल्यांकन करेंगे । 
(जे) मम्मट 








महिम के उन्खर्ती आचार्यों में मम्मठ का स्थान प्रत्येक दृष्टि से सर्वप्रवम है। वाव्य- 
प्रकाम के मप्तम उल्लाम में इन्होंने दोपो का विस्तासपूर्वक विवेचन किया है। इनके विवेचन 
वी सदमे बड़ी विश्ेता यह है कि इन्होंने पूदेदर्ती सभी जाचायों की दोपविपयक सामग्री का 
पूरा पूरा उपयोग किया है तथा बीव्यप्रवारा में जिस सुब्यवस्था के अबुमार उसका उपस्थापत 
हुआ है वह अन्यत्र दुर्लभ है। ग्रन्यक्षार वी दमी से मौलिकता है । 
ट दोष का सामान्य लक्षण करते हुए उन्होने कहा है कि--दोप वहीं हैं जिससे काव्य 
के मुख्य प्रतिपाद् अर्थ का अपकर्प होता हो ।१ यहाँ पर ग्रत्यक्षार ने मुख्यायें शब्द का वह झर्च 
नहीं लिया है जो प्रचलित है तथा ढितीव उल्हास मे अमिया के निरूरय के अवसर पर स्वयं 
इन्होने हो जिसे मुस्यायवे कट है।* प्त्युत यहाँ मुख्यार्य से इनका तालवें काव्य के मुख्य प्रति 
एव तत्व रस से है। जतएव घरानति को दूर करने के हिए वही पर स्वष्दीडरप करते हुए कटा 
है कि रन ही वह मुख्य जये है। वाच्य के छिए भी मुख्य पद वा अभियान इसीलिए हुआ है 
दि वही रस की व्यवना का आश्रय होता है। अतः रम के जाता बाज्य दा अपवर् होते से 





भी काव्य मे दोय उपस्थित होता है । छब्द एवं वर्षेस्‍्वना आदि रस एवं वाच्य दोनों के लिए 
३. मुख्यायहतिरोः ॥ --दाव्यप्रकाश छारे। 


२- स॒ मुच्यो:घस्‍्तत्र मुख्यो व्यापारोस्स्पानिधोच्यतें । न-काव्यप्रशाज् २८ 


श्ष्र महिमनटद 
उपयोगी होते हैं अत. इनका अपयर्ष भी दोप माना गया है ॥१ मम्मट में दोपों वा स्वरूप वामन 
की परम्परा में गुणविपयंयात्मक न होकर नाटयदास्त्र की परम्परा में भावात्मक है । पर केवद 
गुणो के अभाव को भी वह दोप नहीं मानते। अत भरत वे दस बथन से सम्मठ सहमत नहीं हैं 
कि गुण दोपदिपयं यस्‍्वरूप होते हैं । इनके अनुसार दोप रहित रचना, गृणादि के अभाव 
में भी यत्किचित्‌ आहलादकर अवश्य होती है। अतएवं काव्य-लक्षण में बब्दार्थ का प्रथम 
विशेषण अदोपी दिया है । अनन्तर सगुणी की उवित इस वाल वा प्रमाण है कि मम्मद दोष तथा 
गुण इनमे से किसी को बिसी का विपयंय नहीं मानते ; आचार्य मम्मठ ये अनुसार दोपों के 
मूलत दो भेद होते हैं--नित्य एवं अनित्य । इन दोनों प्रह्मर के दोपीं के प्रदारान्तर मे तोन 
मंद होते हैं-- १ शब्ददोप, २ अर्थ दोष एवं ३ रसदोप। दाब्ददोप वह है जिनकी प्रतीति वावयार्थ - 
बोध के पूर्व ही होने छमती है । वाक्यवोघ के अनन्तर प्रतीयमान दोष अ्यदोष बढ़े जाते हैं । 
में दोनों प्रवार के दोप परम्परया ही रस के अपकर्ष क होते हैं साक्षात्‌ नहीं । तीसरे प्रवार के 
दोष वह है जो रस के साक्षात्‌ अपकर्पक हैं । अतएवं इन्हे रसदोप की दी गई है। काव्य 
मर अयय एवं रस की ययापूर्व उपस्यिति होती है। जत- यहाँ पर दोपो वा निरूपण भी 





मे 
इसी क्रम से हुआ है । झब्द तीन प्रवार का होता है । पद, पद्मांश एवं वात्य ॥ अतः तदाश्वित 
इब्ददोप भी तोन प्रकार के होते हैं--पददोष, पर्दांशदोप, एवं वातयदीप । वावय की रचना 
में पद्दो की प्रभमता के कारण ही काब्यप्रत्ाश मे सबसे पहले पद-दोपों वा निरूपण किया है। 
तदनन्तर पर्देवदेश पदाशदोप और फिर वावयदोपों का । 

पद दीपो को सख्या सोछह है जिनके नाम श्रुतिक्ट, च्यूतसस्कृ त्ि, तया अप्रयुक्त आदि 
हैं। महिममद्द ने अपने ग्रन्य मे सबसे पहले जिस विधेयाविमर्थ दोप का निरूपण क्रिया है वह 
सामान्यतः अब्दरोप ही है । आगे च्युव॒सस्द्वति, जसमर्थ एवं निरधंक इनकी छोड़कर शेष 
बही तेरह पददोष, वावप एवं पदाद्म दोप बहे गये हैं। इनके उदाहरण प्रत्युदाहरण अवश्य भिन्न 
हैँ | वाप्यमात्र में घटित होने वादे दोषों की संख्या इवकीस है । उनमे भग्ल-प्रक्रम एवं अक्रम 
मामक दो दोप ऐसे हैं जिनका उल्लेख महिममट्ट ने प्रक्रमभेद एवं क्रममेद के नाम से ही किया 
है । व्यवितविवेक मे उदाहत पद्मो को ही यहां पर भी उद्धुत किया है। अतः इनका सासष्य 
या तद्वत्ता परिछक्षणीय है । अये-दोपो की सख्या तेईस है जिनमे से पुनरकित का दसी नाम से 
उल्हेख व्यवितिविवेक में हुआ है । इमके पश्चात काव्यप्रकाश में यह वर्णन उपलब्ध होता है 
कि कौन दोष कहां दोपाभाव हैं दया कहाँ गुण रूप । अनन्तर तेरह रस-दोपो वा वर्षव दिया 
गया है ।इन सबका समाहार महिममद्ट के द्वारा विवेचित दाच्यावचन दोप मे सूतर्सो किया 


जा सकता है । अन्य दोपो कहा भी महिम के पूर्वोकत पाँच दोषों में अन्तर्माव उक्त रीति से 
विचारणीय 











6. _ इसे अतिरिक्त मज्_के प्रयोग को छेकर दोपादोप को जो समस्या होती है, यत्त' 
पी के साथ क्षिक प्रयोग मे दोव वा जो चिमर्थ हुआ है, तवा समासा समास में विध्यनुवादमात 


का विचार, आदि ऐसे विपय हैं जिनके विवेचन मे वाब्य-प्रदाशकार नि. सन्देह व्यक्तिविवेकबार 


२- रसदच मुख्यस्तदाश्रयाद्वाच्यः । 
_उभयोपयोधिनः स्युः शब्दाद्ास्तेन तेप्यपि ॥ * 





जवाव्यप्रकाश ७४१ | 


दोष-विवेचन श्ष्रे 


के ऋणो हैं। यदि दोषों के विभाजन की प्रक्तिया पर घ्वान दिया जाय तो हम यह बलपूर्वक 
कह सकते हैं कि मम्मठ ने आनन्दवर्घन के रम से सम्बन्यित अनौवित्य वियेचन, जिसे महिमि- 
बडूटते जलरग कीसज्ञादी हे और यह कह कर छोड दिया था किइसता विवेदन आद्य आचार्यो 
ने बहुत शिया है, तथा महिम के वहिरग दोपों के विवेचन को समन्वित कर नय्रे ठग मे 
ब्यवस्यित कर देने मात में ही काव्यप्रकानका र की मौलिकता है। जहाँ तक इसे प्रकरण के विवेच्य 
उक्त विषयो के विवेचन का सम्बन्ध है मम्मद पूर्णह्पेण महिमभद्द से प्रभावित हें । 
इन्होंने मटिंम के उम विस्तृत एव दुछ्टह विवेचन फो ही जो अस्तव्यस्त रूप में विखरा पडा था, 
मुलत्ना कर व्यवस्थित मात्र कर दिया है। इनवे विवेचन में उन मौलिकता का सर्वया अभाव हैं 
जिम प्रनीति व्यक्तिविवेक में हमे प्रतिपुष्ठ पर होती है । 
(इ) विश्वनाथ कविरशाज 
मम्मट तथा भोज के पश्चात्‌ साहित्यदर्प धक्ार विज्वनाव बविराज ने अपने ग्रन्थ के 
सप्तम परिच्छेद मे दोषो की बिस्तासपूर्वक मीमासा की है । आतन्द एवं महिम वी सरपि 
पर ही इन्होने भी दोपों को एकमात्र सुमापकर्षक कहा है।* रुम-भग के द्वारा ही वह वाव्य क्के 
अपकर्षक होते हैं॥ अतएव काब्यलक्षण-निरूपण के अवभर पर दोपों को वाव्य वी अपकर्षक 
कह है (४ दोय-लक्षण की व्यास्या करते हुए दर्षपकार उतने हैं ज्ि--जिस प्रगार कवापल, 
उमत् बादि दोप झरीर के द्वारा आत्मा के अपकर्षक होते हैं एव मूर्खत्व आदि दोप जात्मा के 
माक्षात्‌ अवक्॒यंक माने गये हैं, ठोक उसी प्रत्तार श्रुततिदुप्ट एव अपुष्टार्थ आदि दीच झब्दाये के 
द्वारा परम्पस्पा काध्यात्मा रस के अपकर्षक हैं तो शब्दादि मे अभिटित व्यभिचारिनाव आदि 
के जपयत्तप्य विनिमय से उत्पन्न दोप रम के साज्ञात्‌ अपकवर्षक हैं। जनन्‍्तर ग्रल्थक्षार ने वाव्य- 
प्रकाश की सरणिपर ही दोपों के पाँच भेद किये हैं---पददोष, पद्म दोप, वाइयदीप, अर्थेदोप 
तथा रमदोप (पश्चात्‌ इसी क्रम से उनके मेदोपमेद एवं उनके लक्षपोदाहरण का सम्यक्‌ 
निरूपण हुआ है। दोष विज्ञेपो के नाम एंव उनकी परिभाषावे काव्यप्रकाश के सर्वथा अनुटप 
हैं। उद्दहर प्रत्युदाहरणों मे अन्तर जवश्ल है। इस सम्बन्ध मे इन्होने मटिमनुदूट की सामग्री 
का अधिक उपयोग क्या है । 
महिममद्द के उत्तरवर्ती आचार्यों मे सम्मझ, तथा विखनाय दो ही प्रमुख हैं. जिन्होंने 
दोप का झास्त्रीय रीति से विवेचन किया है। सस्दृत साहिंत्व के अलकारदास्त के इतिहास 


मे व्यक्तिविदेव, काव्यप्रवाश तथा साहित्यदर्पण इन तौनों ग्रयो मे जितनी विशद रुप से दोपों 


को मौर्मामा हुई है उतनी अन्यत कही नहीं । इन तोतों दे वनों की परस्पर तुलना करत 
4 मन कला 

१. रसापकुषेंक्ाः दोषाः । --साहित्यदर्पेण ७४१ । 
३- दावय॑ रसात्मर्स काव्यम्‌ १ द्ोषास्तस्थायकर्षाः । --्झाहित्यरण १४३ 


डे चूतिदुष्टापुष्टार्यत्वादयःकाणसलक्जल्ा व दय इव शब्दार्यदारे' रेण देहद्वारेणेव ब्यनिचारिभावादेः 
स्वशब्दवाच्यत्वादयो मूर्सत्वादय इवसाज्ञात्‌ काव्यस्यात्‌मनूत रसमपरकर्थ पन्‍्तः काब्यस्पापक- 
दंकाः इति उच्यन्ते १ _-साहित्यदर्षण बु० शर 
४. ते पुनः पञठचघा सता: । हि 
परदे तदंशे वाइपेअयें सम्भवस्ति रसेपपि यत्‌ १ >-साहित्यईर्पण ७४२ 
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पर हम इमी निष्कर्ष पर पहुँचते हैं कि भम्मट और विश्वनाथ वा दोप-निरूषण इतने विस्तार 
में सम्भव नही था यदि इनके पूर्व सहिममद्ट ने दोपो की इननी विस्तृत्त मीमाँसा ने की होती । 
अभी भी इनका दोप विवेचन महिमइत दोप-विवेवन का बर्दाश भी नही है । कारप स्पष्ट है 
कि काव्यदोप-विवेचन के लिए जिस वहुमुखी प्र तिभा एवं शास्वान्तरों की गहन ब्यूत्यत्ति की 
अपेक्षा है महिमनदूट में वह सबसे वटकर थी ॥ इस प्रवतर हम इस निष्कर्ष पर पहुंचते हैं हि 
काव्य के आधायक अन्य तत्त्वों के समान हो काव्यदोप-विवेचन के विपय में भी उत्तरवाह्येन 
प्राय सभी आचार महिममद्ट के बहुत ऋणो हैं। विद्येष रूप से दोप के सामान्य छक्षण, नझा, 
समास के प्रसगवश् प्रसज्यप्रतिपेंघ का निरूपण, नित्यानित्यद्रोप-विवेक, दोपगुघा्ंकारों वा 
इब्दार्थनत नियमन, यत्तद्‌ भब्द के प्रयोग का विमश्ञं तथा समास में विष्यनुवाद भाव बादि 
समस्याएँ ऐसी हैं जिनको सर्वप्रयम व्यवितविवेकबार ने ही उठाया एवं उनका समुचित समाधान 
नी क्रिया । अनन्तर सभी जालकारिकों ने अपनी कृतियों मे दोष-विवेचन के ज़बसर पर इनमे 
से हो दतिपय समस्याओं को उठारर उनका समायान अपने ढंग मे प्रस्तुत दिया है। वाव्य- 
दोष के निरूपण के प्रसय मे महिमभट्ट का यह अनुदान अछव्रारधरार्त्र के इनिहास में चिर- 
स्पायी है । 


सप्तम अध्याय 
प्रथम विमशे 
अलंकार का लक्षण एवं स्वरूप 


अलकार सम्दन-साहित्य-शान्त्र के प्रावीनतम तत्त्वों में मे मस्य है। नाटवशास्त मे 
पश्पि अलकार को परिभाषित नहीं किया सया है फिर भी उपमा झूपत, दीपक एवं यमत्र- 
इन चार अलकारों वा विवेचन हुआ है । निरक्षत में उपमा के श्लौती आई मेदों तथा बाल्मीपि 
रामाउ्म में अदेकारों के विविद प्रयोगी को देखते हुए वान्य में अठकारों के ज्ञात एवं उनके 
प्रगोग को प्रावीनता का जउराप कौन कर सबता हैं कर 

अलकार पद को तीन ब्युलत्तियाँ दी जाती हैं-अलक ;रोतिति, अलब्यिते अतेन इंति, 
अदूति: अल्यरण दा अलंकार | एम> एन० दास गष्त ने अलकार पद का ग्रीर ऑग्म 
बद्ध से ब्यूसन्न किया है ? जिसबा जर् सुवर्ण होता है।इस प्रदार अलवार पद का शब्दाद 
मुरणीविरण है । प्राचोन समय में दिली भी वस्दु दी महिमा सुर्ष से ही आंकी जानी थी । 
सुतर्ग झब्द हो इस बात का प्रमाण है कि वह कीमती घातु होते के सावन्साव अपने सुन्दर 
वर्ग (रगो की दृष्टि से भी कम महत्व ता नहीं होता | अपने इसी वर्ष वी सन्दरता के 
गुण के वारण सुवर्ण दूसरों वो शोभा का आदवायव माना जाता है जब अलकार अर्थात्‌ आम 
पत्म के रूप में वह धारध कर ठिया जाता है । इसलिए वाह्य बी झोना के आधायक तत्व 
को भी आरम्भ में जलकार को सहला दी गई ॥* भामह के विवरण के अतुसार काव्य में अ- 
कार की पहली संह्ा सौशब्य है? जो झूवर्ण की भाति ही उसी सरि पर की गई प्रतीत होती 
है । तथा इमका सम्बन्ध केवल शब्द से ही माना गया अर्थात ज्ञाब्दिक चमत्वार ही काव्य 
को झोमा का आधायक तत्त्व है । वही बाह्य को वाइमय वी जेन्य विधाओं से पृथर कर" 
बाला तन्‍्द है जिसे उमक्षा साथारप घर्म कहा जी सकता है! क्योकि जहाँ तक अर्थ वो ब्युः 
सतन्ति (ज्ञानाजेन) होने का प्रश्न है उसके लिए काव्य की सृध्दि नहीं हुई है 7 ते जर्थविशेष 
को लक्ष्य कर को गई अभिव्यक्षियाँ काव्य ही नहीं हैं 
है। पर भामह ने स्वयं इस मंत्र का उउन्नान खण्टन करने के लिए 
कि हमें तो काव्य वी शोमा के आधायकत्वच्त के रूप में 
इसीलिए भामह, उद्म,दश्टी से ही जलंकारोकेदो जद झब्दालवार और बर्वाल 

















उनझा बलकार होना तो दूर वी बात 
है और कहां है 












१. हिस्ट्री ऑफ संस्कृत लिटरेंचर, बलासिक्छ पोरियड पृ० है श्र 
काव्यप्ोमाकरान्‌ घर्मानलंकारास्पचकते >टेडष्टी/ 22 हि 
तदेतदाहुः सौदव्यम्‌ ४ --भामह, का्यालंकार 


जाउंब्युत्यत्तिरीदश्ी ४ _-मामह, काव्या० शहर 
५. धारशानिषेयालंक्मरमेदारिप्ट हय॑ं दु ना थे जकाह्यालेण शारपा 


दर 


४ 


हा 
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पृथक निश्षण की प्रया चछी जिसका निर्वाह जयदेंव एवं पष्टितराज जंगनप्नाथ तब के ग्रयो मे 
पाया जाता हैं। ध्यान देते की वात है कि अर्ठकारों के विभाजन का यह आधार नाट्यशास्त्र मे 
उपलब्ध नहीं होता । सम्भवत' इसलिए मो कि वहाँ केवठ चार बर्ंवार विरूपित हुए हैं । उनमें 
से एक घन्तिम यथक शब्दालकार तथा पूर्व के शेप तीन उपमा, रूपद एवं दीपक अथर्लिवार हैं। 
अलकार के स्परप-निरूषध के लिए तीसरे युग वा समारम्भ बामन से होता है। दे 
बल्वारों के दबद एवं जे उमयविद्य आश्रय को तो स्वोकार करते हैं पर उन्हें काव्य वो 
झोभा ये स्वरूप वा आधापक न मानकर उसके अतिशय का आधायक मातते हैं। वाव्य वी 
शोभा का सृजन त्तो गुणों से होता है ।" उन्हीं में यह ध्मता हैं कि किसी उजित वो वाब्य की 
पदवी प्राप्त करा दें । अछकार तो गुणों के द्वारा कृत (सृप्ट) काच्य की थोना में उत्वर्ध का 
आधान करने हैं । क्तः अलकार वाव्य-शोना के स्वरूपवायक न होवर उत्कर्पाघायक हैं। 
गुणों के लिए हम अलकार पद वा प्रयोग कर सकते हैं ॥ पर उस समय उसकी व्युत्यत्ति 'कर्लं- 
छृति क्षठकार ' होगी जिसका अभिप्राय यह हैं कि अलकरप को प्रक्रिया अर्थात्‌ पद्मंघटनात्मऊ 
व्यापार ही, जिसे रीति भो कहते हैं अठकार पद की प्रवृत्ति वा निरमित्त होगा । उपमा रूपव 
तथा दीपक आदि के छिए जिस अलवार पद का प्रयोग क्या गया है बह इससे भिन्न है तथा 
उसयो च्यूसपत्ति 'अछूक्रियते बनेन इति अचार: है | जो बलूंकरण बर्धात्‌ शोमा मरते बृद्धि वे 
साधक तत्वों वा बोध कराता हैं न कि उनकी सृष्टि का जिन्हें गुण या रीति कहा जाता है। 
इस प्रशार गुध वाब्य की शोमा के आधायक उपादान कारण है ठो अलंकार निमित्त । उपादानो 
को ही दृष्टि में र्पकर जलकार को काव्य वा सौन्दर्य घोषित किया हू ।३ 
र॒ुद्रद और आनन्दवर्धन के विवेचनो से ज्ञात होता है कि वामन के द्वारा की गई अछ- 
कार दी परिभांपा को बाद में वहुत महत्व मिलता और काव्य में अलंकारों की महत्ता पहले 
की अपेक्षा अवश्य बम हो गयी । घ्वति और रम-सिद्धान्त को उदमव से वाव्य में अलंकारों 
का स्थान यथार्थ में गोण हो गया । वामन ने काव्य की शोभा के कारक और उसके उत्र्प 
के आवायक होने की जो वात कही थी वह वहूत ही पसन्द को गई | यद्यपि इमके आगे चल- 
कर उनका गण या रीतिवाद भी उनके ही द्वारा प्रतिपादित सिद्धान्त की लपेंट में आ गया 
तथापि उसमे वाब्य के तत्त्वों वा उसके स्वरूपघायक एवं उल्र्पाधायक के रुप में वर्भीवरण 
बंदी सुगमता के साथ होने छगा जो बहुत रोचक भी था । इसब्रा प्रभाव यह पड़ा कि ध्वनि 
एवं रस के काध्य के स्वरूपाधायक्र सिद्ध हो जाने पर अछकारों के छिए उसके उत्वर्पाधान 
रस अतिरिक्त और कोई चारा ही नहों रह गया। और इस प्रकार अलकार वाव्य 
के स्वत्पया प्राण होने से तो वज्चित ही हो गये, उत्तर्पाघायक के रूप में भी वे 
काव्य के घरीर शब्द एवं अये पर बाधित चमत्कार के अतिरिक्त और बुद्ध नहीं रह 
गये । घही नहीं काव्य में उनको स्थिति अनिवाय न होकर वेकल्पिक भो हो गई ॥3 











१. काव्यश्ोभायाः कर्ततारो पर्मा: गुणा: । तदतिश्यहेतवस्त्वलंकारा: । 
-+वामन, का० सू० ३॥११,२। 
+-वामन, का० सू० शाशारा 
--ह्ञा० प्र० है४। 


२. सोॉन्दर्यमरलंकारः ॥ 
३. अनलंकृतो पुनः कवापि । 


अंतर का सक्षण एवं स्वरूप र्प्७ 







7रता माजी है।" अत्यया से 
करती हैं। जिनका काव्य के भेंदों मे परिगणन 


| 


आनन्दवर्णन ने काव्य झयी और अग लय सम्बन्ध माना है । उनका 

कहता है क्लि अवतार का काव्य के रूप में निवन्दत कभी नही करना चाहिए । बड्धी 
सन जादि ध्वनि हो हो सकते हैं ।$ इसलिए काध्य म॑ अच्कारो को रचना के लिए अलग 
डे प्रदाय करने की सावज्यक्ञता नहीं । अदजार वहीं हैं जो स्दाभाविक रूप से रमादि के 
हिवन्य ने के झ्य ही दिया सिसी विग्ेप प्रयान के रम से आज्षिप्त होकर स्वत उपनिवदद्ध हो 
ग्रे अच्कारों (अप्रवानना) की 


हि 








प्रस्तुत जिया है 
« बर्चकारों की विदक्षा स्देव नस को ध्यान मानकर रन-परक हो । 

» उनका विनिदेण अज्जभी (प्रघान) नप म क्षिमी भी दा में नहीं होना चाहिए । 
» कविता में अऊकार का ग्रहण एवं त्याग उचित अवसर पर हो जाठा चाहिए) 

४. कवि में झारब्य जलकार के अत्त दर निर्बाह जा दुराग्रह नहीं होना आहिए । 

३. यदि क्यो अंठशर का अन्त तक्ष निर्वाह हो ही जाय तो इस बात के लिये सदा 

सचेत रहना चाहिए कि वह जज्धू रूप में ही बना रहे कहो अद्भी न हो जाय । 

महाजबि के एक हो प्रयास से बाव्य में रस का आवान और अलकारो का उपनिवन्धन 

दोनो कार्य हो जाने हैं। दस्तुत कदि का प्रयाल ब्ाष्य के अड्भीनूत दत्त्व रत क्षो निष्पत्ति के 

डिपेहे होगा आहिए । साय ही झड्कारो की रचता भी पद्दि जदत हो जाय तो दीक है, अन्यथा 

पह जावर्रक नहीं क्ि ाब्य मे अउक्षार भी रहे। अच्कारों के दिया कामिनी की झोमा मे 

झिल्ली प्रक्षर को कमी नहीं होतो । उनझा तो यहाँ तक कहना है हि जिस प्रक्ञार नारियों के 

पे सत्व उनका छज्जामाव ही हैं न कि क्टक्ष कुप्डड आदि आमूषण- 

रचनाओं से भी चारत्व का ऊाधायक्ष युख्यतत्व 

छाया अर्थात स्पर्श के डिना बाब्य क्पव्यनही हो सकता 

ही क्ष्यो न हो । कडकारो का बविता मे वही 






















पर । अत उनपर इनका आश्रय अंग ही होता है अड्ी 





१ रसाहिससवा यत्र सोडजंश्ररों घ्वनेरंतः ४ घ्वनिकारिश्य रा८ट 
३. काय्ये उने तोष्यदत्‌ त्ब्चित्रमित्यनिघोयते । ध्वतिकारिका शा४२ 
3 विजश्ञा तत्रतत्वेत नाडियत्वेन कदावन घ्वनिकरा० २१८ 
है. रताक्षिप्ततया यस्य बन्ध : शाश्य-तियो भवेत्‌ 





अरृयस्पस्वनिईंस्य: सोइछंशारो घ्दनों मतः ॥ ध्वनिका० २१६ 
५. विउकज्षा सत्प॒स्वेन नादिगदेन रदाचत । काले च ग्रहणत्यागी भातिनि्दहयैधिता । 
निर्ध्यूडापि छाइयर्दे यत्वेत प्रस्यवेक्षणभ्‌ 4 रूरकादिरलंकारवर्गेस्याइ्गत्वसाथनम्‌ ॥ 
++ध्वनि कारि० श१८,१९ 





६: मुह्या सहाह्विशिरामलंकुतिभुतामदि 
प्रवोयमावच्छापधा भूषा छज्जेव गोषिताम्‌ ) ज्ञाध्वनिकारिश्त०-राइ८ 
तर) ५५ 


२५८ 


नहीं । शब्द और अर्य हो वाच्य के धरोर 
माने गये हैं। युघ और बदवार मे यही मेंद हैं 


है 
र्ज ॥ 






होता है तो बहवार झच्द और बर्द पर ऋापित होते 

नहीं रमादि भी जहाँ वाह्य या व्यग्य अर्य के बाश्रित किसी छनन्‍्प रस को अमिकद्ित में 
ग्रौद्यभाव सेविनियोजित होकर अद्भूरूप में जाते हैं वहाँ “रसदत्‌' कादि बर्लदार ही लटे झाते 
हैं । कोई भी ध्वनि राव्य वी आत्मा दही होता है जहाँ उसका निरुपम बज्ी के रुप में होठा है । 


9 


इसके विपरीत अद्भुनरर मे दिनिदिप्ट होकर 
अलकार तो केवल अज्भरूप में ही उपनिदद्ध हो 

इन्हें ल्द्भीरूप में रखा जाउगा वह वाव्य न होबर चित्र बद्म जायया जो दब्द-चित्र और 
अर्थचित्र भेद से दो प्रज्ञार का होता है ।* 


7 
थे 
धर 
रे 

(7५९ 


तो दह नो छऋलंगार 
हूँ 





अर 

ध 50, 
के 
है| 
ब्प /फ 
खा 
4 
१07 
् 
खत 
52/] 

| थ 


आचार्य महिरभट्ठ के पु लदबार के स्वरूप एवं महत्व दा एक इतिहास दन यणा 
है । भागह से पूर्व वाव्य-जन्म झिस चारता को सौंधव्य वहा यदा था मामह बोर इप्दी ने 
उसे अलूबार के रूप में काव्य वो शोभा वा एकमात्र जाधारक तत्त्व झाना । उनके अनुमार 
बाब्य वा सौन्दर्य और जलबार पर्याय थे । इसी कर्य मे बल्वार वाच्य दे सर्देस्व बहे गये 
पर वामन ने उन्हे काव्य वी शोना वे कतिशय का आाघायब वह़रर उनके मूल्य को छी बस 
किया था जानन्दवर्धन ने उसयो कौर भी बम इसलिये कर दिया कि उनके अनुसार हरंशर 
काब्य के वाह्य तत्त्द ही सिद्ध वर दिये गये । उन्होने वाद्य में उनकी स्पिति #निदाय ने झानसे 
हुए उन्हें गोणराव से व्यवस्थित होने वा ही विधान जिया है। बाव्य के सर्वस्द होने वा 
जहाँ तक प्रश्न है वह स्थान बछवार्य घ्दनि से छे लिया। और रस को उस ध्वनि बा नी 
आत्मा वहकर बाब्य के अड्डीरूप मे उसे हो व्यवस्पित किया। विशुद्ध या स्दतन्वरुपसे बरंब्यर 
परक रचना को वाब्य हो न मानना बलकारे की महत्ता दा सर्देधा बपलाप ही करना है 
जो घ्वति-मिद्धान्त मे बाबर हुआ है । मम्मद ने बाब्य-छक्षप में जवलूंइठी पुनः क्दापिं पई 
के सन्निदेश से ध्वनि-मिद्धान्त के जनुमार काव्य में अछंवारों बे स्थाव का ठीौऋठीक सृत्यवत 
कर दिया है जो उस समय तक के अलक्र शाम्तोय-त्त्वों दे दिवास दे क्रम बाय बयां 
प्रतिनिधित्व चरता है 





महिमनदूट ने अठंकारो के विषय में घ्वविकार के पक्ष वा प्रवारान्तर से मर्र्थन हो 
किया है । उनवा कहता है कि काव्य-विपयक व्यापार (काव्य रइता) में कवि दो अदुत्त 

विवेच्य-दस्तु में सौन्दर्य के अतिरेक वा गायाव करने के रिए होदी है न कि बरकरों 

प्रदर्शन बरने के लिए । वे तो उसमें स्वत. निष्पन्न हो जाने हैं । बयोदि विसी वस्तु दी रदिना 











१. अदपाशितास्त्ददंकारा 





एरा मन्तब्याः केटकादिवत्‌ । >-ध्वनिदारिका २४ 

२. प्रधानगुषनावास्पां व्यध्यघस्थंदं ब्यवस्थिते 8 
उमें काब्ये ततोह्यदत्‌ तब्चित्रमभिधोयते 
िजश्स्दार्यनेदेन ड्विदियं च ब्यवस्पितम्‌ ॥ 
सदर किडिदरछरररित दास्एचिब्मदापपनु ॥ 


+घ्वनिद्ञा० डॉाटिडा। 


७-झछतिदा० इा४र, पर 


अलंकार का सक्षण एवं स्वहूए र्५९ 


लिए हुए अनेक प्रकार को अभिव्यज्ञित ही तो अलंकार है ॥१ इस प्रदार उनके अनुसार अलंकारत्त 
बाब्य के विदेच्य-विषय मे न होकर उसके कहने के प्ररार (मषिति) मे ही निहित होता है ) 
किसी रमात्मक वस्तु का काव्य मे उपनिवन्धन दो प्रकार से क्या जाता है--सरछूतया तथा 
विचित्र ढंग से । विचित्र ढग्म से प्रतिषादव होने पर उनमे भोभा दा अतिरेक और हो जाता 
है । इसौलिए इस दूसरे मार्ग को अछकार कहते हैं । इस तरह विवेच्य-वस्तु की वचित्र ढंग 
से अभिव्यक्तित ही अलंकार है । जैसे किसी नायिदा का अपने प्रियतम के पास अभिनरण हो 
उसकी प्रवृत्ति का मुख्य प्रयोजन है। साथ ही यदि वह देसकाल के अनुम्प वस्त्राभूषण घारण 
बर आती है तो उससे दोनो की प्रीति मे एक विलक्षण योग हो जाता है । प्रीतम के पास जाना 
तो उसे है ही यदि वह सजधज कर जाती है तो उसक्षी अपनी विशेष चास्ता है| अन्यथा बह 
सरलवया विना किसी विशेष झुझ्भार के ली जा सकती है और प्रियतम की प्रीति का भाजनब 
नी हो ही सती है । इसके विपरीत बिना डिसी प्रयोजन के वस्व्रालक्तार से सुमम्जित होकर 
कही निकलना जैंसे प्रदर्शवमात्र होने से व्यर्थ ह उसी ग्रक्वर रवादि विवेध्य-बस्तु वी व्यपेक्षा 
विये बिना स्व॒तन्त्र रूप से केवल अलकारों की रचना मात्र-प्रदर्शव के और कुछ नही है । 
यहाँ ध्यान देने की बात यह है कि ध्वतिकार से जिम बात को अपुधय यत्न निवेत्य' पद से 
अभिहित किया था उसी के लिए व्यक्ितिविवेकद्ार ने नान्तरीयक्त सिद्धि! पद का प्रयोग क्या 
है। आाद्मप दोनो का प्राय' एक ही है) जलकारो के लिए बलग से प्रयत्न करने की आवश्यकता 
का विराकरण ही उनका 'अपूधम्पलतिवर्ती होना है जो उनकी नाव्तरीयकनिद्धि का ही दिछू- 
पथ करता है। जिसके बिना कोई कार्य सिद्ध न हो उसे तान्तरीय कहते हैं। अथवा एक काये 
के होने से दूसरे कार्ये का स्वत: हो जाना हो उसकी सान्तरीयदता है  रसादि के उपनिवन्धन 
के लिए भज्जीभषिति का मार्ग अपनाने से चूकि अलकारो की निष्पत्ति स्ववः हो जाठी है 
अतः काव्य में उनकी स्थिति को नान्तर्रीयक्षता से ही निष्पन्न हुई माता है | कहा भी है कि 
रुम के उपनिषन्धन के लिए उद्यत कवि अछूुकार की रचना के लिए प्रवत्त नही करता क्योकि 
रन की निष्पत्ति होते पर अछकारो की निष्पत्ति स्वत- हो जाती है ।*ं व्यक्तिविदेक व्यास्याव- 
कार स्य्यक ने रसादिखूप सौन्दर्य-निष्पादन को क्रिया को काब्य वा प्रयोजक तथा अलंकार की 
निय्रत्ति को उनके पीछे स्वत. होनेवाली क्रिया कहते हुए मात्र की पाक क्रिया और उसके 
बाद लिष्पादनीय आचमन की क्रिया का दुष्टान्त दिया है।3 अलक्ार के सामान्य छक्षण एवं 
स्वर्प्र के विषय में महिमभदूट के विवचन का यही सारांश है 
आनन्दवर्यन और महिमभदट्ट के अलंक्ार-विदेचनो में घोडा सा अन्तर भी है जो अम्यन्त 
सूक्ष्म है। आनन्दवर्घन काव्य में अलंकार की स्थिति को अनिवार्य नहीं मानते । उनका कहना 
१. किउ्च सौन्दर्पातिरेकनिष्पत्तयेड्धस्प काव्यक्रिपरम्भ: के: नत्वलंकारनिष्पत्तयें तेषां 
नान्तरीपक तमेव निष्पत्तिसिद्धेंः भड़ीनणितिनेदानामेवालंकारत्वोपगात्‌ । 
>-व्यकज््तिविदेक पु० रे४१,२ 









२. न चाहुंकारनिष्पत्पे रतबन्धोद्यतः कदिः 
यनते ते हि तत्विद्धिनान्तरीमकूसिद्धयः ॥ +>ब्य० वि०, सं० का० २७५३ 
हे... किज्बेल्यादिता काव्यक्यायों सोन्द्यतिव्पतते: प्रयोजक्ट्वमर्लक्यरतिष्पत्तेश्च अनुनिष्पा- 
दिल्‍्वं यथा पकतावोइनावामयोरित्याह ॥ +--ब्य० बि० कारिका २१७५ पर व्याख्यान । 





२६० महिममदूट 


है कि रसादि के वन्यन के साथ-साय वे स्वतः निष्पत्न हो जायें तो टीक है बनन्‍्यथा यदि उनका 
उपनिवन्धन वाब्य में नहीं हो पाता तो उससे काव्य को शोना या सौन्दर्य को कोई ठेस नही 
पहुँचतो है। उनके “अपृथम्यलनिवं्त्य/ होने दा यही अभिप्राय है। इसोलिए घ्वनिक्तार ने एक 
स्थल पर कहा है कि रस से युक्त विपय-वस्तु यदि वही अछवारों से भी यकत हो दो बहां 
उनकी रचना के छिए अलग से प्रयास अपेक्षित नहीं होवा । रस-निष्पादन के एक ही प्रदल 

में दोनों निष्पन्न हो जाते हैं ।$ इसका तात्पयं यह है कि रसवान्‌ वस्तु सर्वया अलंकार सहित 

ही नहीं होता, वही उससे रहित भी हो सकता है। इसके विपरीत महिसमदूट की उच्ष्ति 

नान्तरीयकसिद्धि' काव्य में अछकारो की स्थिति को अनिवायंता वा संकेत करनी है। घ्वनि- 

कार के अनुसार अलंकार काव्य-धरीर इब्दाय्थ के थर्म-मात्र हैं जबकि महिसभदूट धलवारों 

को अभिव्यक्ति का एक ऐसा प्रवार मानते हैं जिसका आश्रय लिये विना रसादि भी निष्पत्ति 

में चमत्कार वा आधान नहीं हो सकता । जिसके विना जो सि ने हो पाता हो उन (साध्य) 

से उस (साधक) का आहक्षेप करना ही नान्तरीयदता है ॥९ यदि अलंवगरो वी सिद्धि नानत- 

रीयक है तो उसका तात्पये यही है कि अछकारो के विना वाव्य में सौन्दर्यातिस्क की निष्पत्ति 
सुतरां नहीं हो पाती । अतः उसके लिए उनका आश्रयण नान्तरीयक भर्थात्‌ अनिवार्य रुप से 
अपेक्षित हो जाता है । व्यक्ति-विवेक के टीवाकार रुय्यक ने भी इसका यही अर्थ समज्ञा है। 

घह 'नास्तरीयकसिद्धि' पद की व्याख्या करते हुए कहते हैं कि रस-वन्ध की सिद्धि होने पर 

अलक्ारों की सिद्धि अवश्यम्भाविनी है ।3 इसीलिए व्यास्यानवार ने रसादि और अरुकार 
को निष्पत्तियो के सम्बन्ध का दृष्टान्त भात और आचमन की क्रियाओं वा दिया है ! जो 
यद्यपि स्पप्ट नहीं होता कि पकने की क्रिया में भात और जाचमन वा क्‍या सम्बन्ध है पर 

अनुनिष्पादन पद के प्रयोग से यही ज्ञात होता है कि जिस भ्रकार पवने पर भात की झ्िया 
(भोजन) के अनन्तर आचमन की हिया का अनिवार्य रूप से होना सर्वया स्वाभाविक है उसी 

प्र वार रस-बन्यन के साथ अलंकार की निष्पत्ति वा होना भी अनिवायंरूप से स्वाभावित है । 
अलंकारों और रसो के मंग्रंंमिमाव का विवेचन मी व्यक्तिविवेबकार ने ध्वनिवार 

से भिन्न रूप मे ही किया हैं। उनका कहना हूँ कि रस वा साक्षात्‌ निप्पादक होने से विमाव 
आदि उसके अंग भाने गये हैं ! विभावादि की उक्ति में विचित्रता रूपी चमत्वार का आधान 
चूकि अलंकार से होता है अतः वे परम्परया ही रस के आश्रय सिद्ध होते हैं, साक्षात्‌ नही! 
रस के साक्षान्‌ आश्रय विभावादि हैं। बलंकारों के उनके भी आश्रय होने से वे भी विभावादि 
के द्वारा परम्परया रस के आशय सिद्ध हो जाते हैं ४ अलंकार और रसो वा यह बआश्या- 





१. रसवन्ति हि वस्तुनि सालंक्ारीणि यानि च | 
एक्रेनेव प्रयत्नेन निद्॑र्त्यन्ते महाकवे:॥ “>थध्व० का० २१६ पर सं० इलोक 3 
२. येन बिना यदनुपपन्न तत्तेनाक्षिप्यते । 
३ ते हि तत्सिद्ोति-रसबन्धसिद्धावलंकारा अवर््य॑ सिद्धचन्तीत्यर्थ: । 
जाय्य० वि० सं० का० २७५ पर व्यात्यान । 
४. रसस्थाह्लं विभावादा: साक्षान्निष्पादक्त्वत: । 
तं्वेविश्योवितवपुषो5लंकारास्तु तदाश्याः ॥ जीव्य० वि० सं० का० २७७६३ 


अलंझार का लक्षण एवं स्वरूप २६१ 


श्रयी माव भी रस के स्थल मे अलकारों वी ऋतिवार्येन्प से स्थिति वा ही बोबः 
बार को मान्य नहीं है । 


क है जो ध्वनि 






व्यक्ति विवेवज्ञार ध्वनिक्ार 
र्पिति अप्रघान है जिसकी प्रुष्ठि काव्य के 
की बात से भी हो जाती 
झलक दा वहाँ क्मि रूप में प्रहप एद एरिस्पाग बरना चाहिए छह रूब उत्तम ह्वि वी 
वी कल्पता के विपय हैं ।'* इनका इंदमिन्य रूप से विधान नहीं किया जगा सकता । 
जलनन्‍दवर्घन ने जिसे ग्रहण और त्वाय से कहा था नी अर्भिप्राय जो जाघान एवं 
उद्धर्प पद्दो से व्यक्त जिया गया है । कवि का ऋदित्व 
हुप झलवार के सुजन की पद्धति अपनाने डोच न अपनाने या 





पमनत तत्व रस जी उनमें साझा 
। अत काच्य के विवेच्यन्वन्तु की चास्दी का ६ 
























॥ ब्यास्वानक्षार ने यहाँ टीका करने हुए क्षहा हृक्ति आधा न 
से यह घ्वनिन होता है कि अल्कारा टक्परों के द्ारा ज्ासत्व शी निःपत्ति में परस्पर बैनिष्ट्य 


क्र प्रयोग 
भी होता है। दिनी विश्ेप प्रक्ञार के चान्त्व की निप्पत्ति किसी विचिप्ट अल्कार से ही सम्भव 





अल्कार-विद्येप दा ग्रहप मौर (त्रगर्ट हीत अलंकार 





ही अलकारों का आयान एवं 


भी 
हैं। बठः उन बवनर के बनुल्‍्प के 
के अवरर के अनुरूप न होने से उनका परित्यान 








ध्वनिद्यार झानन्दवर्धन वे अनुयादी हूँ । 
मी काव्य मे अल्कारो कीं स्थिति हो डनिवाद न मानते हुए घ्वनिक्ञार वी सरपि पर 

ही बलक्षार दा लक्षप किया है वि अलकार डे हैं जो झब्द एव कर्थ रुपी काव्य वे अगो के 
डारा काव्य-शोना वा उच्क्ये उसी प्रक्नर करने हैं दिस प्रकार हाई कआादि अचकारो वे शरीर 
के अग-प्रत्यवो में घारण किये जाने पर ब्यवित के सीस्दर्य की दूढ्धि है वी है ।* अल्कारो के 
बाई रस्यव तथा उबदेद विनेपरप से प्रनिझ हुए हैं । वे दोनो ही 
मे जलबार-सामान्य वा 











दिवेचन के लिए मन्मट के 





मंहिमनटूटसे प्रभावित प्रतीत होते हैं। रव्यक ने सपने अलक्ार-सर्वस्द म से 





सज्ञेप मे 


दान का एक प्रद्मार माता हैं। ब्यज््दावादी होते हुए 





रूक्षप तो नही किया हैं पर दुवे दर्ती आलकारिकों के झवों का अत्यन्त 





निह्पण करते हुए अलक्षारत्वदो ऊॉन् 
पलद्ारता और चित्र की बाज्यता स्वीकार 
है। चित्र वो अयमक्ाब्यता वो मम्मटने भी मानी हैं पर 
'लेक्ारसर्वत्व' नामद प्रंध का प्रघदव क्त्या है 













१. तेनेपामप्रधानत्वादाधानोदरघाइयः । 
ऑसतापेक्षयार्यस्थ कल्प्यस्ते कविता स्वयम्‌ ॥ --व्यू० वि० सं० का० रा७७ । 
यथा निष्पश्चनें ता तेघामुपनिदन्धः कार्ये:॥ तत्ममोजनाब्चाघानोदरभादयः 
अलंकारा्ों परच्परं चाहत्वनिष्पादने विदेष: प्रतिपादित: । 
__ब्यं० बि०, सं० का० २॥३३ पर ब्याह्यान । 
३. उपकुईन्ति त॑ स्व बेड्डयदारेण ज्ञानुचित्‌ 
हारादिददलंकारास्तेश्तुप्तातोपराइयः ॥ >+ह्ञाव्यप्रताश, दार । 








शेर महिममद्ट 


“बद्धालोक' के आरम्भ मे ही मम्मट के द्वारा वाव्य में बलंवार की स्थिति को वैकल्पिक कर 
देने पर अपना क्षोम्र ध्यवत विद्या हैं ॥ उनकी दृष्टि में जिस प्रकार उप्थता से रहित अग्नि की 
कल्पना नही की जा सकती उसी प्रकार अछकार से रहित काव्य कथयमपि सम्मव नहीं । * यही पक्ष 
महिममट्ट का था जिसका प्रतिपादन ऊपर किया जा चुका है । 


१. अंज्ीकरोति यः काव्य शब्दायदनलंकृतो ४ 
असौ न मन्यते कस्मादनुष्णमन्ल कृतो ७ “+जयदेव, चस्घाठोक १॥८ ॥ 





द्वितीय-विमर्दा 
अलंका रों के प्रयोगाप्रयोग का विवेक 
१०>अलकार-ोप 
आजाये महिमभदूट ने अपने व्यक्तिविवेक मे अछकारों का विवेचन स्वतन्त्र रुप से 
उन प्रकार नही क्या है जिस प्रकार भामह, दष्डी, वामन था मम्मट, विश्वनाथ एवं पप्डित- 
राज जयप्नाय ने अपनी कृतियों में क्रिया है । उन्होंने दोपो के विवेचन के प्रध्रयम मे मौपरूप 
से यव-सत छुद्ध जदकारों दा निरूपण की क्रिया है । वस्तुत उनका यह विवेचन अलंकार- 
दोषों का निम्पण ररता है किल्तु उनके इस उल्ठेख से ही तततर्‌ अठकारों के स्वरूप के विधय 
में उनकी मान्यता का ज्ञान हमे होता है ) महिमभडूट का बहना हैं कि ध्वनिकार जानन्दवर्धन 
की इस उक्ति का कोई बिरोद नहीं है कि कवियों की अलकारपरक रचताजओ में भी सौन्दर्य 
का जावायक मुल्य दन्च प्रवीययावता ही है ।+ जतएवं कवि नाना प्रकार के अलकारों की 
रचना में समर्थ होते हुए भी उतमें से कु का ही समावेश अपनी कृतियों में करता है 
सबर्य नहीं । वह काव्य में अलकारों को वहुत महत्त्व नहीं देना चाहता । क्योकि अछक्ार- 
बहुल रुपनाओं में काव्य के मुच्य प्रत्तिपागवस्तु एवं रसादि को व्याघात पहुँचाता हैं । चूकि 
सभी अलंकारों दा प्राणभूत उपमा ही हैऔर वह प्रतोयमान (अनुमेय) होबर ही बह रहदयों 
के अधिक्षाधिक आस्वाद का विषय होती हैं इसलिए इस रहस्य के ज्ञाता आलंकारिको ने रुपक 
जाई अछवागसे के मझूह तथा यमक का भी निरूपण उपमा के ही प्रपण्च के रूप मे क्या 
हैं।3 यहाँ उनका उसी रूप में निरूषण प्रस्तुत झ्या जा रहा है । 
(क) उपमा एवं रूपकादि 
व्यक्तिविवेककार का कहना है कि विदग्य को वाच्य वी अपेक्षा प्रतीयमान अर्थ 
अधिक चमत्तारक्षादों गा है । रूपक आदि उन सभी अछवारो में जहाँ किसी न किसी 
में उपसानोयमेयभाव विद्यमान रहता है, उपसा प्रतोयमान होती है, इसीछिए कवियों 
अच्क्मरपरक 


कै द. रचनाओं में उपमा की अपेक्षा रूपक आदि उन अलूकारों को विशेष महत्त्व 





३१. यदाहु--मुख्या महाहुदिगिरामलूुझंतिभूतामपि । 
प्रतीयनानच्छायेव भूषा छज्येद पोषिताम्‌ ॥ इति | 
२. अतएुव बहुष्बन्पेष्दलुंकारेपु सत्स्वपि ॥ 
कश्चिदेव निबध्तानि झस्विमरवपि सत्कविः १ न+व्य० बि०, से० का० २७८३) 
३. यतः सर्देध्वलंकारेपुपमा जीवितापते । रा च प्रतोयमानैव तद्विदां स्वदर्तेतराम्‌ ॥ 
रूपकािससंकारवर्गो यमरू एुव हि ! तत्मपक्चतया प्रोस्तः कंश्चित्तत्तायइश्चितरि: ७ 


जचजय9 वि० सें० क्ञा० २७९, ८० । 





र्दूट महिममटू, 


दिया जाता है जिनमें उपमानोपमेय भाव के रूप में उपमा प्रतीयमान होती है), उपमान, 
उपमेंप, साधारणबर्म एवं उपमावाचक पद मे चार तत्व ही उपमा के आाबायक होते हैं । इनमें 
उपमावाचक पद इव' व, जादि वहे जाते हैं। इनवा साक्षात्‌ प्रयोग होते पर उपसा वाच्य वही 
जातो है जत्दवा वह प्रतोयमानही होतो है । छेविन 'इव' आदि घच्दों के प्रयोग के विना ही यदि 
उपमानोयमेयलाव की प्रदोति हो जाय तो उसके लिए रिया गया इव आदि का प्रयोग पुनरइत 
दोप को सामस्तित करता है । उदाहरणस्वरूप 'निर्मोश्रमक्तसमिव गगनोरगस्य लीलाललाटिका- 
मित्र निविष्टव्रिटस्थ' (आकाशरपी सर्प वी अछग हुई केक तथा स्वर्ग रुपी विट के छछाट 
पर घारण को जाने बाडी पट॒टी के समान | इन वाज्यों में उपलादाचवः इब पद्ठो का प्रयोग 
इसलिए व्यर्थ है कि उसके बिना रूपक अछवार से भी उपमानोपमेयभाव की प्रतीति सूत्रों 
हो जादी हूँ । उशेक्ति उसके बिना ज्ावाघ्य पर सर्प एद स्वर्य पर विट के खारोप वन नहीं सकते 
रूपक के द्वारा उपमानोपमे यमाव की प्रतीयमासनता का उदाहरण दिया है-- 
आहछान॑ जप्रलक्षणस्थ करिणः सेनुविपद्वारिषें: 
पूर्वादि, ऋरदालचष्डमहसो छोलोपयान ल्षियः ॥ 
सप्रामामृतसागरत् मथतफ्रीडाविधो.. सन्दरों 
राजन्‌ राजति वीरवँरिवनिता देघब्पदस्ते भुजः ॥ 
हेशजन्‌ ! झत्रु के योद्धाओं की पतियों को चैघव्य प्रदान करनेंदाडी बापत्री यह 
भुजा ही विजयररी हाथी को बांघ रखने का स्तम्भ, विपत्ति रप्री समुंदर को पार करने वा 
मेतु, हृराण रूरी प्रचण्द मर्य के उदय होने दा आश्रय उदग्रावड नामक पर्वत, गृहिणी स्थी 
लक्ष्मी के साथ विविष प्रकार को कामक्री्ञाओं के लिए तविया तथा संग्रामरपी अमृतसागर के 
मन्थन के लिए मन्दराचछ है । 
यहां विजय पर हाथी, विपत्ति पर समुद्र, कृपाण पर सूर्य, गहिणी पर लक्ष्मी, तया 
संग्रम पर बनृतसागर का आरोप उनमें निहित सादृश्यमाव के बंगरण ही हुआ है जो र््॑ग्य 
॥ क्योकि सादृश्य के विद्मान ने रहने पर कोई भी सुदुद्ध व्यक्वित एक वस्तु पर दूसरी 
बा जारोप नहीं करता । 





उच्तेक्षा के द्वारा उपमानोपमेयनाव की प्रतवीयमानता का उदाहरण है-- 
अद्भुलिनिरिव क्रेशसपज्चर्य सन्नियृह्ण तिमिरं मरोचिभिः 3 
कुड्मछोह्ततसरोजलोचन चुम्दतीोव रजनीमुसं शशी ॥॥ 
खन्द्रमा अपनी किरणड्परों अज्भलियों से राति रूपी नायिया के अंधवारतपों 
को पत्रडुकर उसके मुझ (सस्मवत्त:यूर्वदिशा) को भातो चूम रहा है अवएव (मारे 


कै) उस (रात्रि रुपी सायित्रा) ने भी अपने कमछरुप नेत्रों को संकुचित कुचित कर कली 
कर लिया है । 


केस-साः 
छ्ज्जा 


रे 


इस पद्च में चुस्बतीव' में प्रयुक्त उठ्ीसा बा वावक दट्व' पद व्यर्थ होकर इसे पुनरव॒त 
दीप का नाजन बना देता है क्योकि चन्द्रमा 





ढाय रजनी के मूखचुम्वन वर्णन में मुख्यार्थ वा 





१. वाच्यात्‌ प्रदोयमानोएयँस्‍्तद्विद्य स्व॒रतेपघिकम ३ 


रूपकादिरतः श्रेपानलंकारेपु ध्यक्षितदियो 
रेघु मोपमा ता “->पकितविदवेक, का० २३९ । 


अवसरों के प्रयोगाप्रयोग का विदेश रद 





आप होने से उसको परिधति स्वत साइज्य बर्च मेहो जाती है। जिस अनिप्रीय की प्रतीति जन्य 
प्रदर से हो जावे उनके लिए दाचतठ भब्द का प्रयोग दोषादह ही छोता है । इसका दोष- 








रहित उद्ाहर्प दिया हैं-- 
स्मरहुतायानमुर्ुरचूएंता दबुरिदासदवस्थ रज्यक्णा: 

निरतिता परितः पयिकद्रजानुपरि ते परितेषुरतों मुझम्‌ 

आमखबन के घूलिक्ृण पढियो के ऊपर पहजर उन्हें 


बाम को जल्शनेवाला अषम्ति 





कर रहे हैं मानो 
प्र बियर नहा हो। यहाँ घलिकण के 
उसमे विहित सादस्थभाव के दिना बन 
सकता । घतः सादृज्यवाचक पर का प्रयोग न हाने में ता का भी चमत्कार है क्योकि 
इनसे मादउउनाव प्रतीवमान बना रहता हैँ वाच्य कोदि मे रहो काने पाता । इस प्रनग मे एक 
कर उदहरभ प्रतिवस्तूपमा बग दिप्रा हे+-- 
तुत्तियोग: परेणापि न महिम्ना महोयसास्‌ ६ 
पूर्णश्चद्धोस्याक्यक्षी. दुष्टान्योध महाएंवः व 
चहुत अधिक महिला पाकर भी दो को तोए नहीं होता । जछ से परिपर्ण होते हुए 
भी समुद्र चस्दोदय की जो आाक्राक्षा किया असता ह वहीं दस दुष्टान्त है। बहाँ प्रतिवस्तुपमा 
जडंदार से हो महापुर्प एव समृ॒द्र में सादज्यमाव को प्रतीति हो जातो हूँ उनके लिए 
दष्डास्त पद छा प्रयोग 
होता वो महूदयों के अबिक आस्वाद क्षा वरिपर बतता, जवाब मत्यक्षति छादिदास के 
रघुदयय के निन्‍न पद्य में सादृज्यवाइक पद दा प्रयोग नही हुआ ह-- 
सब्चारपुतानि दिगलराणि हृत्वा दिनान्ते तिरूपाय गस्तुम्‌ 
प्रचाश्नले पहछयराणनाम्रा प्रभापनंयत््य सुनेइद  थेनुः ते 
दिन भर दिग्दिग्लरालो को सपने सजार ने पवित्र करते जन्‍्त में सन्ध्वा समय नये 
समान ताम्दर्ण बादी चूर्द क्षो प्रभा २ दी प्रेन ढोनो अपने जपने निवास- 
रूबि प्रमेव भावों. सूरमिमहय ) के दारा इस दीनों में 


बे दीपव 


(४ 
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भेव्यद्िित कम सकता था किन्तु ऐंना न क 


जिया ह | उसी प्रकार सनासोक्िति, 






से पुनरुझ्विका ही है। उद्यहरय काहलिदानइत रघुु है- 
उमाबूधाइको शरज़न्मता यया, यया जयम्तेन शाचोयुरनदरों १ 
तथा नूपः सा च सुतेव मायधों नतत्दस्तुस्तत्सदृशेन तत्समो ॥ 





पुनरक्तिमतिस्फुदान्‌ ॥॥._ ->“द्य० वि? स० छा० राड०, 


र्६६ सहिममदूट 





पुत्र रघु के जन्म लेते से दिखोप और सुदक्षिघा उसी ब्रदार आह्दयदित हुए जिस 
प्रकार कुमार कार्तिकेय के जस्न से शिव-परा्वतो और जयन्त के जन्म से इन्द्र और बची । 
यहाँ दिलीप, शिव नथा इन्द्र एवं उनकी पतली मसुदक्षिया, प्रादंती कौर इख्यामी था 
ऋुमार एवं उयन्‍्त के साथ नवजात शिशु रपु वा उपमानोपमेय-नाद स्पप्ट है अर्थात्‌ अर्धतः 
ज्ञात है । बह यह है कि जिम प्रकार वे दोनो पुत्र प्रभादशाली हुए उसी प्रदार कुमार रघु भी 
था या होगा । उनक्षो प्रतीतति के छिए यथा आदि मादृश्यवाचक पदो का प्रयोग यहाँ उक्त रीति 
से पूनरुक्ति-दोप वी ही सृष्टि करता हैँ । इसी प्र्यार किसी वस्तु या विषय का बोई रूप 
स्वतः ज्ञात हो जाता हो तो उसकी अभिव्यक्ति के छिए उपमा या रूपक वा आश्रय चेना नी 
घुनश्क्ति-दोप ही है ।१ उदाहरणन 

स्झुरदधो रतडिश्रयना मुहुः प्रियमिवागल्ितोदपयोपरा ॥ 
जलबरावबल्रप्रतिपालितस्वसमया समयाग्जयवोपरम्‌ ॥ 

अमरते तथा चचद वियुत रूपी नेत्र तथा प्रीनपरयोपर से युक्त मेघ-माछाएँ कपने 
निर्धारित (ऋतु) काल बा ध्यान न रखते हुए समय ने पुर्द ही अपने प्रियतम के समाव उस 
पर्वत पर घिर बाई । 

यहाँ पर जगतीवर (पर्वत ) एव जलधारावलिियाँ प्रेमी और प्रेमिका के समान वधित है । 
उनके उपमानोपमेंय भाव रूप सादृश्य की प्रतीति समासोक्ति अछंदार से ही हो जाती है फिर 
भी उसको प्रतीति के छिए 'प्रियमिव' में सादृश्यवाचक पद इव! वा प्रयोग बअर्यतः प्रतीत होने 
बाले भाव की पुनरतित होने से दोप ही हैं । वयोकि जब तक प्रस्तुत पर्वत और मेघमाला पर 
श्रेमी-प्रेमितामाव रुप बप्रस्तुत स्यवहार का ममारोप नहो होठा ठव तक नयन के; रुएरन्‌ और 
अधीर तथा पयोधर के जगरलित एवं उझ (विशाल) विशेषण, समय वर्षा-ऋतु तब्रा 
संदेत-काल के प्रतिपालन के अर्थे ठोक बैठ नहों सकते । यह समारोत्र ही ऊग्रवीघर (पर्व) 
और प्रिय (प्रेमी) मे निहित साइश्य-भाव का बोध कराने में पूर्ण समर्थ है बत. उसके लिए 
पद्म में हुझा इब' का झब्दतः प्रयोग निश्चित हो पुनरुक्ति-दोष है | 

यही नही किसी वस्तु वे उस घर्मं दा जो बेवछ उसो में पाया* जाठाहो, बारोप विी 
अन्य वस्तु पर हो तो उन दोनो के वीच स्थित उपमानोपमेय-माव वे अभिव्यवित्र के लिए सब्द 
के प्रथोग वो बावन्यक्ता नहो होतो ? उदाहरणतः-- 

अपरागसमोरघेरितः.. क्मश्नोर्पाुदमूलसन्ततिः 4 
तदबेत्‌ सुकरः सहिष्थुना रिपुसन्नूछबितु महानपि ॥ 

अपराग-समीर--प्रजा बे विरोध को आँघो से झक्झोरे जाने के दारप जिसदी जर्े 

बमात्यवर्य ऋमगः झीर्ण होकर जिसे प्रायः छोड़ चुके होते हैं ऐसा महान्‌ झत्रु को भी दिसी 





चूत ++- 





१. यरुप यदूपताव्यकिति: सामस्यदिव जायते । 
तस्थोपमा रूपक दा तदयथे पोनस्वत्यक्षत्‌ ॥॥ +>धघ्यू० वि० सं० का० राह! ! 
२... यदयें काश्रपी धर्मों झत्र स्थादधिरोपिता ३ ड 
उपसानोपमेवत्वं न तयो: शामदमिच्यते ॥ >>ब्य० बि०, सं ० का० राह२र | 


अलंहारों के प्रयोगाप्रयोग का विवेक २६७ 


ईप्रेशाली दे द्वारा वुक्ष की तरह उखाड़ फुंकना आमान होता है । इस पद्य मे उन्मूलन के मात्र 
तहपर्म होने से राजा पर उसका आरोप होकर ही वाच्य की विश्वान्ति होती है १ अत उसके 
मामथ्य से ही दोनो का उपमानोपमेय-भाव सिद्ध हो जाता हैँ । उसके लिए जलूम से सादृश्य- 
बाचक पद के प्रयोग की आवश्यकता यहाँ नहीं है । इस प्रदार हूपक एव पर्व्यायोक्ति आदि 
अनेक अलंकारो का दुष्टान्त देकर आचार्य ने यह दताया है कि अछकारों के प्रयोग में नी तद्गा- 
चक पदों का प्रयोग तब नहीं करता चाहिए जब उनमे अभिलपित उपमानोपमेय आदि भावों 
की प्रतीति दिसी अन्य सामर्थ्य से स्वत हो जाती है । 





(ख) पुनरुक्ति एवं बनुप्रास 

जहाँ तक दाब्दालंकारों का प्रष्न है महिमभदद का कहना हैं कि चाहे समाम-बहुल- 
रुबना हो या (समास) विहीन, अनुप्रात के मभी भेदों में में वह जद जिममें प्राय प्रत्येक 
पद के प्रथमदर्ण एक ही होते हैं, कवियों को बहुत प्रिय होता हैं । + समास-वहुल-रचना वा 





उदाहरण है: 

तवत्हीतिसेतकीबर्ृप्तकान्तर्णवितंतकः | 

दिगड्भूनागणों राजन राजत्यामोदर्निनरः ४ 

हे राजन्‌ ! आपकी ब्लति रूपी केतकी पुप्त का कर्णाविवस (कनफूछ) पहुनकर ज्ञामोद 

(सुमन, प्रसक्षता) से परिपूर्ण दिश्वाहपी स्त्रियों दा समह क्तिसा अच्छा छग रहा है । 
यहाँ वीति, केतकी, क्टृप्त, कान्त तथा कर्णावत्स पद्दो के आदि में प्रयुक्त ववार छेक्रानुप्रात 
की सृष्टि करता है । असमास में भी वकाई की ही छठा वा उदाहरण है-+ 
कूतः कुबलूय कर्णे क्रोषि इलभाषिणि । 
फ्कमपाज्मपर्याप्तमस्मिन्‌ क्मेंणि मन्यसे ॥। 


मदुरालापिति द्विये ! कानों में नीलबमल को वयों पहलती हो ?ै कया छुम ऐमा 





समझती हो कि तुम्हारे अपाजू (लेत्रप्नान्त) उस काम में समर्थ नहीं है यहाँ पर भी बुत, 
दो के आदि में कदार का प्रयोग अनुप्रास वी सृष्टि 
है कि वहाँ पूर्वार् में प्रयुक्त सभी पदों वा समान 





कुदलव, कर्णे, बरोपि एवं कइलभापिधि पद 
करता है। पूर्व से इसमें अन्तर इतना ह्दी 
हुआ है जबर्बि उत्तरपद पे पूर्वार्ड के प्रत्येक शब्द अलग-अलग स्दतन्त्र रुप से प्रयुवत हुए हैं । 

संक्षेप में पुतस्कित दो प्रकार की होती &-जार्यी और बाव्दी। अभी: ५0% 
प्रकति जब दिनी अच्य सामर्थ्य से सिड हो तो पके लिए गब्द वा प्रयोग आयी-घुना किए 
है। ाह्दी पुररक्ित वह है जहाँ किमी तालये-विश्येष मे विती बाद की पुनरुकित करनी पड़ती 
है। इसमें प्रथम प्रकार गौध तदा द्वितीय मुख्य होता है। ते. प्रथम जा -खुतसस्लि हीं हे 
है। भारी तो अर्वकार की सृष्ठि करती है। शब्दालवार के पाल पट 


न-तमन-_75 


१. समासे चासमासे चानुः च्ानुप्रासिप्वल्विलेष्दति ) पं 
पशदिदर्णानुप्रासः कबीनासविर्क स्ियः थे --च्य० वि० सं० का० रर् । 


रघ्ट महिनमदूद 


इसे ही ल्यूटानुप्रान कहते हैं । इस अवार लादानुश्ाव बा दोड शुतरब्ति ही है डो दोए 
और यृप दोनों हो होती है । 


(मर) श्लेप में पद को आवृत्ति 





ह्छेप दो प्रकार वा प्रसिद्ध है-- 








मक दत्वों के दिएय में ऋलदारिकों में मठसेद सी है दप्डी झादि ने स्डेप 
अनेक तत्तदों का प्रतिपादन किया है तथा उम्तके शब्द, ऊर्म एवं सम, बनद्ध 
कय विवेचन प्रापः सदने किया है | सननद्भ दो दब्द एव बनज्ठ दो ही बर्षश्टेए 
दी गई है । पर महिमनट्ट वा कथन है कि झ्लेप के शब्द एवं रूप विपयकत 





में निममित होते हैं ॥ उसी झब्द के प्रयोग के दिना यदि श्लेष नहों रहता ठी बह : 
है और यदि उस्दे किसी कन्य पढयाय के प्रयुक्ठ होने पर नी यदि इ्लेप बसा रहता हैं तो 
वह निश्चित रूप से अर्यस्लेप है। इसके लिए शब्द को नोड्ठा पड़े चाहे न | घब्द-श्देप का 
लक्षण करते हुए उन्होने बहा है---जहाँ पर केदल शब्द 
का निरुपण क्षिया जाय जो कसी में कम हो न अधिव 
कर्म आदि प्रघान अर्यों के साथ नित्य-रम्दद्ध धर्मी कौर 
प्रकार दा होता है ।* व्यक्ष्तिविवेक॒कार ने कर्थश्छेप के 
है। किन्तु उनका कहना है कि इ्लेप के दोनो प्रवाये मे कर्पेद्यय दो ललिव्यक्ित वा जोई 
अवश्य बताया जाना चाहिए जन्यथा कवि का झ्लेंप की रचना दा श्रम ब्यूप हो जायगा ॥4 
बहने का जाशय यह है कि श्लेप में नो दूसरे कर्य को प्रतोति कक वाच्य ही होती है। पर दह 
बाच्य तव तक नहीं होगी जदतक रचना सें क्षोई ऐसा प्रयोग न किया सया ही डिस्से बाध्य 
होकर पाठक को दूसरे अर्थ वो जोर उन्‍्मुख होना पड़े ॥ लन्‍्पया या तो उच्की प्रद्योवि नहीं 
हीगी या यदि होगी भो तो प्रवीयमान के रूप में होने से रचना में श्द्रिप दा चमत्ार नहीं 
रह पायेगा । 
धर्मो अर्थवाले शब्द की श्लेप से अभिन्नद्ा कार उदाहर॒प है-- 
बबान्तरे झुल्लमल्लिक्ाघदल्ट्टहात्तः सुसुमसमपपुयमुप्संहरध्म- 
जुम्मत प्रीप्मानिधानो महाकालः 








कारप 


डी 


१... सारथ्येंसिद्धस्पायंस्थ यथार्थोदुनडतता ॥ 

तात्पयंमेदाच्छब्इत््य द्विरुश्ति: झाब्यपोप्यते ४४ ६॥ 

पौनरवत्यमिति इघा गौघमुख्यतण स्थित ६ 

तत्र दूषधमेदाद्यमपरं भूषण स्मृतम्‌ धडछ। 

झब्दालंक्षरनिपुर्णल्ााटानुप्रानसंज्ञया १ 

तच्चोदाहतमेब प्रायू दूषणं तु वितन्पते ॥४८॥ . --ध्यदितदिदेश, द्विदोय-दिकसे 
२- यव्रान्पनातिरिकतेन सादृइ्य दस्तुनोदयो:॥ शझब्दमात्रेघ रूप्येत स झप्दश्लेद इप्यले ॥ 

स शब्द: ऋपु कर्मादिप्रवानायादिनाहुतं: ॥  निवद्ो धॉमदर्मादाद्रदिघ: परिझोतितः / 

जाओउ० दि० सं०॥ का०, २८१, ८२४ 

३०. उनपयाप्यनिस्यवत्पे दाच्य दिस्थिफ्रिवन्धनन ॥ 

अग्यया व्यर्थ एवं स्पाच्छूडेपबन्धोद्यम: कदे: ॥ +-ध्य० दि० सं० झ्ा० र८४ ६ 











अलंकारों के प्रयोगाप्रयोग का विवेक ३६९ 


इसके बाद पग्रीप्म नामक ऋतु वा आगमन ऐसे हुआ मानो महाजारू 
मल्लिका के इवेत पुप्पो की राथि की राभि क्य सरने लगी 
अद्टहाम ही किया है और फलस्वरूप दुधो एवं उताजो के फूलने वी ऋनु समाप्त होठे पर 
झाई मानों युय वा ही सहार समीप हो । यहाँ पर महानमथा या अर 

ने वाली ग्रोप्न ऋतु एवं देदवा-विसेप 





















के प्रयोग से ही रूम्दे ममप सेक् 
प्रतोति बवलाट्टहाम ' तथा 
हिए महाशाद पत्र क्ञा प्रयोग 


एर इस प्रद्ार का पुनराक्ष्य 


गनुपसहरन्‌ पदों के प्रयोग के सामस्यें रे 





हो वहाँ पद की आदि ब्यर्य होती 





| 





आध्छादितायतदियम्दस्मुच्चकर्गामाह्म्य व स्पिनमुइग्रदियाल बखुज्धमू । 
मूश्निस्लललुहितिदोधितिकोटिसिनमुद्दीक्ष्य को भुद्दि न दिस्मयते गिरीशम्‌ थ 
इस पृस्वेन्तल पर ऐसा क्ौत है जो इस गशिरोस को देखक्षर विल्मित न झो 
जाय। यहाँ मिरीया विशेष्य के दो बहर्य है--गिरिरिज् हिमाूूय, तथा वैलाझ पर्वत 
पर सोने वाले शिव । प्रयुक्त सभी विषय दचर्थर है। हिमालय पक्ष में इनका अर्थ है जिसने 
अरनी विपुरृता से दियाओं एवं अम्बर (आज्यन डिया है, थो जोरो से पूर्वी 
को दवाकर बहत ऊँचाई लिए स्यित है. जिसके ठया वियाज हैं, द्िमके ऊपरी 
जान पर वर्फ वो अवैक्ष पर्ते चमक रही है | शिव पक्ष म--जिसने दिया रूपी रूस्बे चौडे वस्त्र 
हे अपने अंगों को ढक्ष रखा है, जो नन्‍्दी नामज ऐसे बैल पर नवार है जिमक्षो सौसे बिगाह 
एवं ऊपर को उठी हैं तथा जिसके छल्ाट पर चन्द्र की कलम छिदक रही है ॥ बहौ पर 
पद की अघूत्ति का कोई क्वारण नहीं । जिंसक्ञा कथन होना चाहिए था, न होने झे दानव वा 
अवचन अर्थात्‌ न कहा जाना वाच्या वचन दोए हैं 
यहाँ पर यह कटा जा सकता हैं कि जिस प्रज्यर दीप जिस वल्तु को 


बचाया जाता है उसके कास-ान रखी हुई 




















होती । इसलिए प्रदीय 
दिना क्षिती उप« 
का परानर्स करके 
द्वारा अन्द दस्तु के प्रक्ाझन में उसके देखने- 
न देखें मुल्य दस्तु के सनौप में स्थित झन्‍्द 

अये-प्रवोति को जदिवाबंत्ा क्या ऐसा क्षोई 


इंकेय के द्वारा अन्य अर्थ के अनुसन्धान का प्रयास 





२७० महिममदूट 


एक शब्द से अनेव अर्थ की प्रतीति के सम्बन्ध में नियमों का विधान करते हुए बहा है 
कि जहाँ पर एक ही घब्द दीपक के समान स्वनाव से ही संवेत स्मरण आदि की कपेक्षा ढिये 
बिना ही अनेक अर्थों की प्रतीति बराता है वह तन्‍्त्र का विषय है । अरपोत्‌ उससे अभिव्यक्त 
जय समान कोर्ट के होते हैं, प्रधान एव गौध नही । ऐसे स्थलों में शब्द स्वरूपतः एक होते हुए 
भी वस्तुत एक नहीं रहता दल्कि जितने अर्थ उतने दब्द होते हैं । उनके ध्वन्यात्मक स्वरूप 
की समानता से लोग ठय जाते हैं और उन्हे एक हो शब्द समझने छगते हैं । इसलिए केवल 
घ्वनि-साम्य से उन्हें अनेक अर्थ का प्रतिपादन एवं घब्द नहीं मानना चाहिए । अतएव झब्द 
प्रमुग दए भी काम्पद नही होता | एवं हो शब्द दररा प्रतिपदित अनेक अर्थो में प्रधान युण मर्द 
बा होना ही उसका प्रसग वा आस्पद होता है। फलत" किसी झब्द के द्वारा अर्थ का प्रतिपादन 
बिना बसी वारण के युक्तियुवतत नही । वह वारप ऊव्यय तथा उससे भिन्न भी अनेक प्रकार 
का कहा गया है ।१ इसलिए एक शब्द से उसके वाच्य से अतिरिक्त जन्य भर्थ की भी यदि 
अभिव्यज्ष्ि होती हूँ और उसका कोई निमित्त विद्यमान नही है तो श्लेपमयी रचना वा आशह 
कवि के लिये वेशप्रद हो होता है । उससे चमत्वार वा आघान होना तो दूर वी बात है ।* 
बयोंकि शब्द सयोगादि से नियत्रित होकर सके तित किसी एक ही अर्थ वी अभिव्यत्तित स्वभादतः 
या जमिधा-शक्तित से कराता है । अन्य अर्थ को प्रतीति सईया अनुमेय ही होगी जिसे हेतु- 
साब्य-भाव से ही व्यवस्थित मानना होगा । विना किसी हेतु के उससे बन्‍्य बर्थ की प्रतीति 
नहीं हो सकती । 
(घ) अभग्रस्तुत प्रश॑सा से प्रस्तुताप्रस्तुत की 3क्ति का विधान-- 

जहाँ मप्रस्तुत से ही प्रतिविम्व से विम्ब के समान प्रस्तुत अर्थ वी प्रतीत्ति होती है वहाँ 
प्रस्तुत का कथन नही होना चाहिये क्योंकि उस मप्रस्तुत के कयन से ही वहाँ प्रस्तुत का बोध 
हो जाता है। अतः ऐसे स्थलो में प्रस्तुत का कथन दोपयुक्‍त होता हैँ जिसका उदाहरण निम्न 
पद्य है-- 

द्रविणमापदि भूषणमुत्सदे शरणमात्मभये निशि दोपकः | 

बहुविधाध्युंपकारभरक्षमो भवति कोर्शप भवानिव सन्मणिः ॥ 

घन केवल आपत्ति में काम आता है, आनूषण उत्लवों में ही घारण किये जाते हैं, 





रू. एकोश्लेंकायेक्द्त्र स्वमार्वेतेव दोषवत्‌ ।॥ 

समयस्मृत्यनाकाडक्षस्तन्तस्थ विषयो हि सः 

शब्दे त्वसिद्धमेकत्व प्रत्यर्यों तस्प भेदतः ॥ 

साूझ्यविप्रलूब्घस्तु लोकस्तत्त्वमवस्यति ॥ 

नैतादतावगन्तव्या तस्पानेरापवृत्तिता । 

मातएवं प्रप्तद्भस्थ पर दब्दोड्कल्पते ॥ 

न चानिवन्धना युबता इब्दस्पार्थान्तरे सतिः ६ 

तच्चाने कविघं प्रोवतमव्ययानव्ययात्मकम्‌ ॥ व्य० वि० सं० इलो० ८५-८८ ॥ 
२. तस्मादर्घान्तरव्यक्तिहेती कस्मिइदनासति। यः इलेघवन्ध निर्दन्धः क्लेशायव कदे रसो 


उठी, <९ 


बरलेरारों के प्रयोगाप्रपोण का विवेक श्छ१्‌ 


रक्षर प्राणों का संकट आते पर तथा दीपक रात्रि भही अपेक्षित होता है । आपके समान पुरुप- 
रल तो (सहसों में) कोई ही होता है जो प्रार्थी का बहुमुख्ी उपकार करने मे समर्थ हो । 
यहाँ पर 'भवानिव' शब्द से मज्जनपुर्ष का उपमान होना विहिंत है जिसकी प्रतीति उपमेंय 


रूप से उल्लिखित द्रविण आदि अप्नस्ठुत पदार्थों के निल्पण में ही हो जाती है । अत ग्हाँ 
इसका प्रयोग नहीं होना चाहिए या । उसके घिपरीत को स्थिति प्रस्तुत से अप्रस्तुत की प्रीति 
दिना किसी कारण विश्ञेप के मम्मद नहीं होती। अत उसके लिए उस अमप्रस्तुन का 
कथन दोष नहीं है | उदाहरधत -7 
जिम्नमुन्नतमवस्थित चर्ल बच्षमार्जवगुणास्वितं च यत्‌ । 
सर्वमेव तमसा समीझत धड्महत््वमसतां हतान्तरम्‌ ॥ 

मौचा, ऊँचा, स्थिर, चचल, टैंडा हथा सरलता से युक्त जो भी है उसे जन्घकार ने 
बरावर कर रखा है। (गुण दोष के ) भेद को न समझने वाले दुष्टोकी प्रभुता को घिद्र्यार है । 
यहाँ तम प्रस्तुत है. अत' उसके कथन में असत्युरुष की अ्रतीनि कराने की क्षमता नहा है 
इसलिए उमका दब्दतः उपादान होना ही चाहिए । इस विवेचन क्वा निष्कर्ष यह निकला क्कि 
प्रतिविम्व से उसके बिम्व की प्रतीनि वे समान अप्रस्तुत के कथन के सामर्थ्य से ही जहाँ पर 
प्रस्तुत की प्रतीति सम्नव हो वहाँ प्रस्तुत का झब्दत कथन उचित नहीं होता । इसके विपरीत 
प्रस्तुत से अप्रस्तुत की प्रीति चूकि अक्ारण नहीं होतो अत ऐसे स्थलों में प्रस्तुत के माथ 
अप्रस्तुत का कथन अभ्यहित ही होता है ॥१ 
(ड) समासोक्ति एवं उत्प्रेक्षा 

जहाँ पर किसी अर की उपमानता समासोहित अलंकार से ही ज्ञात हो जाय वहाँ 
उनका कक्‍्यन नहीं होना चाहिए और यदि कथन करना ही पड़े तो वह सब्दता होना चाहिए 
अन्यथा अन्य पदार्थ के घर्मो से अस्यवस्तु का सम्बन्त दया होया ? इसलिए उपमान का वाच्य 
या आर्य (व्यंग्य) होता दोनो ही जवमर-मेंद में मदोप है ।* 

इसी प्रकार जहाँ पर एक स्थान दी उत्प्रेक्षा में बहुत से अर्यों का वोच होता हो वहाँ 
उद्येक्षावाचद्र 'इव! जादि पदों वी अ्रयोग उनमें से प्रघाद के माथ ही करना चाहिए बनी 














अन्य के साथ नहीं । उदाहर्वत-7 
[8208 //4 व अल 


१ अप्रस्तुतोदिदसामर्थ्यात्‌ ब्रस्तुर्त रत गम्यते ॥ 
अ्रतिबिम्वाद्‌ पया खिम्ब॑ तस्पोदितस्तत्र झस्यते एप 
प्रस्तुतात्तु तेंदव्यस्य प्रतीतिरनिबन्धना ॥ 
न सम्भवत्येव ततस्तदुडितस्तत्र द्ास्यते 0 -+द्य० विं० सं० का० ३ ०६१०छा 
२. ययार्येस्थोषमानत्त्वं समासोत्तयेव गम्पते । 
न तत्तत्र पुनर्बाच्यमुक्ती वा झाब्दमर्तु तत्‌ । 
झन्यवा ट्वन्यघरमें: कर सम्बन्घो३न्पस्यवस्तुनः 
हेन चाच्यत्वमार्यत्व॑ चेत्यस्थ हृम्मष्यसत्‌ श-व्य० दिए स० का शह्ल्ट, १०९ा 
एबज्रोट्रेक्षितत्वेन यत्रार्यो बहदो सताः | 
तज्नेबादिः प्रयोक्तव्यः प्रघानादेव नान्यतः ॥ “-ब्य० वि० स० का० २११० 


ट 


२७२ सहिमसदट 


पत्ता घि॑व फंसे हषराणुतिश्णाएं सामदज्ञौए ॥ 
विहुरा रप्नन्ति जलविन्दुएहि बस्पस्स व भएंप के 


श्यामा नायिका स्तानकर वाहर निवछी है| उसके केश नितम्ब तक 








लटक रहे हैं 
उनसे चलविन्दु टपक रहे हैं मानों अभी बाँधे जायेंगे इसके सय से वे रो रहे हों । यहाँ पर 
मो का बन्यन से डरना और रोना--दोनो अर्थ उत्प्रेक्षित हैं । उनसे रोदनकी ही प्रघानता 
£जत्र उसी हे बाद उस्येज्ञावाचक्र इव' का प्रयोग होना चाहिए था न कि जैसा हजा है 
बस्पन के साथ | क्योकि प्रधान के साथ उद्येज्ञावाचक पद का प्रयोग हो जाने पर उसके सासर्व्य 
से ही पन्‍्य अर्य भी उल्मेद्चित हो जाते हैं ॥ 





२ एक घलंकार के विपय में जन्य बर्ंकार का प्रयोग 

वाच्यावचन-दोप के निरूपण के प्रसंग में ही महिमनदूट ने अलवार-नदोप 
विवेखत किया है । उनवा वहना हैं दि जहाँ पर विस्धी अलूवार दा निवन्धन एक दूसरे 
कार के विपय मे हुला हो वह भी वाच्यावचन-दोप ही है । इम प्र्ंग में बरई अर्खबारों दा 
उदाहरण प्रस्तुत कर उसकी सहल-मोसासा भी की हैं । यहाँ पर उतवा दिड्मात्र दरा्शित विया 
जाता हैं । 





क) समासोक्ति के विपय सें स्छेप का उपतिः 
ऐसे अनेक स्थो की सम्भावना है जहाँ समासोरित होने से ही चमत्वार नी सृष्टि 
होदी । पर उसके स्थान पर झठेप अल्वार की रचता यदि की दाय तो वह वाच्यादचत-दोप 
की श्रेणी में थाता है । उदाहरपत.-- 
मलकालिसुलाकीर्षमाररदच्छदमुन्दरम्‌ । 
आमोदिकर्थिशादान्त भाति तेब्जमसिवाननम्‌ ध 
केमरपी भौरी के समूहसे घिरा तथा(हालबे ही निवरसे होने से) किड्दित्‌ खत दर्प 


परे रप्री जघरो से सुन्दर एवं सुगन्धिरूप प्रसक्षता लें युबत दीजराप दर्घपुन 





& 


तुम्हारा मुख मल के समान अच्छा रूय रहा है। यहाँ पर समुदित विशेषधी 


सामय्य से क्षाक्षिप्त कमछ के उपसाव होने का बोघ वस्तु: प्रस्तुत भे अप्रस्दुद 
रूप समासोवित बा ही दिपय होता उचित था वि डरा जदेब अर्यों के बमिबान 
रूप श्ठेप छा नहीं।वर्रोकि समासोवित जलूबार में ही कारोष्यमाम बर्थ वी अनुमीयमादता 
(प्रदोषमानता) के दस महृदय वो चमत्कार की अनुभूति होती है । ब्लेप में तो दोनो अर्यो 
के बाच्य होने से दह चमत्तार नहीं हो पाता । इस पर यह वहा जा सकता है कि उपसाद 
एवं उपमेय की लिए प्रयुक्त विशेषणों को समानदा (एब्चा) से यहाँ मी अप्रस्तुत कर्ष वी 
प्रतोद हो ही जाती हूँ । तय उदनद आदि अचकारिओों ने नी समासीक्ति दा छक्षय यहीं 
जिया है कि प्रस्तुत अर्य दे: दोघक वादद से उसके समाव विशेषणों के द्वारा प्रस्तुत अर्थ का 
“+-+-+++--. 
३ प्राप्या नितम्शस्प्श स्नानोसोफीयाः द्यामदाझू्याः 
विद्युत द्दात्ति जुददिखुनि्दस्प॒स्पेड भयेन ॥ (पस्टतन्छाया) 











2० 8 छिदे 
बनकारों के प्रयोगाप्रयोग का विवेक श७र 


क्यन ही समासोवित है।) महिमभद्द मे उद्भद इत सझासोजित के इस छक्नण को उद्धत कर 
इसका खण्टन करते हुए कहा ह कि केवल विश्येषयों वी समानता ही अप्रस्तुत जर्थ बा बोय 
कराने के छिए पर्याप्त नहीं होता के उपर अप्रस्तुत के कार्य (व्यवहार) की 
ममारोप होना अल्याउशक है।समात विद्येषणों का प्रयोग तो इछप आदि जनेक अलकारो 
परे भी होता है जहाँ दोनों अर्द वाच्च है होते है। 





(बे) लेप के विषय में उपमा 








बलों में इसलिए हो जाती हैं 
के लिए वमी-तरी सावारणाचक में पद्दो का प्रयोग हो 


जावा है जा श्लिघ्ट होते हैं ज्ञार इपनान एुवं उपमप रू समानपर्मता केवल शाब्द ब्दा रह 


तर 
जाती है। अथवा उयनान उपमैप वाचक् पदों म मे किसी एक ही से दोन की प्रतीति 






मम्मब होती है। उद्यहरपत्त 
इैरवावार्पष्छु दूरादेव दृष्ददा राजान झशिनमिनतलनिधिइ्दचारू १ 
चैरवाचार्य दूर से ही गाजा को देवर जगा प्रकार चल पड़े जैसे चन्द्रमा को देख 
कर समुद्र | यहाँ केवल राजा पद से टी के द्वारा उपमान चन्द्रमा जर उपभेय राजा 
दोनो का ग्रहण हो सर्वता था क्योकि राजा शब्द दोनो अर्था मं सकेतित है । अत. दोनो मे 
उपनानोपमेयभात्र की प्रतीति के लिए 'झझिनमित्र पद के अयोग से उपमा का जो आश्रय 
डिया गया है वह इलेप के विषय मे होने से सदोय हैं। वेब" राजा' पद के रहने से उपमा- 
नोस्पेउमभाव प्रतीयमाव होता जिसके अर्य से निकलने में ही चमत्वार था। इइई से प्रतिपादित 
होकर तो वह वाच्य हो गया । फठत. इसमे वह चमत्कार मही रहा जो प्रतीयमानता के 
नस्पर्श से होदा | उक्त वाक्य महाकवि बाप के हर्पचरित का था । कवि-कुल-युर कालिदास 
भी इस प्रकार के दोप से सर्दधा मुक्त नही है। गा का एक उद्दाहरण प्रस्तुत है-- 
तलदन्बपे झुद्धिमति प्रसूतः झुद्धिमत्तरः 
दिल्ोप इति राजेन्दुरिन्ड क्षीर्रनि निध्याविद ॥ 
मनु के वंत में सकरता नहीं आर । उसी विशुद्धदाश में दिलीप नास का राजा हुआ 
में चर्द्रमा को तरह देदीप्यमान 














जो सात्दिकता में वइबर ही निववछा | इव्वाईल राखाओं 
राड्या दिलीप पर उत्त छुल को उसी प्रद्वार गर्व था जिस प्रकार ममुद्र दा चन्धमा पर। इस 

के भी एदेप के विषय मे रूपक के उपनिवन्धत का तिरस्वार दए उपमानुरागी कवि ने 
उपमा की ही रचता का है छनल्‍तु उपरा, श्लेघ एंड रूपकक्ते साय स्पर्धा नहीं कर सकता 


क्योंकि उन दोनो में प्रतीवनातता का सक्तर्य नियत रूप से रहता है जवक्ति उपमा उनसे रहित 
होती है । यहाँ पर वाच्य झूपक दा वयन न करना वाच्यावचत-दोप है । 


(ग) झुपक के वियय में उपमा 
हूपक के विधय में उपमा के प्रयोग वा दुष्टानत पूर्व उदाहएण में बचद्धपि दिया जा 








१--  प्रहृतायेन वाजपेत तत्समानैद्शिषः । 
अप्रस्तुतार्यक्रयन समामसोज्चितत्दाहूता ॥ 777६ का० सा० सं० रार० १ 





र्े५ 


र्छ्ड महिमनदूटद 


चुदा है पर वह डेप के साथ सती था । विशुद्धनप से रूपक्र के स्पत्ठ मे उपमा वा उद्या- 
हरथ निम्नलिखित है-- 

तनो दुद दैरमदामितप्त: सोस्दोदरम्पात्‌ू भदनाद्विकुज्डात् ६ 

दिनिपंपी दानयंगस्घहस्तों महाद्विदुज्यादिय सन्धहस्तों ॥ 
शठता और मद से उसेश्ति होबार पपने 










उसके सहस्तर द्यं 







इब शब्द वा प्रयोग दानड और 
हुआ है। पर बह तो द्वितीय दस्परन्ठी 
भी प्रतीत हो रव॒ता घा। जो रूपा पर्जार जया दिपय हैं। यहाँ रूपझ 
उपया का प्रयोग दोष्पक्त हो हुआ है रुपीकि उनसे दानव एवं हस्ती में 
परनेयभाव बाच्य होगया है। रत जलआर दी बास्ला उतनी नहों 
रूपक वे द्वारा उसके पनसेय होने पर होती । यदि यह कटे कि यहाँ प्रयुक्त 
पद प्रगमा एवं द्वितीय उपमातताऊत्र हे लो दह इसछिए ठोक नहीं हि प्रयम प्रयोग मे ही प्रधदा 
एवं उपनसान दोनों ज्यों वी अभिव्यक्ति दाच्य एद 
यह प्रश्न हो मउता है हि यदि ऐसी दात है तद तो या श्देष छादि ऐसे अलंजारों दे 
लिए कोई अवक्यय ही नही सहेया जहा सब बुद्ध दाच्य ही रहता है । और इस प्रदयर निम्द 
पद्म में श्लेप का उपनिदन्‍्पन भी दोप-युक्त ही झाना झायगा 4 
बअनिरण्तताएस पद फलहोनाँ रुपनोकिरब्छ्िताम्‌ $ 
खलतां खल्तानिवासतों प्रतिपयेत कर्य दुधो जनः ॥ 

विज्ञजन तपर्विता के लूथ्य क्षो छोटे दिना धादाशठठा के समान अनत्‌ उस खछता 
(दुप्टता) को बसे ऊपनाएं जो निप्कल है बतएव सुझनो से उज्छित (सज्डनों से परित्यक्त 
या पृष्पो से रहित) है। यहाँ उक्त बंधन इसलिए ठीक नहीं है दि आाइाघछता बी उपमा- 
नता ववि को दाच्यरप में हो दिदक्षित है बन्यपा 'फदहीना' और सुझनोज्कियाँ उसे विदश्यें- 
एणों के प्रयोग की यहाँ सरेक्षा नहीं घो जो उनयार्यत्र होते हुए नी बापाद्दः छता बा ही 
बोब कराते हैं । इसके अतिरिक्त उपसा, जदिनप्रोविव,समासोक्वि आदि बनेक अलकारों वो 
सृष्टि में झठेप का योग होता हैं। इसछिए जहाँ किसो जछबार को प्रद्ेत्ति चराने के लिए 
श्लिप्ट पदावढी का प्रयोग दिया गया होता है वहां उसकी दाच्यता से ही म्लेप वी #मि- « 
व्यक्ति होती है। वह सृप्ट जछबार झ्ठेप के दिपय को जपना नही दना छेता। झतः दिसी 
अन्य प्रयोजन के न रहने पर जवारप ही एक दार पढित घब्द बा उसी पद्य में उपमान दे रूप 
मे जो पुनः पाठ होता है वह स्टेप की ही उमिव्यक्तति है। वहाँ किसी जन्‍्य अच्व्यर वा सत्य 
भी नहीं होता। उच्च पद्य में वो दह बायगा ही नहीं उठतो कि यहाँ उपत्मा है था हटेप ! 
फिर उच्च दोनों दोपो दा योय न होने में यह क्षात्य सदोप या असत्‌ ईसे दहा झा खाता 
है? 









नती एवं उसके साथ उपमावाचत इदा 




















इस सम्बन्ध में नियम का विधान करते हुए च्यक्तिविदेशतवार ने वहा है दि डिन 
शब्दों को विसो ज्षव््वार दिशेप यी रचना दे दिए प्रयुक्त विया गया हो केदछ उन्हीं या उनसे 


कलेकारों के प्रयोगाप्रयोग का विदेक २५ 


ही कम से यदि किसी अन्य अलंकार वी अभिव्यक्ति हो जाती हो तो लाघव के करण वहाँ 
वही दूमरा अर्दकार ही ग्रहण करना चाहिए अन्य नहीं । बस्द-म्थिति तो यह हैं वि कवि 





का व्यापार वाव्य-विययक झोभा के चमत्लार री मप्टि करना है इसलिए 
अयोग से कोई जातियब्य नहीं हो जाता जिससे वह दिस जद्कार का विनेष रुप से दिघान 
तय दूनरे का निषेध करें ६ चमलार वा जआयायद मुख्य उच्च तो प्रतीयमानता है जिसे 
महिमभदूद ने अनुमेय वहा है और जो पूर्परुप से वेदल रस मे हो निहित होता है । अच्यारो 
के उचित प्रयोग से उसका उत्कर्षमात्र हो जाता है 

ऊपर कहा जा चुका है कि महिमनदद के 
चून झलंकार-दोप के रूप में हुआ है । मटहिमिम पूर्व अप्लन्दवर्घन ने अछवारों के अगी 
हूप में विवेचन का निषेध किया ह तथा अवसर के उतरूप उनके ग्रहण एवं त्याग का भी 
विधान किया है। पर कौन अलकार च्हा पर सद्ोप होगा दरुकझा विचार किसी भी आलकारिक 


उद्देचन मम्मट प्रभूर्ति 








हल 












को नहीं सूझा था। पद, पदाश, वाक्य, सर्य एव रन दोषों तक वा त्तो 
उत्तर्वर्ती आचार्यों ने भी किया हू किन झडकार-इं प का निश्प्रण उनमे भी नहीं वन पाया 
है। महिमभद्ट के द्वारा- 'स्थालीपुलाज स्णव से ही छत इस बविरेचन से कवि और भावक 
दोनो को आँखे खुल जाती हैं और झलकारों वी विशेषमस्व॒त्प एक दिपय भी स्पष्ट हो जाता 
है । इसके साथ ही महिमभदुद के द्वारा प्रस्थापित काव्यानुमिति पक्षत्रा नी इससे समर्थन 
होता है। अलंकार की प्रतीयमानता के स्थढो में अर्यान्तर या अख्ारालर बी प्रतीति शब्द 
से ही नही होती अपितु उसका कोई न कोई अन्य हेतु अवश्य होता है । फाम्त उस प्रतीति 
में हेतु-माध्य-भाव के विद्यमान होने से वह अनुमेय ही है व्यग्य नही । 











नल समनपटीक रास आधार, कप टन्ट सजी आर 


पे दब्दास्तदितरोडप तेरेव ॥ 
ब्यज्येताल्प्तरैयेंदि तदसो गृहयते लाधवान्नानः ॥॥ 

२ न हयस्ति निज कर्मष्यलंडतीनां से कइचतातिशयः १ 
बेन विधोयेतैक्मपरानिपिष्येत वा कविनिः ४ -+ध्य० वि० का० रा । 





__ब्य० विए बा० २७३) 


तृतीय-विमर्डा 
स्वनावोक्ति की बछंकारता 


(कक) भागह, दण्टी एवं उदनद 






स्वर्ावोदित ज्गो अ्रगारता पर धारमभ से ही प्रस्यगादत व्रिह्त एय्य मिला है $ 
कि स्दमावोतिति को भी 





सस्हत-अर्लबार-यास्त्र बे जा लावा भानह शा वरन है *£ 
अलंवार मानते हैं, जो दिनो कप ऋपोत्‌ वस्तु, दिएय था ब्यत्वित दे 
के अतिरिवत और कछ नहीं है ।* यहाँ बिचित्द्रच्छते' से यह 
दे पूर्ददर्तों बिसी आदबारिक ने स्वरावोकित जो उदार साठा या गिसा संभबदः दिरोप 
भी हुआ | इसीलिये भानह ने सनी ज्देगारों दा निशय दरने के दाद कन्दमें सपमावीम्ति 
बा छक्षप एवं उदाहरप प्रस्तुत बिया है / इसके ठीफ दिपरीत दप्डी ने स्दमावोस्वि कय घिर- 
परण प्रयम बर्ठगार के रूप में ही किया है । स्वमादोजित का उप्तथ बरते हृए उन्होंने बहा 
है कि स्वनादोक्ति घोर जादि एस एक ही ज्ंदार के दो नाम हैं जो जाठि, दूध, जिया ठया 
दब्य नाम पदों के दिदिय रूपों बा दर्घन प्रत्यक्ष के समान प्रस्दुठ बरता है ९ टयदार्य 
दप्टी वा रत है कि शास्तों में वो स्दसावोकित बा ही सामाज्य है कयोंदि दहाँ दिवेच्य-दिपर 
के स्वरुप का हो दघापं निरूपण किया जाता है। पर डाव्य ने की इसदा निरप्रष इसफ्ि 
पमीप्ठ है कि इससे भी चमत्वार दा लाठान होदा है 3 दष्डो ब्यदायों में दामन ने 
स्वभावोक्ष्ति वा उल्लेख तक जपरनी इति में नहों जिया है दो इस दातवा स्तप्ड 
वे स्वभावोक्ति वो जर्वबार मानने को प्रन्दुत नहीं । दिलतु उतके हो ममसारदित्र भदटोइमद 
स्वनावोकित बा ऊप्तण किया 

उद्मट, रप्यक और जपरेद--दे दीन कादर ऊर्ददरार- 
में श्ामाणिक माएने जाने हैं गर्पेकि इस्होंने छपदी पुदेदर् श्र 
सनेद छिय है और उसके से का उद्धाटत जपती अपनी इृठियों में दिया 
लिए उनके मन में दिशेष् कास्पा है। इनमें प्रपम दो-ठद॒नद एवं रुम्यव ने ती स्दवस्वरूप 

































१. स्दसादोश्तिरतृशार इति क्षेचित्ययक्षते ॥ अपपस्थ तददच्यत्द स्दमादोड़निहितों ददां ॥ 
++मानह, शाध्याहृ॑कश्ायर २९३ ॥ 

२- नानाइरुपा पदार्याना रूर साक्षाद्‌ दिदृष्दती स्दनारोदितान जायतिददेत्दादा सालेहलियेधा 
+-दष्डो, दाष्दादर्स रा८ 

३. जाति पुत्र गदब्सस्वमाशर्यातनोदूशम्‌  शस्जेखर्देव साथार्य कास्पेष्ददेवदोस्धितन्‌ १ 


_--दहा--दार ३ 


प्त की अलंका 
स्मावोरित की अलंकारता २७७ 





प्च्कारों का ही विवेचन क्या है पर तीमरे ने भी अपनी इति चद्घधालोक का 
पि्शाज अरंवारों के विवेचन मे ही छगादा है। इन तोनो ने ही स्वभावोजित को अलंकार क्के 
झप मे स्वीकार कर उसके लक्षण उदाहरण का सविद्व विवेचन क्या है। स्वभावोत्ित का लक्षण 
बरते हुए उदमठ ने कहा है कि दिसी पत्ष, पक्षी या बालक वी अपनी जाति के अनुसार नाना 
प्रकार की क्विपाओं में प्रवृत्ति का उपनिवन्यन ही समासो्ित है। $% उददभद वा समामोंबित- 
दक्षण भामह एवं दग्डी की ही सरणि पर हुआ हें । अन्तर क्रेवल इतना ही है कि जहाँ भामह 
दप्टी ने किसी भी पदाये के स्वरूपमात्र का वर्णन स्वभावोकित माना है वहाँ उद्भद ने 
पशु एवं डिम्म (वालक ) आदि की अपनी जाति के अनुरूप द्वियाओं का ही 


(ख) रुदट 
शद्रट ने अपती कृति दाव्याठकार के सप्तम अब्याय में अर्थालकारों के निरूपण का 
ममारम्भ दिया है। आारम्म मेहीइन अठऊ़ारों के आयार लर्य अर्थात्‌ पदार्थ के होने का 
प्रतिपादन हुआ हैं। चुकि पद्माय के द्रव्य, मुग, दिया एवं जाति-ये चार ही प्रकार होते हैं। अत 
परैही देय एवं का से नियमित होकर ईम, वास्तव, औरपम्य, अतिशय एवं इलेप के 
झप में उयमा रूपफ दीपक आदि अर्योलवारों के सभी भेक-प्रमेदों की सृष्टि के मूल आवार 
है 9 उपमानोपमेयभाव, अनिदयोजित एवं इडेप से रहित वह वर्णन जो वस्तु के स्वरूप 
का प्रामाणिक एव यथार्थ हो वास्तव बहछाता है । जो सहोकिति, यही समुच्चय, पर्याय, दीपक 
एवं ब्यतिरेक आदि तेईस अर्थरर्लिकारों का उपादान है । स्वभावोविति इन्ही में से एक है 
जिसको यहाँ जाति की संज्ञा दीहै। 
जाति का लक्षण करते हुये आचार्य रुंदठ ने वहा है कि किसी बदार्थ के स्वाभाविक 
रूप, मुंदरवें, क्रियावलाप एंव विभद वेश आदि वा दीक बैसा ही निरूपण जैसा छोक में बहुत 
दिनो से प्रचलित होता है जाति अलवार है ।*४ टीकाकार नमिनायु ने वास्तव एवं जाति के 
परत्पर के भेद दा विवेचन करते हुए कही है कि ढास्तव से जाति दी विश्ञेपता यह है कि वास्तव 
वृक्ष और जाति उसकी शाजा के समान होता है । वास्तव मे वस्तुके सामान्य रूप का निरूपण 
झिया जाता है जो उसके सहोज्ति जादि रूमी भेदो में सामान्य रुप से पाया जाता है । जब कि 
जाति उमके स्वरूप का ऐसा वर्णन है जो श्नोता बो उस अप्रत्यक्ष वस्तु का भी साक्षात्‌ जनुभव 


कर दे ।९ स्वप्नावोकित का वह प्रकार घिज्ञेपरूप से रमणीक हो जीता है जिसमे शिशु, मुग्या 





0 मा फ ममनन 
३. कियापों सप्रदुतस्य हेवाकानां निदन्पतन्‌ ) कस्पचिन्मृगडिम्भादेः स्वभावोशितिददाहता ॥ 
ड़ ---उद्मद, काब्या० सा० से» शाप । 
२. अर्थ: पुनरमिधावण्पवर्दते पस्प वाचकर इालदः ३ तस्य भवस्ति दब्य गुणः दिया जाविश्ति 
भेदा: _..सद्रट, काव्यालंकार ७९३) 
३. सर्द: स्वं स्व रूप घत्तेड्यो देशवालनियर्म च ४ ते चन खल््‌ बध्नीयान्लिष्कए्रणमन्य 
जिरसात्‌ ॥ अर्थस्पांकरा दास्तदपौपस्यमतिशयः इलेप:॥ ऐपामंव विज्लेपा अन्य तु भवस्ति 
निज्येषा: ७ न्‍-बही छाए । 
ड. संत्वातादस्थादरियादि यद्यस्य यादु् भदति । है 
छोके विरप्रसिद्धं तत्स्यतमनन्पया ज्ञातिः ॥ _झ_रुद्रट, काव्यूलंबार-छारेण० | 
५. वात हि वस्तुस्ददूपरूय् दब झत्ेबर भदोमदनीति सर्देष्दपि तद्मेदेप सहो३त्यादियु त्यादिषु स्थितम्‌ ॥ जातिस्त्वनुभद 
ज्नपति यतर परच्यं स्वरूप दंमातमेवानुभवर्भिद ह्थितम्‌ । वही, का? छाईे० पर 
बम्साघु का टिप्पण ) 





रछ८ट महिमसदूट 


नायिका, कातर पत्नी, संभ्रान्‍्त एवं हीन पात्रों के द्वारा अवसर एवं अवस्या के अनुरुप वी गई 
चेप्टाओं का ययायथे निरूपण क्या गया होता है।* इस प्रवार रद्वंट ने दाति के नाम से स्वभा- 
वोकित का अलंकार के रूप मे जो विवेचन प्रस्तुत किया है वह साधार है। उसमे बलंबारता 
का आबायक तत्त्व वस्तु स्वरूप या स्वभाव नही अपितु उसके वर्णन वी सजीवता है जो यशोठा 
की अनुभव कोटि मे आकर विध्िष्ट हो जाता है। वस्तु वा सामान्य के बतिखिन एक विशिष्ट 
स्वभाव भी होता है जो कवि के वर्णन में ही या सकता है । उसी ओर नमिसाघु का निर्देश 
है। इनके स्व्रभावोदित के विवेचन से एक अन्य तथ्य परभी प्रताश पडता है कि वस्तु या व्यवित 
के स्वभाव का निरपण केवल जाति या स्वभावोतित को ही नहीं अपितु सहोकित प्रभूति अनेक 
अलंकारो को जन्म देता है। स्वभाव का निरूपण और निरूपण की स्वाभाविकता भिन्न भिन्न 
अलकारी की सृष्टि करते हैं । 
(ग) कुन्तक द्वारा स्वभावोक्ति कीअछकारता का खण्डन' 

वक्रोवितजीवित्कार कुन्तक ने स्वभावोक्ति वी जलकारता वा सप्डन करते 
हुए वब्रीकित को ही सर्वेत्र अछकारता का आधायक माना हैं । उनका कहना 
है कि जो आलकारिक स्वभावोवित को भी अछकार मानते हैं उनके यहाँ अंलंवार्य बया है 
यहू वान विचारणीय है । क्योकि वस्तु या पदाय॑ के स्वभाव के सतिरिवत बही भी कुद्ध कहा नहीं 
जा सकता । उससे रहित वस्तु दा निरुपण ही क्या होगा ? इस प्रकार वस्तु वा स्वभाव 
ही बर्लंकाय॑ होता है। ग्ही काव्य का शरीर है। यदि शरीर ही अलूवार हो जाय तो बह अपने 
से भिन्न किस तत्त्व को अर्छंदत करेगा ? अलंकार मे अछकार्य भिन्न होना ही चाहिये । कोई 
भी व्यवित जिस प्रकार स्वयं अपने ही कन्ये पर वैठ नहीं सकता उसी प्रकार वस्तु बा स्वभाव 
अर्लझंकार और दर्लंकार्य दोनों नही हो सकता | वस्तु-स्वमाव को ही अलंकार मान छेने पर प्रश्त 
यह उठता है कि भूपित और भूषण के बीच भेद की प्रतीति क्सि रुप में होगी ? यदि दोतों 
के भेद की प्रततीति स्पष्ट अर्थात्‌ वाच्य होगी तो अवश्य ही उन सब स्थलों मे संमुप्टि होगी और 
वह अस्पष्ट आर्थात, प्रवीयमान रूप से होगी तो सकर होगा । और फलतः इन दोनो के 
अतिरिक्‍त अन्य अछंकारों के लिये कोई अवकाश नही होगा ।* 

आचाय॑ कुन्तक के उक्त विवेचन का आज्य यह है कि स्वभाबोक्ति वस्तु के स्वरुप 
का यथार्थ कथन मात्र नही अपितु उसका स्वभाव ही है जो काव्य का अरू॑कार्य तत्त्व है। अन्य 
अलंकारों से उसका ही अलंकरण होता है । यहाँ स्वभाव और उसकी उत्ित को एक वहवर 
स्वमावोक्ति वी अछंकारता का खण्टन करना युविनयूतत प्रतीत नहीं होता | आानन्दवर्बन प्रभूति 





१. पिशुम॒प्धदुदतिकातरनियंक्संसान्तहोनपात्राणाम्‌ । 

सा कालावस्थोचितद्रेप्टासु विशेषतों रुम्या ७ -“+कुस्तक, व० जी० छारे१ 

अलंकारइताँ येपां स्वभावोवितरलंकृति: ॥ अलंकार्यतया तेषां किमन्यदव्िप्यते ॥ 

स्वभावव्यतिरेकेण ववतुमेव न यूज्यते । वस्तु तद्॒हित॑ यस्माप्निरुपास्य प्रसज्यते ॥। 

दरोर चेदलंदारः किमरलंशुसते परम) आत्मेव मात्मनःस्कर्प ववच्िदष्यधिरोहति ॥ 

भूपणत्वे स्वभावस्य विहिते भूषघान्तरे । भेदावद्ोषः प्रकटस्तयोरप्रकटोप्यदा ॥॥ 

स्पष्टे सर्व व संसृष्टिरस्पप्टे संकरस्ततः ॥ अलंकारान्तराणां च विषयों नावद्िप्यते ॥ 
+-इन्तक, वषोक्तिजीवित का० १३११-१५ । 


हि 








सवमावोवित की अलंकारता २७९ 


डाचायों ने शिसे अलबार्य वहा है वह वस्तु का अपना स्वभाव ही हो! यह आवश्यक नहीं । 
ब्योकि वस्तु वा एक हो स्वभाव एक साथ ही वाच्य और व्यग्य दोनो नहीं हो. सकता। 
सनि-मिद्धान्त के अनुसार बिसी तत्त्व का अगभाव ही उनती बल्कारता है चाहे वह वस्तु, 
अलंकार या रत ही क्यो न हो ॥ जब काव्य का मुख्य-प्रतिपाद्य तत्व रन अलकार हो सकता 
है यदि वह गौण (अग) रूप से विनिवेनित टुँज्ाहो) तो वस्तु के स्वभाव का >गरूप 
अलंक्षार क्यों नही हो सकता » इसलिये वशद्नोक्तिजीवितकार वी यह उक्ति कि 
इलंदाय वस्तु का स्वभाव ही होता है, प्रमाप-हुप्द नहीं प्रतीत होती । अन्यथा रुसदत्‌ आदि 
पच्कर होने से वचित रह जाडगे। ध्वनिक्तार का यह वंथन कि रुपकादि वी 
जग रमादि इंत कार्य की शोना के उत्कर्पादान में ही हैं । उन्हें रस-परज ही होना 
चाहिये अन्‍्वयां दे चित्र मात्र हैं १ वस्तु के न्‍्वस्प वर्णन में भी रमपरता रहती है, यदि वह 


बगनूत हो । इस प्रकार घ्वुनि-मिद्धाल्त के अनेमार भी स्वभावोकिति ही अव्कारता का 








झलब्ासता उनके 








निषेध नहीं किया जा सकता । 
(घो) महिमनद्‌ट ढास स्वभावोक्ति की बलकारता का विधान 
अवाच्यवचन दोप के विवेचन के प्रसंग में महिमभदुट ने विशेष्य-विधशेषध-भाव का 
वियान प्रस्तुत करते हुए कहा है कि वाक्य में उस विश्येषण का प्रयोग नहीं करता चाहिये जो 
दिशेष्य के स्वरूप मात्र का वोबक्ष ही। वीव्य में प्रयुक्त जिस पद का जपना विद्येप प्रयोजन 
न हो उत्ते कवि की प्रतिमा से उलन्न नहीं समझा जाता बल्कि वहें छन्द वी पूर्तिमात्र करता 
है। न ही उमसे कविता में क््सो प्रकार के चमत्तार दी आंधान होता हैं।* उदाहरण क्के 
छिपे शिशुपालबघ रा एक पच्च है-+ 
ककुभां मुखानि सहसोज्ज्वल्यत्‌ ददइाहुरूत्वमधिक रतये १ 
अददिदीपदिन्दुरपरो दहनः कुसुमेषुमत्रिनपतपनवः ॥डडरार 
चम्द्रमा रूपी एक जन्य प्रवार व अग्नि जो निनवन शिव से नहीं प्रत्युत अति ऋषि 
नेत्र से उत्तन्न था, सहमा दिशाजों को प्रकाशित करता हुआ रुति वो अधिक जआाकुल तथा 
बाम को छऋल्वन्त उद्दोप्त कर दिया लिसने पुप्पो दा बाप 5 रखा था। इस पद्य मे 'अतिनयत' 
प्रदव' पद इन्दु का विश्ेषथ है जिसक्षा प्रयोग उसके अत्रि झपि के नेत्र से उसक होने के स्वरूप 
का बनुबाद मात्र करता है । वह इसलिये अवाच्य हैं कि चब्् मे उमत्ा जनाव बभी भी 





ञः 


ञ्व 


नहीं रहेगा । विशेषण वही मार्चेक होता है लिममे सममव और व्यभिचार दोनों सत्तामे ही । दुममे 





१. परबानेस्यव् बाजयायें यत्राह्लन्तुस्सादयः । 


काब्ये तस्मिन्नलेकारों रसादिरिति में मतिः ॥ --ध्वनिक्ञारिका २५) 
३. रस्रभावादिवात्यवेमाओित्य वितिवेश्नम अलइेतोनां सर्वासामलंकारत्वसाधनम्‌ ॥ 
_<ब० का० रा५ पर परिकरइलोक । 


३. यहस्वरूपानुदादैकफर्लद फल विश्येषणम्‌ । अप्रत्यक्षायमायाय्य कृतमप्रतिनोदरूबर शो 
तदवाच्यमित्रि ह्यं वदर्त तस्प दूषणम्‌ । तद्वृत्तपूरणायेव ने झदित्वाय कह्पते ॥ 
>-व्यू० वि०ए का० २१११५ रै१२ 





औै८० सहिमनदूट 





एज दूसरा उदाहरुथ नी दिया ई-- 


ब, 
शिव से उत्रन्ष मम्लि से निम्न (जपर ) 
डर ने विशेष्प के व्यर्थ प्रयेग हा ए 


डत्पुल्बइ्मसेमरपरायमोरदुे रूम हि योरि ! 





इत्युल्दरमफपैमर 
क्षभि 


भेदाझिद्धि प्रशिदधतु रुगदति दुष्शव्यमादेन ॥ 







दर्दों की एक प्रजार बयोदि घुकि दिवर्सित अभादठ 


उसी वे दाद परायय 













ऐसे ही विशेषयों से होता है जिन्हे ब्यर्थ बह 
तथा स्दभावोक्ति अलवर मे बोई अन्तर नहीं ब्यस्टिवि 
ने स्वभावोस्ति के बास्तविव स्वरूप का निरूप्य दिया हैं 4 उने|्य बहता है कि डिसी नी 
वस्तु के दो रुप होते हैं-सामान्य एंव विशेष । सामान्य रूप बह ्ः 

विकल्प समव हों अर्थात्‌ वह संदिक्वरापत प्रत्यक्ष दा दिपय हो हैं । वस्तु का बह सामास्य 
धद्न 


रूप ही प्रायः समी शब्दीं बा बिपय वहा गया हई । बतएद गीई की शब्द मत: भागाग्य 





हो 
था ) 
श्र 
है] 
| 














वनदीन्मेप्मासिनी श्रद्विमा मे श्रोदसूद सत्वाद्रि 


बनुल्प्र छब्द छौर फऊर्य दे चिन्तन में कथ-मर हे 








विषय होता है ।) छवि बा चित जब रस छे 
लिए विश्वछ अर्पोत्‌ एबाप्र हो जात्य टैउसमी 








१. कय॑ ताह सदभावीक्तेर5ंक्यरत्दमिप्यते । 

न हि स्दनादसाओोदतों दिश्लेपः ददघनादपो: ॥ >>दा० दिं० द३१३। 
३ उच्यते वस्तुदस्तादद्‌ इरुप्पम्पिहि दिये ॥ 

तर्वंबमत सामान्य यदिसरत्रेशयोचर: शे 

स एवं सर्वशब्दानों दिएयः परिक्षोनित: ॥ 

अतएदासिधेय स्ामान्पते बोषयल्‍्पछन्‌ था 

विश्विप्टमस्प य्गूपं सत्यत्यक्षस्थ गोचर: ६ 

स एवं सत्दवियिर्य योदर: इतिनानुदामु 0 --ब्य० दि० दा० २।११४,११५, ११६ 


छभावोशिति दी अलंकारता र्ट१ 


हो बाती है। उम विधिष्ट स्वरूप के स्पर्श से उतन्न 
प्रतिदा ही कही गई है। द्वो भगवान्‌ शिव के तृतीय नी 








तोनों काल के पदार्षों के विशिष्ट स्वहप का साज्ञास्तार वर छेता है ।* दस्तु के उसी विशिष्ट 
स्वभाव को उवित स्वमावोकित बदकार है । जहा कवि की उस्ते प्रदार को प्रतिना से चित्रित 
पदार्य ऐसे छगते हैं मानो उनका साज्ञालार हो रहा 
(ड) निष्कर्ष 

इम प्रकार दण्डी और रद्द के द्वारा विशेष््य से विहिते स्वनावोडित 
दा वकोवितजीवितकार ने जो उप्डन उक्त विवेचन से उसदा 
पुनः माप्डन हो गया । दघण्दो और उद्दन ने तो उसका सोदाहरण मात्र प्रम्दुत जिया था। 
रुइट ने वास्तव के एक सेंद के रूप में जाति के ताम मे स्ठभावोज्लि वी अच्कारता का प्रति- 
पाइन प्रामाणिक तौर पर सबसे पहले विया | कुल के आक्षिए का विषय मख्य रुप से वही 
विवेचन है जिसमे उन्होंने वस्तु के स्वभाव के सजीव बॉन को जाति के 
भट्ट की स्वभावोकिति विपयक्ष-्वारणा का दार्ये 


ग्राहय स्वरूप के वर्णन को स्वभावोवित नहीं मानते । दे 


बृ 
करते हैं जो कवि की प्रत्तिना का ही विषय होता ह्वे) वस्तु का सामान 














भ 


















मर्वमामास्य द्वारा 
स्वरूप वा निरुपण 


क्रय नें 





नु य स्वभाव ही बअल्य 
अलंवारों का विषय है । ऊन्‍्यया जो अ॑ विस्पष्ट नहीं हैं उसे बलहत बरने में कौन समर्थ है ? 


कहने का आशय है कि अन्य अलंकारो में वस्तु के स्वदप के अतिरिक्त और रुछ विद्येप होता 
है। जो उसके निरूपण के प्रकार में निहित होता है जिसने उनक्ने स्वरूप का आच्चछादन सा ही 
हो जाज़ा है। वस्तु का विश्विप्ट स्वरूप जो मात्र अनुभव का विपय है उसे अत्य अलंकारों से 
अलेहत किया नहीं जा सकता । सदि कया बाय तो वह दौर जी रहस्य हो जायगा। पछत: 
चमलार की सृष्टि न होकर काव्य में कत्पप्ठता दीप जा जावेगा । महिमिमिदूद के दूसरे ग्रंथ 
तत्वोरित कोन में संझवतः इस विययों का विश विवेचन बिया गया था किन्तु दर्भाग्यवद् वह 
इंयरत्त उपलब्ध नहीं हो सवा हैं। 
जाचायें महिसमदद के स्वभावोतित दिपयह विवेदन कहे तो 
वस्तु के स्वरूप का सवायेनिरपय स्वभावोज्ित रही है करत कंत्रि की नवनत जय 
बारदिती प्रतिमा द्वारा रमवच्चन के प्रभाव के झबलोदित व्तु का वे स्व्ट्प जि 
फिपरा माज्नाल्वार सर्वमामान्य वो नहीं हो पादा। अलदार दिपयत मान्यताओं के सर्व्य £ 
'झल्देजाससईस्व मे स्वभाबवोडित के 






बा सारान यह 








प्रतिपादव क्व्यक ने अपनों इर्ति अं 


परादः 








२ अयस्वनावस्योद्ितर्या सालंकारतया मरूता $ 
यतः साक्षादिवाभान्ति तत्रायी अतिनापिता: ॥ 


_>-व्यू० वि० का० २११२० 


३. सामान्यल्तु स्दनावों यः सोहन्यलंकारगोचरस 
कदघ्टमर्यमर्लेक्तुमन्यया की हिं इजनुपात्‌ भे 
६ 


__व्यग्वि० बा? रहरर 


श्टर महिमनदूद 


पर ज्ञो जो कुछ भी छिप्रा जायगा स्वमावउवित होने से जद्कार से युदत ही साना जायगा। 
क्योकि ऐसा कोई काव्य ही नही है जहाँ वस्तु के स्वमाव का वर्णन नही है। इसी नाठ कीजमि- 
व्यक्त के लिए सूत्र मे मूध्ष्म' पद का प्रहण जिया गया है जिसब्रा क्षणिप्राय यह है कि ण्झाँ 
वस्तु का वही स्वभाव अभिप्रेत है जो केवल कवि वी _ प्रतिमा से दृप्ट होता है इसछिए बबि 
की उस प्रतिमा से अवछोकित वस्तु के उस स्वनावविद्येप का ऐसा वर्घन कि वह ने उससे 
अधिक हो न वम, स्वभावोक्ति जछवार की सृप्टि करता है।? इस प्रवार हम देखते हैं दि 
स्वभावोवित अलंकार विपयद सहिमभदट्ट वा विवेचन ही रव्यक के दस विवेचन वा स्रोत है। साचर्य 
भहिमभदूट ने स्वभापोवित्त बीती अझवापरठा कए विधान करने हुए दुए दि की प्रिझा कय जो 
निरूपण क्या है वह कोई ववि ही कर सकता है जिसे वस्तु के विशिष्ट स्वरुप वा साक्षा- 
त्कार हो चुका हो । जयदेव, विश्वनाथ तथा पष्डितराज जमन्नाय प्रभृत्ति उत्तरदर्ती प्राय: सनी 
आलका रिको ने स्वभावोज्ति की झलंकारता तो निविवादरूप से स्वीदार हर री है पर 
उमके वरष्यंविषय वस्नु के विशिष्ट स्वभाव वी ओर सम्नवत. उनका ध्यान नहीं गया है। स्दमभा- 
वोबित कि बलकारता का विदेचन यहाँ अत्यन्त सक्षेप में हुआ है जो निर्गेलित मात्र है । 








१. सूक्ष्मवस्तुस्थभावस्य ययाददर्णनं स्वभावोदित: ॥ का० सू० ८७ 
इह वस्तुत्वमाववर्णनमात्र नार्लकारः तत्त्वे सति सर्वेकाव्यमलंकारि स्थात्‌ । नहि तत्काव्य- 
मस्ति यत्र न वस्तुस्वभाववर्णनम्‌ । तदर्य सूद्मप्रहणम्‌ । सूदमः कवद्ितुमानस्य गम्यः॥ अतएव 
तप्निमित्त इव यो वतुस्वनादस्तस्प ययावदन्यूनानतिरिवतत्वेन वर्णन स्वभावोदितरलंकारः। 
++(प्पक, अलंकार-सर्देस्व सू ०) ७८ पर दुत्ति । 


उपसंहार 


अन्तिम-विमर्दा 
उपलब्धियाँ 
इस जल्विम अध्याय में प्रत्थ का उपसहार करते के प्रमख विवेच्य 





दिपपो पर मट्मिनद्‌द के अनुदान का निरूपय इरयें 

विवेच्य सनी विपयों का दिवेचन नहीं किया ह अपितु दुछ अत्यन्त महत्वपूर्ण 
ऐमे विषयो को ही दिया है जिनका विवेचन माक्षात्‌ रूपले या परम्पता ध्वनि बा विषय रहा हो तथा 
पूईंदतों आचायों के द्वारा उनके निह्पय में ज्ञोई विनेष प्रकार वा झुमी रह गयी हो । अथवा 


पहिममदट जिस विषय पर कुछ नयी वाल कहना चाहते भी उन्होने अपनी विवेचना 
श्ञास्त्र का कोई भी विषय अट्टूता 


का विपय बनाया है। वैसे तो आचार ने अपनी जाई से काव्य स 

नही छोड़ा है, और मदके विवेचन के अवन< पर कुछ हुदी दात अवर्ब कही है, जिसबी 

उल्हेख पूर्वदर्तों आचारयों की इंतियों में उपलन्य नहा ! परन्तु झतिपयय परिम्तित विषय 

ऐसे हैं जिनका जाचाय॑ ने खुछकर दिशा विवेचन किया है। उनके विपय मे जो रुध्ध कहा 
सर्वानियायी एवं साहित्य-्नास्त के लिए परम महतीय वस्तु है। मम्मठ प्रभुति उत्तरकालीन टी 

आच्ारयों की इृदियों पर उ्ू बाग प्रभाव सुतरा परिलक्षम्रीय है। जिन विषयों पर 

मट्मिनदृद का विवेचन विशेष रूप से हुआ है, तथा जिन ठल्खों पर कुछ नया युक्षित एवं नई 





























उद्दमावता के लिए वह अमर हैं वह हैं-८ 


१. वाब्य का प्रयोजन 
काब्यलक्षण 





में उन क्रमया ईनते दिदेचन में मर्टिममद्ट की मौलिदता का निरूपय 


प्रदृत विनर्श में हन हमर 
ई कप मूल्याहन करेंगे । 





है कि बेदादि धास्त्र 
प्रसिद्ध प्रयोजन है, वीब्य 
प्रयोजन या फद 


विवेचन दर्ते हुए मटिसनिदट मे स्प्व्ददा 
एवं काब्य के प्रयोडन में कोई झन्तर नहीं है। बेदादिदास्त्रों वा वो 
बानी वही इत्याइत्य विवेक्षाय विविनियेवम्न व्युतनिमूलक उपदेश ही बट 


श्टड मॉरटिनर्भईट 


है।* वल्कि एक स्थछ पर तो उन्होने काव्य को नी शास्त्र ही कह है। झा के तीन मेंद 
किये हैं---पव्दप्रघान, जर्यप्रधाद एवं उमयप्रघान। शाज्दप्रघान दास्त्र बेदादि हैं, जिनके पारायय 
अर्थात्‌ पाठमात्र से बम्यूदय को प्राप्ति होती है। वहाँ योडे से मी पराठपरिवततन मे प्रत्यवाय छूगता 
है । अयंप्रधानपास्त्र इतिहासपुणायादि हैं । ब्योद्नि यें केवल जवंबादरूप हैं। जिसमे झब्द एवं 
अरे दोनो की प्रघानता होती है वह सर्म दैन्धरूप काव्य ही है 3 उसमे झब्द अर्थ दोनों की प्रघानता 
इसलिए होती है दि दाव्य रसात्मत्र ही होता है तथा रस का परिषोष घब्दार्थ के ऑचित्य से 
ही देखा जाता है। झत वाव्य को भी शास्त्र कहना उपयुक्त हो है ।* वेदादिशास्त्र से काब्य- 
माटयरूप शास्त्र के भेद वा निरुपथ ऋरते हुए आचाये ने व्यवस्था दी है कि---वेदादिशास्त्र 
से काव्यम्यी झास्त मे मंद वेदल उपायमाज वा है फल वा नही। वेदादिशास्त्रों भे जिन दिपुर्ो 
का विधिनिषेधात्मक उपदेश वे रूप में साक्षात्‌ प्रतिषादन होता है, वाव्य में उन्हीं का रस 
सम्पूतत ऐसा वर्षन किया जाता है कि गुइजिहिब्या बट औषधपान की तरह साधारण चोदा 
भी अनायात उनवा ग्रहण वर सके ।र विशेषरूप से काव्य उन छोगो के लिए है जो घारत्र वे 
अ्रदणआदि से दिमुख सुक्मारमि सुखी राजपुर जादि हैं बथदा उन दोयो बे: लिए जो अत्यन्त 
जड़-बुद्धि हैं और वेदादि द्याम्त्रों के दुरह मार्ग से उन्हें इृत्याइत्य का विवेक कदापि नहीं वराया 
जा सकता । इसके विपरीत वह सती, नृत्य, ससीत बादि में ही निरन्तर प्रसक्त रहते हैं। काव्य 
के द्वारा रसास्वाद के सुख का अनुभव व्रावर उन्हे भी सत्कायों मे उसी प्रकार प्रवृत्त विदा 
जाता है जिस प्रक्नार दादर के मुह में शहद जादि छोर्ट मीठी वस्तु देकर साथ दढ़ वी औपध 
खिला दी जाती है। जस्यथा दाल्छझ को वटुजोषधि के पान की ओर स्वतः प्रवृत्ति न होने वी 
तरह,उनकी भी घास्तर की ओर प्रवृत्ति ही नहीं होगी, उससे ब्युत्पत्ति की बात तो दूर वी है । 
इसोलिए काव्य ने पूर्पणप मे सफल होने की वासमता करने वाले कवि को चाहिए कि वह अपनी 
कृति को ऐसी दनादे दि उसमे अन्त विहित उपदेश के सृथ-साय वह्‌ रखत्मकता नी अवश्य हो ।४ 























१. कविव्यापारों हि--काव्यमुच्यतें । तच्च--द्विंविधम। सामास्येनोमयमदि च तच्छास्थव- 
ट्विधिनिषेषविषयव्युत्पत्तिफलम्‌ ॥ +-ध्यवितविवेश, पूृ० ९५-९६ । 
२. भिविध॑ हिं झ्ञास्त्र शब्दप्रधानमर्वेप्रधानमुभयत्र धाने चेति। तत्र दब्दप्रधानं वेदादि, अध्ययना 
देदाम्युदपश्नदणात्‌ सनागपि पाठविपर्यासे प्रत्यदायश्रदणान्च | अर्थप्रधानभितिहासपुरा- 
णादि तस्पायंवादमावरहूपत्दात्‌ । उनयप्रधान सर्गबन्धादि 





न्यादि काव्य तस्य रसात्मक्त्दाद्‌ रसस्य 
चोमपोचित्येन परितोषदर्शनातू । काव्यस्थापि शास्त्रत्वमू पपादितमेव ।--बही, पृ० ४२२१ 
ह- कैच ध्युत्याद्जनजाइपाजाइयतारतम्यापेक्षया काव्यनाट्यशास्त्रुपोश्यमुपायमादनेदो 
ने फलमभेदः 4 ++व्यकश्तिविवेक, पु० ९६ 
४. एवंच ये सुझुमारमतयः शास्पर्ददणादिविभुदा: सुखिनो राजपुत्रप्रमुतयः यूरवत्राधिहताः 
ये चात्यल्ततोर्णय जडमतयस्तावता व्युत्यादयितुमशब्याः स्त्रीनृत्यातोद्यादिशसवता उमयेंड- 
पित्तेमिमतवस्तुदु रस्कारेण पुडजिहिददया रसास्वादसुर्ण मुख इत्दा तत्र क्टुकौषधपाना- 
शाविव प्रवर्तयितव्या: । अन्यथा प्रवृत्तिरेदेधां म स्पान्‌, स्मुत व्युत्यत्ति: । काव्यासम्नस्य 
साफल्यमिच्छता तत्पवृत्तितिवन्धननावेनास्थ रसात्मकत्वमददयमुप्सन्तब्यम्‌ ॥ 


+-व्यक्तिविदेक, पु० ९६-९७ 3 


उपलब्धियाँ श्थ्ष 





हब प्रयोजतों का एक्माव छानन्द मे ममाहार कर दिया 'और मम्मट ने उसे ही कास्य का परम- 


प्रयोजन, प्रधान प्रयोजन अथदा सरल प्रयोजन मशमभत उहा ।* महिमनदट ने जानन्द के काव्य 
का प्रयोजन होने के पक्ष का खप्टन दर एक प्रआार से काव्य के पवोकत सभी प्रयोज्नों दी 
मब्यता का एड साथ हो क्परछाप रर दिवा जै। साथ ही उपदेग क्षो काव्य का एशमात प्रयोजन 
गये काव्यों क्षी महना को समाप्त सा कर दिया है। रन 
काम की आत्मा है इसमे विनस्वाद न करने हुए भी पस को झोनस्दस्वरूप झनमूति क्षो क्रव्य 
का प्रयोजन न कहर उसे उपदेश रूप प्रर'शन की प्राप्ति वे उराउ होने का जो विधान क्षिया 
है वह नर्व यों युवितिसक्त ही नहीं यवाद्थ भी है । क्योकि जो सापन है वही उसका फ्छ था 

के लिहास में मह्रिसभट्द वा क्राव्यप्रयोजनविषप्पक् 
जग सब नवोन्मेपियी 
( उत्तरवारीन मम्नद्र विखनाथ कविराज प्रभृूति 
का मल्य समसा और अपनी इतियों में प्रत्यक्ष या 
प्रयोजना में परिगणन करने क्ली परम आवश्यक्षता का 

















भकारसान्त्र के 








न] 






५ 
बनुभव किया । इस सन्वन्प मे साहित्यद्पध के प्रयस परिच्छेद का काव्यलक्षपत्रिपययक समूचा 
दिवेचन करते 


दिदेचन उद्धण्पीय है, लिसका उल्देल पर्वत काव्य प्रयोडन का विदेचन 
चंद्र मे विस्तारपूर्वक क्षिदा जा चुक्ता है। 

बाध्य क्षे प्रयोजन का प्रश्न काज्य झे स्दत्प एवं उनमे रचना दी प्रवृत्ति के माध 
बाबावू सस्बन्यित है। कार्रोवृरूप ही क्तों की प्रदुलि होती है। पाठकों में भी अतैक स्तर होते 
हैं। कान्य वा उद्देश्य एवं ठददृरूप उसका स्वरूप ही उम स्तर की उत्तमता के झाघायक्त होते 





से हुए द्वितीय परि- 





हैं। महिमिमट्‌ट क्ष काव्यप्रयोडन या काव्यरचता का 


के दृष्टिकोम से भो संनत एवं जन्पहँपरीय है । भतएव मे 


को, आन्त के इतिहास मे बफ्ता 
इहोने ही काव्य का एक ऐसा सामान्य छक्षण प्र्खुत दिया जो यत्याव्वि, अतिव्याप्ति एव 
बअसम्भव नामक रूपय के दौफों मे रहित होते के साथ ही काव्य के झनाधारप धर्म रम से नी 
सीलियुपाठक्षर वज्ोक्तिघ्बनि जादि काव्य- 
पर्ले ध्वनिकार के बाध्यल्छ्ण 








पूर्वदर्तों आचायों के काज्य-छक्षय रीति 
थे ) ब्यक्िपिदेकज्ञार ने प 






१: तर प्रीविरंव प्रधानम्‌, प्राबान्येर आतरद एबोक्लः ॥ 
--लोचन, ध्वस्यालोक टोक), यू० है२३ 
*ै. सक्लप्रयोजनमोलिनूतें--विगलितवेद्यान्तरमालस्दम्‌ 3 
++आाव्यप्रकाद्, दृत्ति 4 ३२7 


श्टद महि हिम+ मडुद 


की विशद मीमाँसा की और उसमे भाषा एवं भावसम्दन्धी दाधिद दोपो की उद्भावना करते 
हुए निर्दुप्ट बाव्य-लक्षण वा निरूपण क़िया। इस प्रवार उन्होंने झास्त्र के इतिहास में घाचायों 
द्वारा पूर्ववर्ती वाव्य-छक्षणो को परीक्षात्मक समालोचना करने दाव्य दा निईप्ट लक्षण प्रस्तुत 
करने की एक सर्वथा नवीन परम्परा वा श्रीगणेंश किया । 

कवि-व्यापार को ही इन्होंने सामान्य रूप से काव्य वहा तथा उसे स्पष्ट करने के लिए 
उसमे दो और विशेषण लगा दिये--विभावादि सयोजनात्मा एवं रसामिव्यक्त्यव्यमिचारो। 
कवि को उक्लतिहीकाव्य है ऐसा कथन तो अनेस्त्र उपलब्ध होता हैं तथा ववे.दर्मे वाब्यम' 
काब्य का ऐसा मुरून च्युत्तत्तिरम्ध बर्ध तो जापामर प्रसिद्ध था।मटिमिमिटूट के काव्यन्डक्षण 
की विश्वेपता उसका रसोपेत होना है । अठ्वार-झास्त के इतिहास में मत्मिमट्ट ने सर्वप्रथम 
बाव्य-उक्षण मे रसपद के उपादान का प्रश्न उठाया । चूँकि काव्य का पनाधारण धम रस है 
और लक्षण सदा वस्तु दा असाधारण घर्म ही होता है, अत. वाव्य-छक्षप में रस वा शम्रत: 
उपादान होता परमावर्यक है । विखवनाथ व विराज प्रभूति उत्तरादीन आलवारिब्ो वे वाब्य- 
लक्षण मे रसपद या साक्षात्‌ प्रयोग इस दात्त का पुण्पाछ प्रमाण हैं कि महिमनदूद वी वाब्य- 
रुक्षण विषयक घारणा वा पर्याप्त आदर हुमा। 

बब्य-लक्षण के सम्बन्ध मे महिममट्ट को एवं और महत्वपूर्ण देन यह है कि सबसे 
पहले इन्होने ही पूर्ववर्ती आचायों के काव्य-लक्षणो को झास्तीय रीति से समीक्षा वार अपने 
निरदुष्ट लक्षण के प्रतिपादन की परम्परा वा आरम्भ किया, अनन्तर प्रायः सभी याचार्यों ने 
सही किया। विश्वताथ कविराज ने मम्मट ये वगच्य-लक्षण का गुण -दोपविषेदन बर अपना बाव्य- 
क्षण प्रस्तुत विया। पण्डितराज जयनाघ ने दोनो के वाव्य छक्षणों को विस्तृत सीर्मासा वरके 
हो अपना निष्दृ प्ट काब्य-ऊश्षण प्रस्तुत किया । मट्मिनट्ट ने घ्ववि-वाव्य-रक्षप वा दिशद विवेचन 
कर उसमे जो दोषो की उद्भावनाएँ की उसवा भी प्रभाव पड़े बिना नहीं रहा और उत्तरवाडीन 
प्रत्येक जाचाय॑ ने अपने काव्य-छक्षण का उपस्पापन बहुत ही सोच विचार करके किया । 

महिमभर्‌ट के पूर्द काच्य वा लक्षण करने की जो प्रधा थी वह वाव्यविशेष को छेवर 
ही थी । रीति, वक्रोक्ति अथवा ध्वनि विसी न द्िसी सिद्धान्त के जनुसार ही वामत, दुन्तत, 
आनन्दवर्धे न प्रभृति तत्तद्‌ आवचार्यो ने रीतिकाब्य, वक्रोक्तिवाव्य तथा ध्वनिक्ाव्य के उक्षण 
अपने-अपने ग्रन्यों में किये । काव्य कं कोई ऐसा सामान्य लक्षण किसी ने भ्रस्तुत नही किया 
जो सर्वेमान्य हो । इसवा परिणाम यह होता था कि उस सिद्धान्त विशेष का खण्टन हो जाते 
पर उसके आधार पर विया हुआ वाच्य-विज्ञेप वा छक्षप भी खठाई मे पड़ जाता था। महिमभदूद 
ने बहुत जोर देकर बहा कि बाठंयारिक आचाय॑ को चाहिए कि वह पहले वाब्यसामान्य वा 
लक्षण प्रस्तुत करें। बाव्य-विशेष के स्वरूप वा ज्ञान तो उसके सिद्धान्त की विस्तृत ब्यास्या से 
स्वतः हो जाता है । स्वयं व्यवितिविवेवषार ने यथावसर वाव्य के सामान्य एवं विश्येप दोनो 
प्रवार के लक्षण विये हैं। सामान्यदक्षय वा क्यन ऊपर ही चुका है। उनके अनुसार वाव्या- 
नुभिति ही दिशेप बाब्य है $ उतरा छक्षण करते हुए वहा है कि--घहाँ पर वाच्य या उससे 
अनुमित अर्थ विसी भी सम्बन्ध से अर्थान्तर का प्रकाशन करें उसे वाब्यानुमित्ति वहते हैं । 

वाच्यस्तदनुमितो वा यय्रायोरउ्यान्तरं प्रकाशयति । 
सम्बन्धतः छुतश्चित्‌ सा काप्यानुमितिरित्युबता ७ च्य० दि० १५२५ 








उपर्चाब्धियां शर्ट 





महिनमटठ यद्धपि काव्यानुमितिवादी थे और पुर्ईप्रचलित परम्परा के अनुरार इन्‍्ट 
झद्दानुमिति या अनुभितिकाब्य का ही छक्षण करना चाहिए था तथापि इन्होने काव्य के ऐसे 
माम्टुस्य लक्षन वा विवान किया है जिसमे जनसान के लिए ओई स्थान नहीं है। काव्यदिपयक्त 
नमास्य मान्यता के अनुसार रत को काव्य का असायारघ घर्स मानकर, काव्य का सामास्य- 
दक्ष स्लात्मऊ ही दिया है। काव्यलक्षण के दिघय मे सहिमभद्ट की यही देन हैं जिसका 
प्रभाव सस्दृतनाटित्वन्यान्त पर अमी नी अक्षुण्य है। 













समीक्षा के सम्यन्य में झहिसनिद्ट का गब्दार्ये-सस्बन्ध विषयक उन 
डस पर विद्वानों में ऐक्मत्व 


स्वानाविज समन्‍्द्ध न विज्वास करते हैं जिसका 





दाह्द का सर्थ से कया सस्दन्त 








और सर्थ का सम्बन्ध भी नित्य है। 
वो माममिक माना है। साहित्य-शान्त के विद्रानों ने नी शब्द और अर्थ के सम्बन्ध पर पर्याप्त 
दिचार किया है और वाचक, छाक्षणिक एवं ब्यज्वक यब्दी के वाच्य लक्ष्य एंव व्यग्य ज्यों 
के घाव दिविय प्रकार के सन्‍्वन्य की करता की है। महिनिनद्‌ट साहित्यिको की इन मान्यताओं 
सहमत नहीं। उन्होंने शब्द एवं झय॑ में सास्यमाघनभाव नामक सम्बन्ध का विधान किया हू 
उनका करना है कि क्िसी व्यक्त को सब्द से बर्च दा ज्ञान तव तक नहीं ही रक्ता जब 
वह उसे उनमें अल्तनिद्ित युक्षित अर्वात्‌ जतुमान क्ी प्रक्रिया का ज्ञान न हो) बतः मदद मे 

का झबुनान होता है। झकद, अर्थ का ऋमियान साज्ञात नहीं कर सकता। अनुमातः साध्य- 
मादन भाव के बिना बन ही नहीं सदता। अब बसिल झब्द-व्यवहार साध्यनायनभाव गनित 
होता है। सामान्यतः अर्य की प्रतीति में जचुमात की पूरी प्रद्धिया दी स्प्टल्य से बोध इसलिए 


नही होता कि निरन्‍्तर के जन्‍्वास से उम प्रक्रिया में छात्व हो जाता है और शतपत्र कमल 





जा 








के समान वहाँ नी क्रम लक्षित नहीं होता । 





शब्दाय के सम्बत्य में साध्यतावतमातर की यह विगेपता हैक्तिव्ाँ दोनों के निवमतः 





उपादान वी आउस्सकता नहीं होती तथा दुष्दास्त एक ब्याष्तिलायर प्रमाण वी अपेक्षाके दिना 


साथन का उपादान किया जाता है 





हो जवुझान की प्रक्निदा कास 


पिसकी शवित नर्वेबिदित होती है । अतः साइन में ही मावव एवं व्याप्ति जादि का आाकेप हो जावा 








है। इससन्वन्य मे प्राचीन उवित का उदर्ण देते हुड कटा हैडि--अनुमान की प्रक्रिया में साध्य- 
साथनमाव, ब्याप्ति-यायक-प्रमाथ एवं दुष्टान्त जञादि की अपेज्ञा बेवल मन्दसति ऊन को ही 
होतो है। बिद्वान्‌ वो हेतुमात्र में कार्य का बोध कर हवा है (४ बत शब्दार्ध के बीच सावन 
सायनझाव सम्दन्य हो मानना चाहिए । साइ्यतायननाई मानने के सम्बन्ध मे ग्रथकार ने एक 





१: ब्ययितिदिदेक, पु० १७० कारिया इफ-रेट 
३. तद्माइहेनुमावो हि दृष्टान्ते तदवेदिनः । व्यक्तिवियेक, 
सुपाप्येंते दिदुर्यां बाच्यों हेठुरेद च क्वेबलन के तक /पृ० 5६) 





; 
श्टद महिनमट्‌ट 
युक्तित यह भी दी है कि शब्द का प्रयोय मृख्यतया दूसरे के छिय्रे होता है । क्योंकि शब्द के 
विना दूसरे को किसी कार्य मे प्रवृत्तया उससे निवृत्त किया जाना सम्मव मही। दूसरा व्यवित 
युक्त के बिना प्रवृत्त या निवृत्त नही हो सकता और युवित अनुमानरूपा ही होती हैं। बतः 


विखिलछ झाब्दव्यवहार साध्यसाधननाव ग्ित होता है । 


साध्यमाघनत्ाव का निश्चय अविनानाव भस्वस्थ से ही होता है, तथा वह लोक, वेद 
एव अध्यात्म तीन प्रक्नार का होता है--छोकप्रमाणमच्, वेदप्रमाणमूलक तथा अध्यात्मप्रमाप- 
मूछक । कहने का अभिप्राय यह है कि--क्िसी भी शब्द से उसके अर्थ-विज्ञेप वा निर्धारण 
अनायास नही हो जाता अपितु किसी न डिसी प्रमाण के आधार परही होता है। वह प्रमाण या 
तो प्रत्यक्ष हो सकता है या आगम । बच्यात्म प्रत्यक्ष प्रमाथ हैं तथा छोक एवं देद क्षामम प्रमाप 
हैं। छोक वह आगम प्रमाण हैं जिसका उपनिदन्धन नहीं हुआ है अपितु कर्ष-परम्परा से समाज 
में चला आ रहा है। वेद उपनिवद्ध आगम प्रमाण है। वेद का ग्रहम इतिहास धुराघादिदा उपछक्षण 
है। यह साध्यसाघनतमाव एक दूसरे प्रकार से दो तरह का होता है --शावद जौर आार्थ। उनके 
भी पदार्थ, वात्यार्थरूप से तथा पदार्थ के भी जानि,गृण, द्विया, द्रव्य आदि भेद से बनेक मेद-प्रमेद 
होते हैं, जिनके द्वारा ही घब्दायं का नियमन होता है । यही साध्यमाघनमाव अनुमान के रुप 
मे पर्य वसित हो जाता है। वय्रोकि साथन अर्थात्‌ हेतु मे साध्य का ज्ञात ही मोटे तौर पर अनुमान 
है। साध्यसाधनभाव से केवल अभिषेयाय्थ की प्रतीति होती है। जर्पान्‍वर की प्रदीति के विपय 
मे शब्द को हेतुता काम नही करती अपितु वाक्‍्यार्थ ही उसदा हेतु होता है, झवः वहाँ अनुमान 
की प्रक्रिया साक्षात्‌ काम करती है । 


साध्यसाधनमाव का विधान व्यकितिविवेजवार ने संकेतग्रह के साथ किया है 
केवल संकेतग्रह मानने से इसलिए काम नहीं चलता कि बर्घान्तर को प्रतीनि कराने में वह 
समर्य नही । तथा उससे झब्द से अर्य-वोध होने के बीच को प्रक्षिया का ठीक-ठोक ज्ञान नहीं 
होता। शद्दार्थ सम्बन्ध के प्रसंग में साध्यसाघनभाव रूप अनुमान की ग्क्तिया वा विधान केवल 
काव्यानुमितिवाद-पक्ष की सिद्धि के छिए सनगठम्त माद नहीं है अपितु अन्विनामिधानवादी 
मीमांसक आचार्यों ने भी बनुमान के द्वारा घब्द से अर्थ के निर्धारण होने कय सके किया है। 
उनके मत से व्यूत्पित्मू बालक भत्यक्ष, ननुमान एवं बर्वापत्ति तोनों प्रमाणों से ही “गाम्‌ आनय 
मादि वाक़यों में गो' आदि पदो के वास्तविक अयं का बोध छरता है। सहिमसट्ट की विश्येषता 
इतने में ही है कि इन्होने प्रत्यक्ष और बर्थापत्ति का अपवाद कर केवछ अनुमान को ही माता 
है मर उसके गर्भ मे साध्यमाधवमाव ब्य दिघान किया है। 





अब्दायावबोध के सम्दन्ध में महिम्र- 
भट्ट के द्वारा उक्त साध्यसाघननाव के इस सिद्धान्त को स्वीकार कर लेने से सदसे वड़ा ठाघव यह * 
है कि हम नाना प्रकार की शब्द-शक््तियो एवं उनसे ब्च की बपिव्यव्रित के लिए दब्दाय, लद्यार्थ 
एव व्यंग्या्थ के बोच विविध सम्बन्धों को मान्यता के गौरव से बच द्धाते हैं । साथ ही दर्शन 
एवं व्याकरण के मसिद्धान्तों से साहित्य सास्त्र को भी संगति वन जाती है। दुर्भाग्य की बात है 
कि उत्तरवाल्लीन किसो नी आचार्य ने साज्षात्‌ तौर पर महिमनट्ट के इस सिद्धान्त को नहीं 
अपनावा। फडत: यह सिद्धान्त छोकग्रिय न हो सता । अप्रत्यक्ष रूप से शब्द से कर्य की ध्रत्ीठि 
में अनुमान या सहारा सद ने छिया है। उदाहरपत: गो' शब्द 





का जाति मे संदेठग्रह मानने पर 


इपदम्धियाँ श्ट९ 






द्ांति में व्यक्षि का वोय लक्षणों ते होता है, मीनासत्रा 
हुए कह्म है कि जाति से व्यक्ति का बोव उतु्ान 





बब्द की अभिवा, लक्षणा झौर व्यज्जता नानद 

जा जो मत है वह यद्यपि साहित्यगान्त की परन्‍्पन 
विदेदत वी द॒ष्टि से दम महत्व का नहीं। इन्होने व 
को है कि नद्द को मी एकमान अनिद्वा है शक्ति 
सूद वी. शक्तियाँ नहीं हो सता न्‍्ती । 
ड्यॉलर्ो की प्रतोति का हेतु झब्द ने हैं 











साहर पूर्ण इस से दस नैथ्य की घोषणा 
सात्यया छक्षणा, ब्यल्जनी आदि 


४ ऊया ब्यग्वार्ध नामत्र 













घदद रूरी लाक्य में अनेक सक्तिया कग समाजय 
वेंक झक्तियों के होने सिद्धान्त का द्िवेचन करते हू 
$ दस्तु या विषय का समाख्यय 
बात तो यह है कि वह अपनी प्रव॒न्ति में एच दसर के 
क्षैबॉप नियम नहीं होता तया तीसरा बाल यह हि वह एक साथ भा 
जाती हैं। जैसे जब्ति को दाहिशा और प्रदाशित्षा झक्तियाँ । शब्द कं हयावथित अभिषा, 
सक्षणा और व्यज्जना एवं तातया नामक गज्ितयाँ उपर्चक्त इस 5 वाम हरती हैं, ऐसा नहा 
झाना था सता । न किसी आाचार्व ने यह स्वीवार ही किया है। अपितु इन दिपरीत इनमें 
पौ्ापये का नियम जवस्यम्नावी है) अभिया पहले दाम व सो हैं लक्षया सौर व्यअजना तद- 
जन्त॒र। तया क्‍नी भी ये युवप्त्‌ कार्य कहा? नद॑ती । अपितु शब्दवुद्धिवर्मणां विस्म्य 
ब्यापारानाव? के सिद्धान्त के जनुनार एक है विसत होने पर हो इसरी शक्ति मईदेत होती है। 
इस प्रकार शक्तियों का एकाश्नदत्व नही बनता अपितु वे लिदाभय हो दे और उनका भिन्न 
मित्र आश्रय यह है छि अभिवाशक्ति तो बब्दाझ्षित होती हैं री छक्षणा, व्यज्जनां, तासवाँ 
सभी तथाकथित झक्ततियों का आख्षव एक्कात्र बर्च ही होता है 
आचार्य ने शक्तियां के एक या निन्न जाय 
॥न झूम्मद बप्रनति उत्तरतालित आचारयों ने 
प्रकरण मे महिसनदद 5 दिदेवन को टोडा: टिप्पणी वो है । 
पक्ष दा यद्चपिं तनी से ख्दन वरने का प्रयात क्या 




















साहित्यस्सस्त्र 
के मम्दन्ध में इतता गहन विचार नहीं क्या है 
ही नब्दनगक्ति विवेचन 









है किन्तु जब तक शक्तियों का झब्द मै एक्ाश्यल नि नहा हो जाता तब तक उनके अनु 
पे अन्तर्माव का खप्डव तुपादधात मारते है ॥ महिममदद से झमिवा के अतिरिदी ब्यम्जनादि 





शक्तियों का जो अनुमाव मे ऊन्तर्नाव काना है उसका बहुत बडा ज्ञावार उत झज्वितयों 












१. न च यौरनुदस्ध्यय 7 आश्चिप्पते 
बालवोधिनोकार ने आश्षिप्पते का जये जद 

३. अजोच्यनेडसिधासंज्ः  शब्दस्पायत्रक्‍ाइल । 
ब्यापार एक एवेप्टो सस्त्वस्पोर्ष्य तप सोडखिलः 


इ्र्छ 
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२९० महिमभद्‌द 


मे एकाधदत्व का सिद्ध न होना हो है। छत जब तक सक्तियों वे एश्मात्र शब्दाकयत््व पन् 
वो युक्त एवं तक से सिद्धि न वर दी जाय, उनको पतृभानहूपता जा सप्डन बमफछ प्रयास 
मात्र है । 
शक्तियों के एदाबयत्व क्ञा सण्टत कर उज्त रीति से व्यक्विविवेजद्ार ने यह दिसा 
॥] 





आध्य शब्द है वह शम्ति अभिया ही है । अपन्तिर छो प्तीति झब्द से नही हो सकती, 

बात महिमभटद ने बहुत ही सहत्वपुर्य कही है, लिसरा दिस्तृव विवेचन तृतीय परिच्छेद में घब्द- 
शर्वित-विनश के मवरूर पर क्या गया है । अत जय हो पर्पोन्तर वो अनभिव्यवित मे 
होता है! इस प्रशार अभिषा के जतिरिक्त शेप शक्तियों को अर्घ का व्यापार बह रुकते 
जिल्तु एक ये से अर्थान्तर की प्रतीति वा प्रतिपादन जद झनुस्गन से हो हो दाता है तो 








लिए रक्षणा व्यम्जना जादि विविध धजिदियों का मानना गो रवास्पद नहों तो और बया है? छयवा 
अनुमान की मान्यता पूर्वत विद्यमान होने से तया उनझे इनको करपेक्षा मटाविषय अर्पात्‌ अधिक 
व्यापक होने से जनुझात मे ही इनवा अल्तर्भाव उचित हैं। वहा भी है यश्चासों झाश्रयों 
भिन्न सोध्पेस्थैवेति तद॒ब्यापारस्प जनुमानास्तर्नावों सम्दप्सन्‍्तव्य एवं । 
बाच्या् से अर्थान्तर वे साय जविनानाव सम्दन्य को उपपत्ति के दिपय में लोक को 
ही उन्होने प्रमाण माना है जर कहा है क्ि---ओोक मे रस्दी गईनयादे या विवटवाय बव्यशित को 
देखकर उसे ऊँट या हाथी वहने से टूमरों को जर्य दोष होते में कोई भी विप्रतिपत्ति नही होती । 
इसके बतिरिक्त ठक्षणा तथा व्यज्जना के स्पछो मे नो बोई न कोई मम्दन्ध सवस्य स्वीकार 
किया जाता है चाहे वह सम्दर्ध सयोय हो, समवाय हो, सामीष्य या वेपरीत्य छुछ भी हो । 
वह सम्बन्ध ही छिय अर्थात्‌ निमित्त का वाम बरता है। इस प्रदार सम्बन्ध रूप निम्मित्त से साध्य 
रूप बर्थान्दर की प्रतोत्ति अनुमानके पतिरिक्त वन्य कुछ नही है । शब्दसे क्र्पान्तर को प्रतोति 
नहीं होती । इस सम्दन्ध में एक अक्ञावय युवित देदे हुए महिममटूट से बहा हैं वि--घद्द वा 
अर्थान्तर के साथ न तो स्वाभाविक सम्बन्ध होता है न सामयित्र । फिर वह अर्यान्तर वी अनि- 
ब्यवित कंसे करा सकता है। जहाँ तक स्वानाविक सम्दन्ध का प्रस्‍्त है शब्द था अपने अनिर्भेद 
अथे के साथ ही जब स्वाभाविक सम्वन्ध नही है तव अर्थान्तर के साथ कैसे हो सकता है। 
स्वाभाविक सम्बन्ध तव माता जाता हैं ऊजब हि झब्द ने नी व्युतन्नाव्यूत्पन्न मवको जय 
या अर्थान्तर की प्रतोति उसी प्रवार होती जिस प्रजार मघुर-संगीत से आपामरतियेक्‌ सबको 
आनन्द की बनुमूति होती है। शब्द का सामगिक सम्बन्ध तो एकमात्र संहेतित जर्य से हो होता 
है। अवॉन्‍्तर से इसलिए नहीं कि एक गब्द के तत्तद्‌ बनेक बर्षान्तरों के साथ सकेतग्रह वा 
विधान किसी भी शाब्दशास्त के सामथ्य को बात नहीं । इस प्रकार साध्यमाधनमाव के अनुमार 
भब्दीच्चारण से जिस जथं का बोध होता है वह वाच्या् है उसको प्रद्नति में बनिधा-व्यापार 
काम करता है शेष जितने भो अवों को प्रवोति होतो है उत सब अनुमान की प्रक्धिदा ही वाम 
करती है 
५ _महिमनदूद का झब्द शक्ति विपयक्र उपर्युक्त मत बत्यन्त ही स्पष्ट एवं युक्तिसंगरत 
है । इन्दान छक्षणा व्यज्जना आदि घब्द-शक़ितियों के सण्टन में जो युवतियों एवं ठर्क उपस्यित 
किये हैं, प्रमाण की कसौदो पर सव खरे उतरते हैं । घ्दनिवार घानन्दवर्घन ने ताकिको पं 





इपलस्यियाँ 






बिन विप्रतियत्तियों का करके 

शी मिद्धि वी है, मटिमिभदट ने उन सभी युक्ततियों का 
उपस्यित दिये हैं उनका समाधान उत्तरझालीन जिसी 
है। बाज तक दाइनिक ग्रंथों में किसी ने भी व्यव्जता की मान्यता स्वीआर नहीं छी। छक्षणा 
की मास्यता मौमासादि दर्यनों मे अवश्य ह विन्‍्तु महिंमनदद ने उनका प्रसिद्ध ऋरिका अभिषे- 
पेन सम्मस्बात्‌ सामोप्यात्‌ समवायतः दे परीत्यात, क्रियायोगाल्लक्षणा पज्चधा रूता 
वा विवेचन करते हुए उसके आयार पर द्दौ पनुमातल्यतरा का प्रतिपादन किया है। 
इतः इन सब स्थलों में जब छक्षणा एुव व्यज्जना के बिना काम चल जाता है तो साहि 
शस्त्र में ही उतकी मान्यता का क्या कारण ह * जद कि वहा नी जनमान की प्रक्ऑिया का 
बयावत्‌ सन्निवेश हो सकता है। झबइशकिति के सन्देस्त रे यह विचार हो नाहिंत्यशास्त्र को 
वी मौलिक देन हे । 


















हिन्य- 








महिमनद्द 





५, रममिमत्ति 

रननिप्पत्ति के सम्बन्ध में महिमनंदुद हसातुमितिवाद के समर्थक हू । इस सिद्धाल 
बी उद्मावता का श्रेय श्रीय हुक को है। उन्होने ही नाटवनाल्त की ब्याया के सवैसर पर 
रम के बनुमेय होने के सिद्धान्त का प्रतिपादन सबसे पहले छ्िया डिसक्षा खग्यन धनिनवसुप्त 
ने अभिनवभारती में उदरुप देकर डिया हूं यचपि महिमनदद रमावुमिति सिद्धान्त की उद्‌- 
भावता में सर्ववा मौलिक नहीं हैं तथापि इनका इमविवेचन एकमान श्रीमकुक के पद-चिहतो 
पर हो नहीं हुआ है। श्री घंझुक के विवेचन मे जो कमी सह गट थी महिसिभदूद ने उसे पूरा 
गदर जौर अभिनव मुप्त के छारा उदुभावित विप्रतिपत्तिया का नी बधावसर निवारण ढिया 
है। 













रस अनुभेय है यह कहना मर्टिसभदुठ के लिए नई वात नही थी । सपितु उसकी अनु- 
भैयता का निरोधक सयसे बडा तर्क यह था कि उब विभ्नाबादि से रत्यादि की प्रतीत धटप्रदीप- 
पूर्वाधर के जभाव में उनमे साब्यमायन- 





स्याय से महभावेन अर्थात्‌ एक्काछावच्देदैन होगी हेतो पृ 
झाव नही वन सकता। साध्यतावतनावकै न बनने से रस वी जनमेयवा कुथमपि मिद्ध नटी हो 
मक्तदी।इसलिए महिमभट्ठ ने सबसे पहले अट्प्रदीपस्यायसे जिंहित विनादादि एव रत्यादि वी 

सहमावेन प्रतोति का खण्टन किया और लपर्त पक्ष के समर्थन में घ्वनिवार जातत्दवध्न की 
उक्त का उद्धरण देते हुए यह निद्ध किया कि स्मादिकी प्रतीति विभावादि की प्रतीति से अदिता- 
माविनो नहीं होती अपितु उन दोतों के वोह मे बापेज्ञारण भाव के रूप में क्रम जवहव रहता 
है। जो लाघवदसत लक्षित नही होता ।इत प्रकार विभावादि से रत्वादि ठघा रस की प्रतीति में 
सहभाव का खण्डन हो जाने से रस की अनुमेयरूपता का जाघार वन जाता है कौर परार्वातुमान 
में रत-ज्वति का जन्दर्भाव सुतराँ निड हो जाता हैं। इनानुमूतरि वें बबनर पर साध्यत्ाधनभाव 
के नियमनः उपादान तवा व्याप्तिसावक प्रमाण के प्रतिपादत की दुनिदायेता का निराकरण करते 
हुए महिममद्द बहते हैं कि--डिस प्रकार जनलकद 5 घ्वनि में भी दम होता है पर लक्षित 
नहीं होता, उसी प्रक्मर रसानुमिति के अवसर पर साध्यमावननाव एवं व्याश्िय्राहक प्रमा। 
बादि बावर्यक तत्वों का जरभाव नही होता । किन्तु दहें पूर्देबत्‌ ही परितक्षित नही होते । इसके 




















श्र भहिषनदूरे 


अतिखितर रसानुनितिफक्ष बी एक जौर विशेषता यह है हि वर्टा इतने दइडितिशाली एवं प्रसिद्ध 
हेतु का विन्यास विया जाता है हि एवसरात राउन में ही साध्य छो सुठरा प्रतीति होने छठी 
है। इस सम्दन्घ मे दिसी प्राचीव जाचार्य वी उकित वा उद्धरण देते हुए बहा है कि कवि को 
शक्ति से झपित भावों में इतनी सतन्मयता होठी है जि बाब्य भे उनसे रत्पादि झादों बा झिठना 
शीघ एवं घना स्छुरण होता है उतना प्रत्यक्षत नहीं हो पाता । 

दद्िशरन्पदिता. भावास्तस्मयीमादयुशितित: १ 

यया स्फुरन्त्यमो काब्यान्न तयाध्यक्षतः शिर ॥ 

रमानुमिति के सप्डन से जो सदमे प्रदद युजित दो झाती है बह यह है वि 

प्रमाण है, उससे होने दाठा ज्ञान भ्रामाष्य ज्ञान ही होना चाहिए । रसानुस्रिति तो प्राराप्य 
नहीं । अत' वह अनुमेय दसे हो सकती है ? मट्मिभट्ट ने इसका उत्तर बहुत हो झुकितपूर्ण 
दिया है। उनशा बहना है डि प्रान्ति भी समम्दन्पत प्राण हो छाती है। सरमात्मर हवन में 
भी सम्बन्धविशेष से वार्य्रारित्व आ जाता है। इस सम्बन्ध में घर्ंग्ो त के प्रसाधवां ठ् वी 
एक वारिया को प्रमाण के रुप में उद्धत जिया है । 

















सपिप्रदीयप्रभयोसंणि दुद्धघाभिघादतोः 4 
मिष्याज्ञानादिशेषे ईपि विशेषोर्यकियाँ प्रति ॥*े 

यहां पर महिमनट्ट ने स्पष्ट तौर पर बह दिया है जि वाव्य-विश्येप मे था रखानुमिति में 
सत्यामत्य वे विचार बा बोई उद्योग नही।इसलिए रस क्ये कनुमेय कहने पर जो उसमे प्रमाण 
वी बसौटी पर वसप्र परसना चाहते हैं, उनका प्रयास उपहासानपौद ही है। रसहान गान्ि- 
ज्ञान के अतिरिक्त और झुछ नहीं है । ग्योकि उसकऊे टहैतू विभावादि सर्वया कृत्रिम होते हैं तथा 
रप्पादि दे स्पायिभाव जो जनुभूति दा विषय होने पर रस बढ़े जाते हैं, एशमात्र प्रतिविम्ब- 
बल्प होते हैं। उनसे मपार्ध ज्ञान हो ही कैसे रव॒ता है ? रसानिव्यत्िित पक्ष में भी रसानुलृत्रि 
वो प्रमाष्यज्ञान नहीं माना गया है । तथा उसे काये, ज्ञाप्प, प्रमेय इत्यादि सब प्रवार वे जवान 
से परे बटा गया है। यहाँ पर विचारणोय दात यह है बि--अभिव्यक्षित पक्ष से रस, चार्ये, 
ज्ञाप्प, ध्त्येय आदि से लिन्न होता हुआ भी चर्च घा दो निष्पत्ति के वारुघ कार्यश्षाप्यादि प्रद 
से व्यपदिष्ट हो सवा हैं तो यथाप॑ं ज्ञान न होते हुए भी साध्यसायनभाव के द्वाय अनुमात 
की प्रड्रिया के ठोव-ठीज दठ जाने से बह बनुमेयव्रयों नही बहा जा सबता ? बन्यानुमीयमान विछ- 
क्षणता ही उसकी अलदौकिकता है। जिस प्रदार बुहराध्याप्त प्रदेश मे हेतु धूम वी खास्त इवीवि 
से वहाँ अविद्यमान नौ वहिन की साध्य रुप मे अनुमिति होने में बोई बाघा नहीं पड़ती, तथा 
उतसबा प्रामाप्यज्ञान कि वास्तव से वह अग्नि है कि नही, परतः क्ामाष्यवाद के अनुसार झाय- 
ग्राहक अनुमान से मिन प्रत्यक्ष आदि प्रसाणों वे दारा ही सम्भव है, ठीव उसी ध्रवगर बाब्य 
में मी इदिय दिनावादि ले रस वो जनुमेखता सर्वेया यू क्िपुक्त एक सनोवैज्ञानिक अक्विय सात 
है जो उदत रीति से शास्त्र सम्म भो है। महिसनदूट वे रसानुद्निति पक्ष के श्रतिपादन में 
उनके आशय को यथावत्‌ न समसने में हो दोष दिखाई देते हैं * अठएव उत्तरादोद 














३- व्यदितविदेश, पु० ७३ १ 
२ वही चु० छू १ 


उपलब्धियाँ 


हिसी भी आचार्य ने महिंममदूद की मान्यता 7 साथ न्याय नहीं जिया ह जोर घ्वनि के प्रदल 


के प्रवाहित हीने से उनते रुसानमिति तिद्धान्त दा 
प्पनी यह विनेद मान्यता या हैं है क्षिसममे 
को विमम्दाद नहीं होना चाहिए कि रस 









दा 
आाब्य वी छात्मा है ॥ उतरी 
काध्यस्थात्मनि सन्चिनि सनादिह दे मे दर्स्याचिंद्‌ विमति: 
हो क्िसो रचना को हीआ को सन्ना 






रस ही काव्य की आत्मा हैं रत | क्ञारण 
क्यो विमम्दाद नहीं टाता आाहिए। विल्‍्तु महिमनदद रमे उपेय अर्थात्‌ 






नहीं कहा है। जाचार्य आानस्दवन + ध्वनि: 
दस्तु सखकारादि उस्य तत्वी का क्यो योजना ग्म-वरत ही होती चाहिए, ऐसी 
उनकी मान्यता हू । बभिनवरशुप्त ने रस के क्ाय्य ज्ञा परम प्रयोवक 
के उपेय ही माना है जिनकी अतुलूति का उपाय हा होता हैं। आचार्य महिसिमिदट | आर 
बाय को झयरपर्वाप्य मातते हैं। उनका कहता हैं हि काब्यार्व ही उत जास्वाइनात्नक अनुमद 
का विषय हो जाता हे तो रस कहत्यता 


आपस्वादनात्मानुनदो समा काध्यार्य उच्चते ४ 


उन मानते हुए इसे म्प्प्द 






रन उ0 


क्ारणवा निर्वय करत हुं 5 
उनका बहता यह है कि वर्ड का यह 















एक दिशेंद प्रकार वा चम 
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इस प्रतार आचार्य महिननदुद 


कृल्याइत्यविवेक्त रूप दुरूह भास्तान 


लग 


डा 


प्रशर उतार देता है जिस प्रतार क< 
बच्चों तक को न्टला देता हूँ । 





अददवायक्ष एवं अभिनव 
भी है कि रमदादी होते हुए 
रच्य का प्रयोजन न मानकर उसका समिंद्धि दर उप्ा5 





जिस्ले को झास्त्रादि वी ब्यूस्नति दो और उन्दुत करना है। नव महिलनईट 


मो झाम्त्र का ही एक प्रक्ञार साया हैं ॥ 


श्दट महिरूमर्दट 


६. अनोवचित्य (काव्यदोप) 









बआानन्दवर्दन वे बट छालोचद 
वी जात्मा रस हो है । 
है और “बनोचित्य 
उद्ल्‍ित का समर्थन ही किया 
ने जिस 
ऐसा करने से बटेन्वर्दे कवियों जी 


त्द 







दोष देखना परदच्चा है॥ मसहिनमदूद 


शो 


| 





 आपध्य-दोषो की बच्छी झावहारी 

हो इसलिए उन्होंने उनडा विस्तृत दिदेचन किया हूँ$ दोषों दे स्वरुप एवं लूछपवे 
अतिरिक्त महिममदद ने उनकी जो शास्त्री: विदेदया वो वह समूचे बदवारद्यास्त्र वे 

इतिहास में भ्रद्वितीय है। महिसभदूद हत दोपसामान्य दा लक्षय कि--दिवक्षित॒स्सादि 
प्रशोत्तिदिष्मदियायित्द नाम दोषस्य सामाम्य्क्षपम्‌' ऋत्यन्त ही बैशानिव हैँ । इसमे 
केबछ रमभग वी ही बात नहीं है विन्तु उससे नी ऋदितर झुछ है | 


ञ्फा 
थ्ध 


श्यूड 
श्ू 








महिमनदूट के दोष-विदेचन की सवसे वडी दिशेषता दोषों दी सजा एव उसे वर्भद रप 
में है ५ यहां काचायें ने झास्त प्री जखिल परम्परा वा तिरसतार दर सईथा मौलिक 
विवेचन किया है । इन्टोने दोषो को दटती हुई सस्या पर रोब छया दी जौर नाटबशास्त्र 
के भी थाघे बैदछ पाँच दोपो में हो सबब सम्यहार बर दिया । इनके ये पाँच दोप वैधेपिक 
के सप्तपदार्थ के समान हैं जिनवा जन्‍्त्ाव वहीं भी नहों दिया जा सता दोपों दा यह 
वर्यबरण महिममदद वी अपनी मौलिक सूझ है । 





दोप-विवेचन वे प्रसंग मे सहिमसदूट वी विद्येषठा इस बात में भी है कि उन्होंने ऐसी 
समस्याओं वो उद्नावना की जिनदे प्रयोग मे उड़ें-बई़ कवि को प्रायः स्ड्उन विया ऋरते हे 
उदाहरणस्वरुप ममाठासमास में नझ्य_ के विधान से प्राय: छोय गछवी करते पाये छाते है । 
विधेयाविमर्श दोप के बवसर पर उन्होने नज_ सदन दे प्रश्व वो उछायवर 












बसे होता है, तथा दहाँ विश्षेषधान को विवेयता मे दुत्ति क्यों 
पूर्वद्ष विवेचन जिया है। सभी दोपी के दिवेदन के झवसर घर वेदल उनवा रूश्नथ 
हरुप देना प्योप्त नहीं माना अपितु आचित्य की सोसा वो छेकर उठने दाठो मारी विद्वत्रि- 
पत्तियों का समायाव भी हिया है । 





महिमनदूद के दोए-विदेचव को महत्ता उदाहुठ पच्यो वो छेक्र भी है। कोई नी ऐसा 
क॒वि नहीं दचा है जिसती रचना में जनोचित्य दा विदेचन कर उसका शुद्ध रूप में प्राठनयरिन 
बतेन न किया गया हो । संक्षेप में सहिसभदूर वा दोप-विवेदन अनाचित्य विपयक् सा्ग्री वा 
एवं विश्वक्रोद है। मम्मद एवं विश्दवाय प्रभूति उत्तर ठौन सनी जादायों ने ऋषने 
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उर्तग्धियाँ २९ 


ब्यक्लिदिवेश्कार वा अनुसरण पर्याप्त मात्रा में किया है। इन्होंने दोष के प्रदरप में जिन 


हु 
है? | 


मरम्याओं को उठाया है उतकी मास्यता सार्वजनीन हैं । 


महिसनदूट के पूर्व वर्ती क्षिी भी ज्ञाचार्य ने अलकार सामान्य के निवस्धन 
नही क्या है। इन्होने हो बह है कि समासोक्ित नादि अचछ्कारों के स्थल में 


जप 
ि 








हा उपनिदन्यन होने से दोष होता है। इसके बने 
््‌ ढ्‌ 


किया है कि एक अक्षर के विपय में दूसरे झहकार का निदन्यन नहों होता चाहिए । कयोि 





ऊनसे भी रचना मे उलपं की हानि होती है। फदत कविता का पददसान रमन 
रो का भी उदाहरण 





ही दोपोइरावत के प्रतर 





है।महिमिमियद ने आानन्ददर्चनत के 
प्रस्तुत ज्या है अन्यथा ब्रवन्धों से पद्च ही उंशहत किये जाते थे। सक्षेत्र मे महिमनदइट 
आव्यविययक् दोय के विवेचन में घटी अनृदान है। 

महिसमडूठ ने झपने ब्यक्ततिविवेक में कही 
कि है। दया ग्रंथ के जास्नन जे बिहित प्रतिज्ञा के 


खण्दन रूर उसका अनुमान मेजलर्नावसिद्ध करता ही वा तय 


















आपायक् सभी ठत्वों के स्वरूप एवं छक्षत वा नो लिम्दटय इसके 
छिलु युपो का कही नी निशदण न होने से हम इस नि/कपे पर 
दोपो को भावरूप मानते थे एवं गुणो दो 
हैतया रद्रठ ने भी दसी पक्ष का समर्थन दिया है। मर्टिनन्द 
हा विरोय कही भी नही किया है । अपितु स्थात-स्वान पर 
चलवादचनात्ल से प्रमाथ उद्धत छिये हैं। गुपो के सस्दत्य 


प्रवोत होते हैं जौर संभावत- दोपानाव हप भे हो उन्हें स्वीजार 












बहना 
द्वेदल 


नट॒ठ की घारघा 
की निष्पत्ति वे लिए ही करना चाहिए 
की निष्पत्ति तो स्वत हो दाती है, वयोकि नगी- 


अलंकार हैं। दंटा नी टैए 





ऋषिति रूप बनिया के हो भेद सभी जलक 


न चालंक्ारनिप्पत्ये रसबन्धोद्यतः कविः 
यतते ते हि तत्सिड्धिनात्तरोयरसिंदय: द्धन! इछिद्धयः 0 राछ५ ॥ 





अर्ंकार दा लक्षय करते हुए महिननद 
निष्पादक है । विभादादि की बैंचित्योदित लवात, अग्रीमभिति 


क्षा स्वल्प है, जतः ये भी परम्परया रम पर ही आशिव होते हैं ॥* चूंकि 
22272 27408 हे मियोके द्वारा इसकी 
अजंकारों का स्थान गौध हैं, इसलिए चाहता का अपेक्षा से कवियों के दी इतकी 

और कहाँ निषेध कर शि 














स्वयं कर छेनो चाहिए कि अलंकारों दा कहाँ विधाद 





१- रतच्याडूं विनादाद्याः साज्ञान्िध्पाइकत्वतः ॥ 
तददिश्योस्तिवपुपोड्लंकारास्तु तदाक्षयार ॥ 
२. यस्तिदिदेक, कारिका राउ८ उक ८० १० रेहेरे । 


--व्यक्तिविवेश, रा७६ 


२९६ महिदनदुट 


घ्वनिकार को कारिका वा उदरप देते हुए उन्होने कहा है क्रि---बलुंवारादी 
महाकवियों की कविता में नो प्रतीयमान की छाया ही मुस्यरूप से वाव्यत्व वा आाधायक होती 
है। जैसे वाना प्रयार के जानूपणो से छदी हुई नायिवा में रुज्जा वा भाव हो मृख्य सौन्दर्य है। 
जतएवं इतने बठकारों के होते हुए भी दक्तिसान्‌ कवि उतमे से कूद्ध का ही निवन्धन करता 
है, सवता नहीं। चंति सभी अलछकारों काप्राथनूव उपमा हो है, इसलिए उसके प्रतीयमान होदे 
पर ही उससे चमत्कार का जाघान होता है ॥ रूपकादि समूचा बवलछकार-वर्ग यमऊ ही है। शुद्ध 
तत्वार्थदर्शियों ने उसी यमक वा विस्तास्पृर्वदं विविध अलकारों में वर्षन जिया है । 
अनस्तर ग्रथकार ने श्ठेपालबार के घब्द एवं अर्थ विषयक दो भेद वा विवेचन किया 
शब्दस्ठेष की परिभाषा करते हुए वहा है दि जहाँ पर दो वस्तुओं में छन्‍्यूदाननिरिकतत्देव 
सादुश्य हो और उसका दाब्दमात्र से कथन हो वह शब्दस्छेप है । अर्थश्देष वा छक्षण तो 
स्वत प्रसिद्ध है, इसलिए प्रह्नतस्थलू म उसका छक्षण नहीं किया है । विन्तु दोनो वे सम्दन्ध 
में एक आावश्पव ठियम वा दियान वरे हुए बहा है वि--झब्द एवं कर्य उनयविधस्लेप वी 
सभिव्यक्तित के लिए रचना में किसी न किसी कारण दा उल्देख क्षदश्य हीना चाहिए। 
जन्‍्पया वगरण के जनाव भे श्लेप वी रचना वे छिए ववि दा प्रयास दिप्फठ होगा ।१ 

गुणाछकार के विपय में महिमभट्ट वा वही पक्न है जो बानन्दवर्घत का या। बाव्य 
में औचित्य वा आपान ही गुण है ठया बतौचित्य दोप है। बठकार की सत्ता एव उसका महत्व 
स्वृतत्र रूप से कुछ नी नही है। वह जब अठकगरान्तर या दस्तुमाव लथवा रन की जनिव्यवित 
का हेनु होता है तभी उससे चमत्कार का जावान होता है। केवछ बर्ंशार के लिए अर्दंवार 
का पक्ष क्यमपि मान्य नहीं । अतएवं महिमनदूद ऊब काव्य से युघा्ंकार को नधिक महत्व 
देते ही नहीं वो उनके विषय में इनका विश्येप अनुदान हो ही बया सकता है? दस सम्दन्य में 
हम इतना ही वह नकते हैं कि काव्य में गुणालंवार के जरेक्षित महत्व को वास्तवित्र रूप में 
पहचान कर इन्होने जो उन्हें बहुत अधिक महत्व न देने को वात कही है यही इनकी विश्येपता 
है। ह 

संस्दृत-साहित्य-भास्त्र को महिममूद्ट को देव का विवेचन ऊपर के पृप्ठों में अत्यन्त 
ही सूइम पर स्पष्ट रुप में हुआ है जो समूचे ग्रन्य में विन्यस्त सामग्री का तिर्येलित सार है । 
साथ ही परवर्ती बाचायों पर महिममटूट के प्रभाव का निर्देश करते हुए उनकी दन मान्यतातों 
का मूल्यांकन सी कर दिया गया है। इस प्रत्रार इस विवेचन के साथ ही ग्रन्थ का 
उससंहार हो जाता है । 











ह। 


















१. स्यवितिदिवेक, कारिका २८१, ८२, ८३, ८४, पु० इंडड 4 


प्ररिशिष्ट 


| व्यक्तिविवेकसंग्रहकारिकार 


७ संग्रन्थावली 


व्यवितविवेक-संग्रहकारिकाः 
भाषानुवादसहिताः 


जज किल्लत 


अथ प्रथमो विम्शः 


अनुमानेःल्तर्भाव॑ सर्वेस्येव घ्वनेंः प्रकाशयिदुम्‌ 
व्यवित-विवेक कुछते प्रणम्य महिमा परां बाचम्‌ ॥ श्ष 
अनुमान में (ही) घ्वनि के सभी प्रकारों का अन्तर्भाव प्रदर्शित करने के लिये (ग्रन्थ 
बार) महिममद्ट परावाक्‌ को प्रणाम कर व्यकितविवेक (नामक ग्रन्य ) की रचना बंण्ते हैं: 
१. अनुमान--लिज्वाल्लिजिातमनुमातम लग हेतु से लिगी साध्य का ज्ञान 


ही अनुमान कहा जाता है। 'पर्वतो बहिनमान्‌ घूमात्‌ वारदय में घूम हेतु से साध्य बहिन का 
अनुमान होता है । अनुमान को एक प्रमाण माना गया है जिसका स्थान प्रत्यक्ष से दूसरा है.। 
बनुमान के मुख्यतः दो प्रकार होते हैं--स्वार्यातुमान एव परार्थानुमान । हेंठु साध्य एव पक्ष 
तया व्याप्ति, अनुमान के साधक तत्वों के पारिभाषिक नाम हैं। महिमभदूद वा बहना है कि 
ध्वनि के सर्वेस्व व्यजना का अस्तर्भाव अनुनात में सभव है । 

२. घ्वति--महिमभदूट के पूर्वेवर्ती आचायें आनन्दवर्धेन के द्वारा उद्भावित एक 
पिद्धाल् है जिसके अनुसार काव्य की आत्मा घ्वर्नि है। आचार्य अभिनवगुप्त ने घ्वनि वी पाँच 
प्रकार की ब्युत्पत्तियाँ प्रदर्शित करते हुए उसके पाँच अर्थ किये हैं“: 

१--ध्वन्यते व्यज्यते अनेन इति व्यक्षजकः शब्द ध्वनि । 

२--घ्वस्पते व्यज्य्ते अनेन इति व्यज्जकः अर्थ, घ्वनि । 

३--ध्वन्यते व्यज्यते अनया इति व्यज्जना वृत्ति. घ्वनि । 

४- घ्वम्यते इति व्यज्भयार्थेः ध्वति ! 

५--घ्वन्यते वाच्यापेक्षया आ्राघाल्येताभिव्यज्यते अस्मिन्रितिं काव्य ध्वनि । 

३. व्यक्तिविवेक--यह नाम उस अन्य का है जिंसकी रचना महिमभदूट ने की है । 
व्यक्ति व्यजवा को कहते हैं, उसका विवेक अर्थात उमके युक्‍्तायुदत होने वी विचा यह 
सव जिस ग्रस्थ से हो उसका नाम व्यक्तिविवेक ठोक ही दे _.-व्यवतें: व्यक्जनायाः विवेको- 
युववायुक्तविचारों यस्मिन्‌ ग्रस्यें स व्यक्तितविवेकः । बह ग्रन्थ जिसमे ब्यंजना के वास्तविक 
स्वरूप का निरूपण किया गया हो । 

४, महिमा--यह व्यक्तित का नाम है जो ग्रल्यकार के छिये प्रयुक्त हुआ है. तथा 
महिमन्‌ प्रातिपदिक के प्रथमा एक वचन का रूप है। ग्रल्थकार ने अपने नाम वी उल्लेख अपनी 
इस एकमात्र उपलब्ध कृति में अनेक प्रकार से किया है--मदिममद्ट, राजानक मटिमिक, 

रेट 


३०० महिमभद्टे 


महिमा इत्यादि । यह एफ काश्मीरी ब्राह्मण थे जो १००० ई० के छूगभग विद्यमाव थे | 

५. परावाकू--सामान्यतः वाक्‌ (वाणो) के चार भेद उसको उद्भूति के क्रम के 
अनुसार किये गये हैं--परा 'पश्यन्ती” मध्यमा और देखरी। नाभि के पास में अदस्थित मूल- 
चप्रस्थ सर्वथा अव्यवत घ्वनि को उसकी परा अवस्था कहा गया है। विद्वानों मे इस विषय को 
लेकर बडा भतभेद है । वैयाकरणो वा एक वर्ग जिसके नेता भव हरि हैं परावाकू को शब्दबहा 
के रूप में निसिल बरह्माड का मूलसोत आत्मतत्व मानता है ॥* यहां पर प्रन्धवागर को संभवत्त- 
भर्त्‌ हरि प्रोतत परावाक्‌ ही अभीष्ट है। प्रकृत ग्रन्थ के प्रथम अध्याय के द्वितीय विभर्श में इसका 
विवेचन विस्तार पूर्वक किया गया है । 


युषतो5षयमात्मसदुश्ञान्‌ प्रति में प्रयत्नो 
नास्त्येव तज्जगति सर्वंभवोहर॑ यत्‌ । 
फ्रेच्रिज्ज्वलन्ति विकसन्त्यपरे निमोल- 
मत्पन्ये परदम्युदणभाजि जगत्मदीपे धरश पु 
अनुमान में ध्वति के अस्तर्भाव करने का मेरा यह प्रन्थ रूप प्रयास सर्वे साधारण के 
हिये नही अपितु मुझ जैसे पुछ ही छोगो के लिये है । वयोक्ि वें ही इसे उपयुक्त समझेंगे, सभी 
नही | उचित भी यही है बपोकि इस संसार मे यह वस्तु है ही नही जी सवको भा जाय । और 
तो और जगत्‌ को प्रदीप की तरह प्रकाश देने वाला सूर्य भी जब उदित होता है तो सूर्यकान्त 
मणि जैसे कुछ तत्व ईर्प्पा भाव से जतने लगते हैं, और कुमुदिनी जैसे कुछ और नही तो अपनी 
औरतों ही मूद लेते हैं। कमठ सदृश्ञ कुछ ही व्यक्ति ऐसे होते है जो प्रफुल्लित हो उठ्ते हैं। सर्वे 
मनोहर या अप है सब प्रकार से सुरूदर, सभी व्यक्ितयों बगे भा जाने वाला तथां सभी 
काल मे सुन्दर लगने वाला । 
हह सम्प्रतिपत्तितोईन्‍्यथा था घ्वनिशारस्थ घचो विवेधन मः ॥ 
नियत यशसे प्रपत्स्यते यन्महतां संस्तव एवं मौरवाय ॥३॥ 
विसी भी कृति की समीक्षा दो प्रकार से की जाती है--सौजन्य-मूलक एवं उसके 
विपरीत अर्थात्‌ सण्डनात्मक। ध्वनिकार आनन्दवरद्धेन की उद्ति घ्वनिश्तिद्धान्त वा यह विवे- 
चन जिमे मैंने अपने इस ग्रन्थ के रूप में प्रस्तुत किया है चाहे यह सम्प्रतिपत्तित:--सौजन्य- 
मूलक परीक्षा के दंग रो भथवा इसके विपरोत सण्डकनात्मक रीति से ही क्‍यों न किया गया हो 
मुझे यश का भागी अवश्य बता देगा । क्योकि महान्‌ छोगों का परिचय ही गौरवास्पद होता 
है। बड़े छोगों से दिसी रूप मे सम्बन्धित होने वाला व्यक्त भी गौरव शाडी हो जाता है । 
१--संप्रतिपत्ति--अनुकूछ अर्थात्‌ समर्थवात्मक समीक्षा । 
२०-विप्रतिपत्ति--विपरीत अर्थात्‌ सण्डनात्मक समीक्षा ) 
३--पंस्तव--स्तुति, प्रशंसा, परिचय या सम्बन्ध । 
सहसा पशोइमभिसत समुयतादध्ददपंणा भाप थोः 
स्वालंकारविरुल्पप्रकत्पन घेत्ति कपमिवावद्यम्‌ ॥४ा 
यज्ञ रूपी प्रियतम से मिलने के लिये मेरो बुद्धि आज अउस्मात्‌ अभिसतार करने पर 





१६ अनादि निधन ब्रह्म शब्दतत्वं यदक्षरम ॥ 
विवतंतेईर्धभाषेद प्रत्रिया जगतो यतः ॥॥ ++वाइपपदीय है१६ 


द्रपम परिशिष्ट न्ब्कि 


उद्यव हो गई । यहाँ तक कि दर्षण देखने तक की उसे सुध न रही | जत अपने वेश-विन्यास रूप 
झंगार में आमूषणों के घारण सम्बन्धी दोष को कैसे जान सकती है ध 

ध्यह्‌ समालोचना सर्वेथा मौलिक है इस पदार के यया की सहसा ध्रप्ति ले ल्यि ही 
भैसे वृद्धि ने मददनायक प्रभूति ध्वनि-विरोधी अन्य विद्वातो की 'हृदयदर्पण' आदि इृतियो 
वो एकबार देख लेना भी जो स्वीकार नहीं किया उनके परियाम स्वरूप अलकार शास्त्र पर 
छिखित कपने इस ग्रन्थ के दोषों के ज्ञान से उसी बचित रहना नी सर्वया बानाविक है । 

स्वालंकार से तात्वय अलंक्रार-सास्त सम्बन्धी अपना जो विकल्प अर्थात्‌ पक्ष है 
उसकी प्रकल्यता अर्थात्‌ निरूपण पे क्यादोप है यह वैसे जान मकती है अर्थात्‌ उसी प्रवार नहीं 
बान सकती जिस प्रकार अपने प्रियत्म से मिलने के लिये उतावली नायिका झीटें में अपनी 
माज-सज्जा ठोक तरह में देखे बिना ही यदि जमिमरण बर देती है दो तत्तर अगो में घारण 
किये हुए वस्तामूषण विपयक्त त्रुटियों को नहीं जान पाती । यहा समासोवित जलकार क्षे 
माध्यम से प्रन्यक्षार ने जात्मसमीक्षण क्या हे। 





१. दर्षण--मट्टवायक की अनुपलब्य प्रख्यात इति हृदय दर्पण । 
२. अलेकार--नाहिंत्य शास्त्रन्काब्य की समीज्ञा विषयक प्रत्थ। 
तथापि अपनी कंठिनाइयो एवं दोषों का निरूपण करते हुए प्रन्थवार बहता है: 
ब्वनिवर्स्भन्यतिगहने स्खलित बाप्याः दे पे सुलभम्‌ । 
रभसेन यत्प्रवृत्ता प्रकाशक चद्धिकायदृष्ट्वेव ए्ता 
एक तो घ्वनि-मिद्धान्त स्वव ही इतना गहने है उसपर चन्द्रिका जादि प्रवाशों की उपेक्षा 
करके मेरी वाणी जो अत्यन्त शीघ्रता वह उमर मार्ग पर भवृत्त हु है उसके परिणाम स्वत्प 
उमका पग-पग लड़खडाना अत्वन्त स्वनाविक है । 
चन्द्रिका संभवतः ध्वस्यालोक की टीका थी । उनकी सहायता से ब्वन्यालोक को 
अच्ची तरह समा जा सत्ता था । अधिक समय है यह टीका मूलग्रन्ध की विरोधिनी रही 
हो। पर व्यक्ित-विवेक कार से उ्वन्यालोक को ममलने में उनकी मी सहायता नहीं ली 
घ्वनि मार्ग को अतिगहन कहने वा तात्ययं यह है. कि वह अन्थदाराच्दत्न है ॥ उसमे 
नहीं किया गया है । बता विस प्रवार जस्वेरे मार्द पर 


का रूटखडाना स्वाभाविक है उसी प्रकार ब्वनि-मिद्धान्व के विवेचन मे प्रवृत्त 
के 
। 


भेते वाणी में भी स्वलन का होना सर्वेया स्वाभाविक हैं 
इस पद्म में प्रयुक्त अतिगहन, स्ठलित, रमस एवं चल्धिका पर ह्लिप्ठ हैं । 

३--अतिगहल का एक जय है सिद्धाल्तों से भरप" अतएव विडष्ड दूबरा अ्शता्यर 

२-्वलित-पैर का लड़खड़ाना तथा इहद जन्य पदभग दोष । 

३--रमस-जआवेग और वेग 

४--चद्धिक्ष-चाँदनी तथा घ्वनि-मिद्धास्त-विवेचक छृति-विश्येप । हर 
किसभी आदाय॑ को अपदी इति पर चर्व है और उसकी परीक्षा के लिये वह 2002 

से निवेदन करते हैं-- 

कल्तु, तदवघीया्यिर्गणलेश सदतमवहितिर्भाव्यम 

परिप्रदतवदयवा 


प्रमेय वस्तु का यथातस्य निर्घय 






| 





। 
१६ /। पु 

त्तेन ज्िक्षितास्तुपप्रहणन्‌ पा हा 
मद्यवि मेरी कृति में अनेक दोप संभावित हैं. तथापि श्रेष्ठ दुष्पो वो चार्टि क्रिये 


रैगरे महिमनदूट 


दोषों की अवहेलना कर गुणों को ग्रहण करने में ही सदा तार रहे । अथवा उन के छिये इस 
तरह के सुझाव वो कोई आवश्यवता नहीं वयोहि शूर्प पी तरह ही उतवा सी यह जन्म-जात 
स्वभाव है कि वे भूमी को ग्रहय करना नही जानते । मेरी ऋूति की वे परीक्षा वरें और यदि 
उममे ग्राहप सामग्री ही तो इसकी महत्ता स्वीझार करें अन्यथा इसका स्वतः तिरस्वार हो 
जायेगा । 

परिपवन--सूप को कहने हैं जो नि सत्व अन्न या भूमी को फटक कर वाहर बर देता 
है। गरिप्ठ सामग्री ही उसमे टिक पातो है। यहाँ वै यम्यें दृष्टान्त पर जाधारित व्यतिरेक अर 
बार वी सृध्टि हो गई है । 

उपर्युकत छ शोक भूमित्गत्मक हैं । जागे वो कारियाओ में यथास्थाद दिपय वा 
विवेचन होगा । 

ध्वनिकार द्वारा जिये गये ध्वनि के छक्षण में दोप पी उदभावना गवसे पहले आव- 
शयक है उसी वा विवेवन बरने हुए कहते हैं-- 

उउ्त॑ गृणोहतात्मत्व॑ यदर्थस्प विश्येषणम्‌ ॥ 
ग़मफत्यान्नत्त्‌ तस्प युवतमब्यनिचारतः ॥७॥ 

ध्वन्याझोक की घ्वनिछक्षण वारिका यत्रार्य: शब्दों वा इत्यादि में “उपसर्जनी शत- 
स्वर्थो' की उक्त से जो वहा गया है कि जहाँ अयय॑ अपने को मौण करते हुए अर्यास्तर वो व्यवतत 
करे, कौर इस प्रकार गुणीइतात्मत्व को अं का जो विशेषण बनाया गया हैं वह टौक नहीं है । 
क्‍योंकि जहाँ एक अर्थ से दुमरें अये की पनिव्यवित होतो है वहाँ पहला अथे दूसरे वा गंमक 
होता है ।॥ दूसरा अर्व गम्य होता है । गम, गम्य की अपेक्षा सर्वदा गौध ही होता है बी 
भी तुल्य या भुझ्य नही 4 कोई भी विज्षेषण तभी प्रदुवत होता है. जब वह वहीं संभव ही तो 
वही असभव ६ जहाँ केवछ संभव सत्ता ही हो व्यभिचार सत्ता न हो यहाँ विशेषण वा प्रयोग 
व्यर्थ माना जाता है। उक्त ध्वनिकारिका में अं के गृणीहतात्मत्य (उपसर्जनी ढ़तारमत्व) 
विशेषण का ऐसा ही प्रयोग हुआ है । अतः वह ठीक नहीं है । 

“मम्मवव्यभिचाराम्यां स्याद्विशेषणमर्थवत्‌' न्याय से कोई भी विशेषण सार्थक तमी 
माना जाता है जब उसमें सम्भव एवं व्यभिचार दोनो सत्तायें विद्यमान हों । उदाहरणतः दप्पा 
गौ.” में गाय का कृष्णा विशेषण इसडिये सार्थक है कि गाय बालो भी होती है और बाड़ी 

नहीं भी होती | किन्तु “उप्ण: अग्नि/ में अग्नि वा विशेषण “उप्थ.' निर्थक है वयोकि 
अग्नि सदा उप्ण ही होता है। यहाँ केवठ समवमत्ता है। 'शीवो बहिन:' के झीत विश्येपध में 
भी देव व्यभिचार रुत्ता के होने से निरयंवता है। ध्वनिरक्षण में प्रथम प्रयार वा दोप है । 
बहने का अनिभ्राय यह है दि जहां बर्य अर्थान्चर की अभिव्यक्ित कराता है वहाँ 
व्यभिचार सत्ता के अभाव के वारण उपसजजनीदवतात्मत्व विशेषण वा प्रयोग निर्यंक होगा । 
व्यवितविवेक के टीवाकार स्य्यव ने उस संग्रहवारिया पर टीवा बरते हुए छिखा है कि 
अर्थ के गुणीक्ृतात्मत्व विश्ेषण में व्यमिचार सत्ता भी है। प्रतीयमान के साथ वाच्य अर्य के 
भम्वन्ध को देखते हुए उसकी तीन दशशायें संभद हैं । १--वह वाच्य प्रतीयमान वा ब्य॑जक होने 
मे उपेय प्रतीयमान की अपेक्षा उपायमूत वाच्य योघध ही स्टेगा । २--प्रवीयमान वी अपेक्षा 
उसमें चारत्व कम होने से भी वह ग्रोथ ही रहेगा। ३--जहाँ प्रतीयमान अर्थ की श्रतीति 


प्रयम्त परिश्चिस्ट इ०्३ 


तो होती है एए वावप की विशान्ति वाच्य ने हो होती है वहाँ उपवारक होने से वाच्य वी अपेक्ना 
झनीयदान गौ हो जाता हैं। यही दाच्य अर्ये उपसर्जनोइतात्मत विशेषण 
चारदना' है। इस प्रत्नार संभय एव व्यमिचार दोनों दमाजों के विद्यमान होने के कारण घ्वनि 
हम्नय पर किया दया उक्त ज्ाजेप निर्वि्य है । बतएव समासोकझित जादि अद्वार घ्वनि के 
उद्हस्ण नहों हो रक्‍ते झद्यपि वहाँ प्रतीवनादता है। इब्द में व्यजित अर्थ के वाच्य का उप- 








करा होने से उनके वाच्च के प्रति गौयता दा विधवमान होता व॒क्ति एवं नं से जसगत 
ही नहीं प्रतीत होता । डउदाहरणत +- 
अनुरागदती _ संघ्या दिवसस्तत्पुरःसरः । 
अहो देवगतिदिचित्रा तथापि न समासमाः 0४ 
इम पद्म भें अनुरागवती, पुरत्मर तथा ममायम पदों में नायद नायिया व्यवहार व्यय्य 


सब्ध्यादिदस व्यवहार के ही दाच्य होने में प्रतीयमान ते प्रति उसको 





मुख्यता या प्रयानता सुस्यप्द है। अत उसमर्जनीइतालल विशेष सब्यभिचार ही है 
मे प्रहत ग्रत्य के चतुर्थ लब्याय के विल्तारप्वंक किया गया हैं 


ब्यजना खण्डन के प्रसग में ने 


है तथा उससे समारोधरित से 
मर 











के क्लियामूलक होने दा दियान करते हुए बहते हैं -- 
चदतीति घटो. क्षेयों नाधटत्‌ घदतामियात्‌ । 
अघदत्वाविशेषेष पदोडईपि स्पाइ घटोइत्यया ४८४ 
घड़े को घटा इसलिये समत्नना चाहिये कि उसमे घटन क्रिया सम्पन्न हुई होती हैं! 
यदि उससे घटन (होने को) क्रिया नही होती तो बह घदल को हो नहीं प्राप्त होता । और 
यदि दिना घटन ( गडे जाने की ) क्रिया के ही उसे घट कहे दिया जाय तो पट को भी घट कहे 
जाने भे क्या हानि है। पढ भी घट पद से व्यवहत हो सत्ता है 
घदनडच तद्दास्मत्वापत्तिडपा किया झता $ 
मूछछच तत्याशिचित्रार्याः पभासाविष्कृतिरीशितः ४५४ 
घटन (होना) उस हिया को कह्वे हैं वो वस्तुओं को झाह्मलत (जीवन) प्रदान 
करनतो है। दसका हेतु पसमेखर की दह रचना जो साता प्रकार की विचित्र वस्तुओं वो तूतन 
आविष्ार के रूप में प्रतिभानित करती रहती है । बहने दा आय यह है हि घटन अब 
होता सप्दि का स्वभाव है। प्रतिभानित (आविप्टठ) होते के पूर्द प्रत्येक वल्ठु वा पदार्थ वो 
को स्वहप की श्रोपष्ति 









प्रक्रिया से होकर गुजरता पडता है। अतः द्विसी वन्तु 
टो ्भ म प्र क्र 
अनन्तर ही उनमे जाति, युण एवं नन्ञा बा समावेश सरभद हैं ] 
यः कश््विदर्ये: शब्दानां ब्युलतत्तौ स्पानिदन्धनर्‌ 
प्रवृत्तो तु क्ियवेक्य सत्ताताइनलक्षपा धरेशा हि 
जझ्दो की ब्यूलत्ति का निमित्त द्वाति, गुप, क्या अथदा सत्ता का< भी पदार्ये 
उमझ्नो प्रवृत्ति का निमित्त तो एकमात्र किया ही हो सती हैं। क्योकि उसी से ही 
मत्ता प्राप्त होती है। एवं वस्तु या पदार्थ वी सत्ता प्रास्ति रूप छविया ही तन 
अयों मे झत्द की प्रवृत्ति का निनिच्त होती है। दब है 
१--तत्ता का अभिप्राय यहाँ जाति है। बम्तु का द्रायप्रद धर्म होने ने ही इसे सदा कहे 
हूँ उमगज्ा >> गत 
हैं। उसका फामादन प्राप्ति ही है छक्षघ काय ल्िसता उसे सत्तासादन लक्षात्र (क्रिया) कहा है। 
हस्यामेद किदियाद्यारच विघेयाः कत मात्रतः १ 
न तूपमानादाचारे हयोरघात्‌ प्रतीतितः हर१श 










इ्ण्ड महिममद्ट 


इसलिये क्विर्‌ आदि हृत्‌ प्रत्ययों को जो सायारणत' का में होते हैं शिया में हो हुआ 
समसना चाहिये । जयात्‌ क्च दाचक क्िदप्‌ बादिपप्रत्यय किया मेंही किये दाने चाहिए। यहा 
तक कि उपमान से बाचार अर में दो किप्‌ आदि प्रत्यय होते हैं उन्हें भो झिद्या में ही हुझा 
समझना चाहिये । उपमान एवं जाचार जर्षो को प्रतीति ठो उनसे अर्थात्‌ हो जाती है। 
यथा हयइदति बालेय इत्पतो5र्ष: प्रतोयते ॥ 
अद्व॒त्दमाताइयति खर इत्येतः पुना धरा 
अदवन्तुत्य-समाचारः खर. इत्यदकीयतें थे 
जैसे दालेया अश्वति--यघा घोड़े वी तरह क्ाचरघध करता है--इम वाक्य मे इन 
अये की प्रतीति होती है कि गघा जच्व॒त्व को प्राप्त हो रह्म है । अनन्तर इस ऊघ से हम इसी 
निष्कर्ष पर पहुंचते हैं कि यदहे वा आचार (क्षिया बलाप) पोडे जता 
न तत्वाततादनं युक्त तदतुल्यक्तियत्य हि ॥१३ 


सत्तायां ब्यापृतिइ्दंधा दित्रत्दपरिनिष्ितेंः ॥ 
संफच्छते जदइस्प्णव पददेपेस्नएएदिदत्‌ ७१४७ 








यदि क्रिया जयंदस्तु वे अनुरूए नहीं है तो उस्र पदार्थ को तत्व जर्पात्‌ पदार्यत 
(जाति) की प्राप्ति दन नहीं पातो। अर्घात्‌ डिसी पाये को पदार्थृत्द छो प्राप्ति सिद्धाल्तः 
अनुपपुक्ष है यदि उसमें उसके स्वरूप को प्राप्ति के अनुरूप जिया न होतो हो ॥ सत्ता वी प्राप्ति 
रूप इस व्यापार का आधार (मूलकारण) चित्रत्व रर्षात्‌ वल्तुयत देचित्य है जो घट आदि में 
होने बालो घंटन किया के समान जड वस्तुजों के सम्बन्ध मे भी ठोक बैठ जाता हैं। बहने वा बाइय 
यह है कि पदाप्ष को सत्ता में व्यापार बर्षात्‌ किया दा होना उसका बरना दस्तुयत स्वभाव है ! 
साम्नः सत्त्प्रघानस्प धातुकारोध्तएव हि ॥ 
शब्दवरपेकदेशादेर्धात्दयंत्दमदोचत ॥१५७ 
अत घधातुद्ायर (पराघिनि) ने घटएठादि नाम पद्रों वो भो घात्वपपरक्र हो बहा है, 
यथपरि उनमे सिद्धवस्तुषर्मे (सत्द) को हो प्रघानता होठी है ॥ क्योकि इनको जनिव्यक्ति का 
माध्यम शब्द एवं रुख का एक भाग होता है 
एवं दिपच्य घंटों भवतोति रत्वोषध्त्य पूर्वश्ाल्त्वम्‌ ॥ 
घटनापक्ष ज्ञय नदनारक्षन्तु मासनन्दगधतर ४१६॥ 
इस प्रकार 'विपच्य घटो भदति--धटा परक्कर तैयार होता है--इश्स वाक़य के 
(विपच्य) पद मे प्रयुक्त 'दर्वां में जो पूर्वकालछ का बोघद है, घटन ह़िया वो कपेज्ना ही पूर्वे- 
बाठिवता है न कि भवन ज्षिया वी बपेक्षा । नवव ड्िया को अपेक्षा पचन जिया की पूर्व- 
वालिकता इसलिये नहों दन पाठी कि पचन भो एक प्रकार का लवन हो होठा है ॥ पचत मदव 
में ब्याप्त हैं। जतः पचन वो उनसे सर्वंधा पृथर्‌ इर समसने में संगति बसे देंठ सबतो है। 
बहिरज़ुत्वाच्च दया नदत्यपिथित्य प्राचक्रोडपमिति ॥ 
अब हि पराकारेश्ाधिद्रण्दे: पुर्देशार्ताइबहि: ४४१७७ 
इसके अतिरिक्त वह वरहिरंग भो है । डिस प्रद्मार 'अधिदित्य एचति--चूल्टे पर रख 
बर पव्राठा हैं, इस वाकर सें पदन द्विया को कपेज्ञा ऊधिक्रयथ डिया के पृर्वेत्रालिकता वो 
प्रतीति स्वतः होतो है देसो पूेत्र नहों होडो॥ 








प्रथम परिशिष्ट * इ्ण्प्‌ 
तस्मान्नामपदेन्यों. ये ऋष्चिदर्यः प्रतोयते । 


नस सत्तामनासाद्य झबइवाच्यत्वमहेँति शर्ट 
इसलिये मंज्ञा पदों से नो जिस विनेष अर्थ को प्रतीतति होती है उसमे उनकी मतता को 
प्रात हए दिना वाच्य होने की त्ामस्य नहीं होती। अर्वात्‌ सन्ञापदों म भा उनवा अर्थ वस्तु 
हु अस्तित्व (होने) की जिया से सम्बन्धित है. जो उसका दाच्य कहलाता है। यदि बर्थ वस्तु 
मना से उस अर्थ का सम्बन्ध न हो वो उसके लिये प्रयुक्त झब्द का वाच्य वह कदापि नहीं 


अ | रा 


व 


मक्ता । 
इत्यञचास्तिनवत्यादि क्रियासामान्यमुच्च्ते ॥ 
नान्तरज़्तयावस्य बज्तारस्तत्प्रयुझ्जते ॥१५७ 
इस प्रकार अस्ति, सत्रति (होता है) आदि क्ियाये सामान्य हप में सभी पदार्यों 
मे होने वाली क्रिया के वोधक है। अतझव इन्हें मामान्य-द्विया कहां जाता हैं। वाक्य से इनवा 
प्रयोग करना दक्ता के लिये इडमलिये आवश्यवर नहीं हैं कि ये अन्‍्तरग हैं। इनको या हो समन 


लिया जाता है । 
क्रिवाविशेषों यस्त्वन्यः वाझ्दिव्यभिचारिभाक ) 


बहिरज्भुतया तस्य प्रयोगोडदश्यमिष्यते ॥२०॥ 
इनके अतिरिक्त पाकादि जो अन्य ज़ियाव हैं उतर विज्येप क्रिया कहा जाता 
ह्योकि वे वही होने तथा कटी न होने से ब्यक्तिचरित रूप में भवर्तत होती हैं. वहिस्य होने 
वाक्य मे उनका प्रयोग अनिवार्यत अपेक्षित होता है । 
शब्द के स्वरूप का निरूपय कर अब इसे ध्वनि-लक्ष घ-्वारिदा का विवेचन आरभम 
ऋरते हैं-- 


है 
दट्‌ 
मे 






दर्य इस, दास टवृस्यावन्तिसगति दाव्योड्यो्निमतोव्याप्तिरेड सा 
है र्श्ण 


प्षण वासिरिा में अर्थ मव्द से वाच्य जर्ये का 








इत्यादि घ्वति 
तो कालिदास इेत कुमार संभव का 'एवं वादिनि देदयो” इत्यादि पद्य, जहाँ 
अन्य अर्थ का बोच होता हैं च्वनि का उद्टर्ण नहीं कहा जा सकता। इस 
प्रकार व्यस्य अर्य का प्राचात्य होने पर नो जब उक्त पद्च में ध्वनि काव्यता नहीं रहेंगी त्तो 
घतनि के लक्षण के जव्याप्ति दोष ग्रस्त टच मे सन्देंह वा अवसर कह ? क्योंकि लक्ष्य में लशिम 
का न घटना हो अव्याप्ति हैं । 
अयोनी हरटयतिव्वाष्तिडित्ववस्तब्यवायिनि | 
प्रहेलिकादिस्पेशईपि काव्ये यतः ४ररा।ा 
और यदि घ्वनि-लक्षत-कारिया में पयकत अर्थ पद से वाच्य एव ब्रतोयमान दोनो 
प्रशर के अर्थों का ग्रहय करना अभीष्ट है ती छक्षय अविव्याप्ति दोष में ग्रस्त हो जाता है 
क्योकि पहेली आदि प्रकारो में भी जहाँ दी दा तोन-वीन अर्यों के व्वधान दवाई 5, 
झ प्रकृति होती है, ध्वति का खक्षप घटने मर वे भी घ्वति के उदाहरप है जायेंगे। 
किन्तु ऐसा होता नही । पहेलियों में को एक कल लल्य॒र्व वो प्रतीति हो अन्तनि्टित होती हैं। 


इस प्रकार हर्य पद मे केवल वस्त्य दा वाच्य एव घ्रतीयनान दोता मे में दिसो नी प्ष 


का प्रहार अ्वर्नि लक्षण निप्द्प्द 
के इहय करने पर दोष दना है रहता है। इसलिये ब्वनिवार देव अति वी लक्षप नि 
नहों बमितु सद्दोष ही है ॥ 














है 
डर 


कार 


३०६ सहिमभदूद 


अर्थस्य विशिष्टत्वं शब्दः सविश्ञेषणस्तदः पुंस्‍्त्थम्‌ । 
ट्विवचनवाश्ब्दों च, व्यक्तिध्वेनिर्ताम काव्यवंद्चिप्ट्यम्‌ ॥२३॥ 
घबनजच कथनकत्तुं: कयिता प्वनिलक्ष्मणीति दशदोपाः । 
ये त्वस्यें तद्भेदप्रमेदलक्षणयता न ते गणिताः धरदी। 
अये की विशिष्टता, शब्द का (प्रयोग एव उसका) विज्ञेपण होना, त्तत्पद का पुल्लिग 
के रूप मे प्रयोग, व्यडबत में द्विवचन, शब्द पद का पृथक्‌ प्रयोग, व्यकित अर्थात्‌ व्यंजना, 
घ्यनिसंज्ञा, काव्य की वशेपता, कर्त्ता 'सूरमि ' में बहुवचन का प्रयोग, ये दश दोप आनन्दवर्धन 
कृत घ्व्िलक्षण मे पाये जाते हैं । इनके अतिरिक्त अन्य दोप भी सम्भव हैं जिनका विवेचन 
व्यक्ति-विवेक ग्रन्थ में अन्यत्र हुआ है पर यहां उतकी गणना नही की गई है । इन दशा दोषों वा 
स्पध्ट रूप निम्न प्रकार से वनता है । 





१. अर्थ के उपसर्जनीडृत्तात्मत्वरप विशेषण का विफल प्रयोग ॥ 
२ शब्द पद के उपादान की अनुपादेयता (अनर्थकता) । 
३. अर्थ पद का जनिश्चित अभिप्राय । 
४, 'तमर्थ' मे तत्पद का पुल्छिस मे अभिधान । 
४. विकल्पार्थ में वा झब्द का असम्भव प्रयोग । 
६. व्यड्वत में द्विवचन की अनुपपत्ति । 
७. व्यवित (व्यजना) की सिद्धि में दीप 
८. काव्यविश्ेप पद का पाठ । 
# ध्वनिषद वा प्रयोग । 
१०. सूरिभि. में बहुवचन का निर्देश ॥ 
वाच्यस्तदनुमितों या यत्रायंर्थिन्तरं प्रकाशयति ॥ 
सम्बन्धतः कुतश्चित्‌ सा काव्यानुमितिरित्युक्ता ॥र२५॥ 
जहाँ पर वाच्य या उससे अनुमित अर्थ विसी भी सम्बन्ध से अन्य अर्य को प्रवाहित 
करता है उसे ही काव्यानुमिति कहते हैं। 
काव्यस्पात्मति संज्ञिनि रसादिस्पे न॑ कस्यचिद्विमतिः ॥ 
संज्ञायां सा, केवलमेधापि व्यवत्ययोगतोधस्य कृतः ॥२६॥॥ 
आत्ममूत जिस तत्व को लेकर काव्य का व्ययदेश हुआ है बह रस ही है इसमें विसी 
को विमम्बाद नही । अर्थात्‌ ध्वनिकार को भी यही अभीष्ट है कि वाब्य की आत्मा रस है और 
वही काच्य का संज्ञी है । फिर घ्वनिसिद्धान्त से हमारा मतभेद संज्ञामात्र का है। जिसे वह 
ध्वनि कहते हैं हूम उसे अतुमिति ॥ और यदि व्यक्ति अर्थात्‌ व्यंज्जना का हठ छोड़ दिया 
जाय तो काव्यानुमिति को घ्वनि के नाम से व्यवहृत करने मे विश्नतिपत्ति क्यों होगी। वयोकि-- 
शब्दस्येकानिधा. शाक्तिरथेस्थेकवलिज्धता १ 
न व्यल्जक्त्वमनयी: समस्तोत्युपपादितम्‌ ॥२७॥ 
शब्द को शक्ति एक मात्र अमिघा ही संभव है | अर्य मे मी केवल एक ही शक्ति हैं 
छिगता अर्थात्‌ दूसरे अप की अभिव्यक्ति वा हेतु होता । इस श्रक:र झब्द और अर्थ, वर्वात्वर 
के व्यजक नही हो सकते, यह वात सिद्ध हो गई । 


द्रयम परित्िप्ट न्न 
ज्यात्‌ जत्य जर्थ की प्रर्त पति अर्थ से होती है 

जय व्यवक न होकर जन्यार्व का प्रतीति का हेतु होता 

7 । झनमान से ही अन्या का बोब होता | । 

उबते बुधेद झब्इस्थोपादातं लक्षर घ्वने: । 

न हि तच्छकितमूलेप्टा काविदर्यान्तरें मतिः धरे८ा 


किया । क्योर्दि अर्वान्तर क्षे बोध 


से नहीं। उन्‍्द ऊ्वे वा वोबक 
इकिति 





है ॥ क्ता व्यजना नाम 


लक्षण में झह्द पद वा ग्रदय व्यर्थ ही 
शक्षित वो गति इष्ट नहीं । 
ने चोपसर्जनत्वेत तपोययुवर्त विशेषणम्‌ । 
यतः काब्ये गुणीनूतव्यज्ञयेश्पीप्टेव चादता पर 

सुक्ि काव्य में गुपीनत व्यस्य वा को छेकर नी चाहता होने का दिखान ध्वनि मिद्धाल 
मम्मद है अतः बन्द और जे: के विशेषण उपसजनीईतात्लत्व का प्रतियाइन 
वहीं हजा है। गणीभूतव्यस्य के स्थल में अर्ों बाच्य का ही चमत्त्रार विशेष होता है अपने 
मौत बनाने के अभाव में वहाँ घ्वनिक्ाव्यता उपपन्न नहीं 
अतएव विज्ञेपस्पोपाइतमपि नार्थदत्‌ 


संज्ञासम्बन्धभात्रकफल 





च्वनि 
डो प्रव्निया में शब्द 












बतएवं (उपरयेक्ष कारण से) घ्वनिलक्षण कारिका में बाव्यविगेष ' पद में विशेष 

शद्ध वा क्‍्यन भी मसार्येक नहीं हैं । ऐसा प्रतीत होता है. दि उमा एज्मान प्रयोजन घ्वनि- 
संज्ञा से सम्बन्धमात की प्रदीति कराना हैँ ने दि ध्वनि को । 

तदय चातिप्रसद्ध+ स्थात्संत्ञायां 

घददाइपबर्तिनोउन्पस्य विशेषस्य तदाव्तितः पर शा 

यदि ऐसी ही व हूँ ता ब्वनिसज्ञा में जविव्याणि दीप प्रसक्त होगा । क्योंति हैं 

लिया जाईि जिस किसी जगह से ससम्दत्वित विशेष कय ध्वनि मे ग्रहझ होने छा जर्बात्‌ 


फिसी भी काव्य में स्थित विशेष का ध्वतिषद मे 


तस्मात्स्छुटतया पत्र ब्राघास्येनान्यवापि 
है बाच्यद्वत्यानुमेयो3रयों भाति तत्काव्यमुच्यते शरेर 


इसलिये जब ध्दतिकार आनन्ददवन इंते ध्वनि वाव्य 


व्य निर्दोष या निष्टृप्ट छक्षण मही होना चाहिये कि उरी ए5 वाच्य अर्य 
अनेय अर्द दी अ्ेक्षा प्रदान हो या गौर । 


अर वा अनुमान हो वहीं काच्य है चाहें वर्हा वाइय स 
घ्वनि-मिद्धान्च के अनुसार ब्य॑स्याय को दावे अधिक चमत्वारी हावी 

चाहिये ठमी उस की प्रवानता रहना । िन्‍्तु अनुमति" के अनुसार 
सप्ल्वः प्रदोति मर होनी चाहिये । चाहे वह मुख्य रूप 3 


है कि दाव्य मे चमलार का जावान जवी है झस्य गौ भाद पर निर्भर 

















यह 
अरयॉन्‍वर की प्रतेति पर निर्मर करता हैं। 
बाच्यप्रत्येदयोर्नास्ति ब्यड्भ वब्यक्जकतायोर 
तयोः प्रदीषधदवत्‌ साहित्येनाप्रशाशना4 53 
मक्ता अर्वातु बीच 


ब्यंस्पव्मंजकनार्व नहीं बन 


बाच्य एवं प्रत्वेव (व्यंम्य) अर्वी मे 
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प्रतोयमान अर्य का व्यंजक नहीं सावा जा सता, वयोकि प्रवाशक प्रदीप एवं उससे श्रवाशित 
घट दोनों जिस प्रकार एक साथ ही प्रकाश्चित होते रहते हैं उसी प्रकार वाच्य एवं प्रतीयमान 
युगपत्‌ प्रतीति के विषय नहीं हो सकते ॥ 
पक्षपमंत्वसम्दन्धव्याप्तिसिडिव्यपेक्षणात्‌ ६ 
वृक्षत्वासत्वधोपद्वद्‌ु_ यद्वच्चानलघूमयो: ॥३४॥ 
अनुमानत्वमेवात युवत तत्लक्षय्रान्दयात्‌ । 
अब. पक्षपर्मता (हेतु घर्म की पक्ष जाश्॒य में उपलब्धि) के सम्दन्ध से व्याप्ति की 
मिद्धि को कपेक्षा नही रह जातो और वृद्धत्द एव आम्रत्व के समान बबवा अश्नि एवं घूम के 
समान यहाँ भी जनुमेयता ही स्दीवार करना युवितयुवत है ॥ इसी से व्यक्त (व्यजना) के 
रण वा ठीक-टीक अन्वय बन पाता है 
असतश्चेद्धचापादें: का व्यवितः कृतिरेव सा ॥३५४ 
कार्यत्व॑ दृघसतोश्पीष्टं हेतुत्व॑ न विरघ्यते ॥ 
सर्वस्तामर्य्यविगमाद्‌ गगनेन्दीदरशदिबत्‌ ७३६७ 
इद्धयनुप आदि के समान सत्‌ से असत्‌ को प्रतीनि को व्यवित (व्यजना) नहों कहा 
जा सकता अपितु इसके विपरीति उसे उत्पत्ति ही माता जाता है। क्षमत्‌ वम्नु भी आार्य होने वी 
क्षमता रखती है किन्तु बहां हेतृता नहीं वन सकती । क्योकि उसमे हेतु होने की शक्ति वधमपरि 
नहीं है जैसे आावाश-छुमुम । यह छुमुम बसत्‌ होते हुए भी वार ती है ही, दमी उसमें इतनी 
ही है कि चह कारण भाव से व्यवस्थित नहीं हो सकता । 
दब्दप्रयोगः प्रायेध पराममुदइयुज्यते ३ 
नहिं तेव बिना दावयों ध्यवहारथितुं परः ॥३७॥ 
व्यवहार में वाणी का प्रप्रोग प्रायः दूसरे के छिये ही होता है, व्योकि शब्द के प्रयोग 
के बिना दुमरे के साथ व्यवहार करता सम्भव नहीं । 
दूसरे के माथ व्यवहार करने के लिये जिन उपादानों वा हम उपयोग करते हैं, वाषी 
उनमें प्रमुख है । इसके साथ यह भी समझना चाहिए कि वाणी या शब्द के प्रयोग छी उपा- 
देयता व्यक्त को स्वयं के लिये न होकर दूसरो को सममज़ाने के लिये हैं ॥ बिसी की तथ्य वो 
बिना झब्द निव्राडे ही स्वयं समझा जा मसबता है पर उसे ही जब दूसरों को बताना होठा है 
लो! वो का प्रदोष वरना अनिदार्य हो जाता है $ बपोकिः दूसरों ेः साथ व्यवहपर चग्ठे सपय 
वाणी के प्रयोग के विना हमारा काम नहीं चछ सकता । 
मच युवितनिरदांसात्‌ ततः कश्चितल्वर्तते ३ 
लिव्तते देत्यस्पेप्टा साध्यदाधनगर्भदा ॥३८७ 
युवित अ्र्पात्‌ अनुमान की प्रक्किया के प्रयोग के विना कोई व्यक्ति [वोदा) किसी 
कार्य मे न वो प्रवृत्त होगा है न उससे तिवृत्त हो (यदि पहले से उसमे छगा हो) ॥ वठ: वाग््य- 
वहार साध्य-साधत-नाव गर्मित होता है यह मानना ही युक्िति-युक्त है 
केवल झब्द सुन कर ही कोई कसी काम को करने नहीं छूय जाता या करते हुए वास 
को सहसा छोड नहीं देता । अपितु चब्द के अर्थ और कार्य में अपनी प्रवृति था उससे निवृत्ति 
के सम्बन्ध को (दि इस वाम को वयो करना चाहिये या बयों छोड देता चाहिये” समझ वर 
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हो उसे करता हैं या छोड़ देता हैं । इसी को यहाँ युव्रित कहा है। दहीं द्च्द और जर्थ के वीच 
में स्थित माध्य-साथन भाव सम्बन्ध है ॥ 
से प्रत्येक द्विधा ज्ञेगे शाब्दत्वायंत्वभेदतः ॥ 
पदा्यंवाइ्यायतया ते अपि द्विविधे मते ॥३६७ 
साध्य साथव भाव के साध्य एवं माबन दोनों तत्वों में से प्रत्येक 
पद मे दो दो प्रकार का होता है ) ये भी चारो प्रकार पदार्थंगत एवं वाव्या्थंगत भेदों से पुतरः 
दो दो प्रदार के होते हैं । 
तत्र साध्यो वस्ठुमानसलंकारा: रसादयः ॥ 
इति त्रिघंव, तत्राद्यौ पर्द शब्दानुमानयोंः ध्डणवा 
अन्त्योध्नुमेयों भवत्या तु तस्प व्यड्ध चत्वमुच्यते । 
साध्य-माघन-भाव के उक्तत नेद-अमेदो में से माध्य अर्थ के तीन प्र्ार होते हैं-- 
वस्तुमात्र, अलंकार एवं रसादि | इनमे आरम्भ के दो--वस्तुमांत्र तथा अल्कार यथात््यान 
शब्द बक्ति अभिया एवं जनुमान दोनो के विषय होते हैं। जन्तिम रसादि भेद केवल जनुमान 
का ही विषय होता है। भक्ति जर्थात्‌ लक्षणा के कारण ही उसे व्यग्य कहा है । 
« भक्तेः प्रयोजनांशो यश्चमत्कारित्वलक्षण: शर्डश॥ 
सतत्रात्तीति5, . - - - ----«- 
बयोंकि रमादि में जो चमत्वार है वही रक्षणा का प्रयोजन है। अतः ठक्षणा के अयो- 
जन के रूप में रमादि वहाँ रहते हैं जिनको अनुभूति सामाजिक को चमत्कार के रूप में होती 
हैं। अथवा रमादि को जनुभेय इसलिये कहते हैं कि रक्षणा मे प्रयोजन रूप चमत्वार की जिस 
प्रवोनि को व्यग्य माना गया हैं, चमत्कार को वह जनुभूति रसादि के अनुमेय होने में भी 
होती है । अनुमेपता में भी वहीं चमत्कार रहता है। 
«००००-०० सोष्प्यस्थ विनावायेक्रहेलुकः 
अतएद न लोकेएपि चमत्कारः प्रसज्यते ॥४र२॥ 
तत्र हेत्वाइयः सन्ति न विभावादयों एतः 9 
अवुमेय के इस चमल्तार का क्ारप एकमान विभावादि हैं / अबात्‌ विभावादि के हारा 
अनुमेत अघ मे जिम चमत्कार का आवाम होता है वही रखादि हे चूकि रसादि रूप अनुमेव 
अर्थ में चमत्कार के आधान के हेतु बिनावादि हैं जनएव लौकिक अनुमेय बर्धो मे चमततार की 
अनुभूति नहीं होती इस प्रकार 'दाव्यानुमिति के ममाव ही छौडिक अनुमिति में मो चम- 
जार की अनुनूति होती चाहिये” यह दोष भ्रमक्त नही होता, वयोक्ि लोक में विमादादि त 
होकर बनुमेय के कारण आदि ही विद्यमान होते हैं । 
न चेंकार्यट्वमादंरफमेपां रून्षणनेदतः हरे 
स्वमादइचायमर्थानां यन्न साकझादमो तथा 
स्वदन्ते सत्कविगिरां गता गोचरताों यब्य धडेंड॥8 
लौकिक हेनु एवं काव्ययत विभावादि को एुक अर्वत्‌ अभिन्न नही समजना चाहिए 
वयोकि इनके रक्षण एक दूसरे से सर्वेया भिन्न हैं। यह वस्तुओं का स्वयाव है कि इनतवी साक्षात्‌ 
उपरछब्धि मे उम्र चमत्कार का आास्वाद नहीं होता जो इनके विसी उत्तम कवि की रचना का 
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दा 





विपय होने से होता है। बहने कया जाशय यह है कि यही छौकिक दिपय छोक में सुसदु. 
नाना प्रवार की जनुभूनियाँ कराते हैं विन्तु इनका हो जब काव्य मे विर्पण होता है 
एक मात सुखास्वाद रूप चमत्वार की जनुनृति होठी है । 
योत्दारोपेण दाहोडे तत्साम्यमनुमोपते 8 
को हयतस्मिन्नतत्तुल्ये तत्त्दं व्यपदिशेद्‌ बुध: ॥४५॥॥ 
“यौहीव (वाहीक बैल है) इस वाक्य मे वाहीझ/ वेट ऊपर मोत्व वा आरोप होने 
से वाहीक दल वे समान रूप में साम्य वो अनुमिति होती है । अन्यथा बतिदेध प्रद्यर को 
जानने वाला ऐसा कौन विद्वान्‌ है जो किसी वस्तु से किसी ऐसी वस्तु का ध्यवहार वरे दो न तो 
वही वस्तु है जौर न तो उसके समान ही । 
इस प्रकार यह मिद्ध हो जाने पर कि रक्षघा नामक दृत्ति शब्दवूनि नहीं बपितु धर्ये 
वा ही व्यापार है उसवा ऋन्तर्भाव अनुमान में इसलिये माथित हो जायेगा दिः अनुमान एच 
व्यापक विपय है जिसमे गुघवृत्ति जैसे उन सभी तत्वों रा जन्‍्तर्माव हो जाता है जो बल्प-विषय होते 
हैं। करता जब लक्षणा नामक शब्दबब्या पार का खप्टन हो गया जिसकी सत्ता मीमासादि दर्शनों 
में भी स्वीकृत को गई है तो व्यजना नामक दब्द-ध्यापार वी सिद्धि तो इसलिये भी और 
दूरापेत है कि व्याकरण एव दर्शेन के किसी मी सिद्धान्त में उसी मान्यता नहीं है इसी उपर्युक्त 
विवेचन वो प्रस्थावार ने निम्नछिखित छारिकाओं में सगृहीत बर दिया है : -- 
यः सतत्ततमारोपस्तत्सम्दन्धनिवन्धनः 4 
सुख्याएं बे सोध्प्पार्थ सम्दन्धभनुपापयेत्‌ धड६॥ 
किसी वस्तु पर दूसरी वस्तु का जो आरोप है उसवा आधार उन दोनों वस्तुओं बा 
परस्पर का सम्बन्ध ही होता है ॥ मुस्यार्य का बोध होने पर तत्वारोप के दारा उसी सम्बन्ध 
की अनुमित्ति होतो है । 
तत्साम्पतत्सम्दन्धी हिं ततवारोपेश्कारणम्‌ $ 
गुषवृत्तेद्िस्पायास्तत्नतीतिरतोश्नुमा ॥४७॥॥ 
किसी वस्तु पर दूसरी के आरोप का एकमात्र वारघ किन्ही दोनों वस्तुओं का साम्य 
या उसका परस्पर वा सम्बन्ध होता है। वयोकि गुणवृत्ति के ये दो प्रवार होते हैं जतः उससे 
होने बाली प्रतीति को पनुमिति ही बहना चाहिए । 
मुश्यवृत्तिपरित्यायों ले शब्दस्पोपपथते ॥ 
विहितोर्यान्तरे ह॒थर्ष: स्वसाम्यमनुमापमत्‌ धडदा। 
इसका एक कारण यह भी है कि शब्द के लिये यह सम्भव नहीं कि वह अपने मुख्य 
व्यापार जमिया का सर्वेघा परित्याग करदे । फ़िर एक बर्च से दूसरे अर्थ दी प्रवीति वा दिधान 
उस बर्ध के द्वारा पर्थोन्तर से अपने साइृश्थ वो अनुमिति करा देंने के पतिरिक्त और बुछ 
नहीं हैं । 





है) | 
र्कः 





सुत्यादिषु हि छोक्ोः्थेप्दर्य तहझंन स्मृतम्‌ ॥ 
आरोपप्रेश्न झब्दस्तु स्वार्यंमारानुयायितम्‌ ॥४९॥॥ 


बिसी वस्तु को देख कर छोगों वो उसके समान ही किसी अन्य वस्तु की स्मृत्रि स्वतः 
हो आदी है । फिर छोय उस दुष्ट वस्तु में तत्मदूध वस्त्वन्तर वा बद्मेष करने लगते हैं। 
अर्थात, आरोप एक वस्तु में अन्य वस्तु का होता है, विसो अर्थ से अर्थान्वर वा होता है; न कि 
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बद्ध वा अर्य में । क्योकि सब्द हो अपने ्रतियाध अर्थ का जदगमन मा करता है । वह केवल 








अपने सर्वे तिन अर्य वा ही बोध करा सकता है, अन्‍य की नहीं * 





कगम्ये स्थान क॒तः दाब्दः स्खलदगति धषुणा 
इस प्रकार पूर्वोक्त रीति में अबान्तर 5 वोय हे विपय में यबह्द-शक्तित जेसमर्थ है 
इन झब्द शक्ति के द्वारा अर्थान्तर की प्रतीनि नहीं ऋराई जा सकती । पर लिग लिगिभाव 
'जुसाव्यनाव) से वहीं शब्द अपने दाच्य अर्थ के माध्यम से उस प्रयोजन को प्रतीति करा 
मक्ता है जिसबी अभिव्यक्ति के लिए तखारोप का आश्रय लिया गया होता है। कहने का 
बागप यह है कि प्रयोजन रूप जिस फल का ध्यान में रखकर लक्षया का आक्षयण क्या जाता 
उमर प्रतीतति कराने में शाज्द को गति स्वलित नहीं होता । बयोकि प्रयोजन वी प्रतोति तो 
के तत्वारोपात्मक उत्त विहजुप प्रकार के प्रयोग के बारण ही हात! [है 
व्यापारोडयें ध्वनें: साक्षान्मुस्पा बत्तिरदाहता । 
अर्थारोपानुगस्त्वेष गौघो तदब्यदघानतः ॥५९॥ 
घ्वनि अर्थात्‌ शब्द वा जथ का अभिव्यक्नत में जो साक्षात्‌ व्यापार है उस्त ही मुख्यवृत्ति 
कहा गया है । एक जर्य पर दूसर के आरोप के वाद वे व्यापार को गौणी दृत्ति के नाम से 
करह्म जाता है। क्योकि उसके और शब्द के बीच में अर्थ का व्यदयान बढ जाता है । 
आशुभावाइनाल द्यं क्ल्त्वर्धारोपमन्तरा ॥ 
लोको गौस्चेत्र इत्यादी शब्दारोपमदल्यति आपरा। 
किल्तु एक अर्थ पर दूसरे अब के आरोप की प्रद्षिया इतनी सूध्म है कि साधारणतया 
रक्षित नहों होरी । अतएवं लोग 'मौस्चेत्र/ (चेत बेल है) इत्यादि स्थलों में अर्थ पर झाह्द 
का हो जारोप समझने लगते है । 
प्रधानते रभावेनावस्थाताइर्य शब्दयो: 
समझीपिस्यारोपो न हयोर्पपथते आपरेत 
अर्थ मे गब्द का आारोप हो भी नहा सता । वयोकि जेर्थ प्रधान और शब्द सर्वदा 
गौ होता है। आरोप तो सर्वदा ममभाव में हाता है मख्य मौण नाव मे क्द्वापि नहीं ! 
आरोपविपये यत्र विशेषः सम्प्रतोधते । 


अर्थादारोपितात्‌ तन गणवत्तिरदाहृता ॥५४॥ 
अर्थ से आरोप विपय अधिक गुण- 
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गरणवत्ति का स्थल वही माना गया है जर्हा आों| 
शादी हो या उसमे अधिक वैशिप्ट्य का ब्रतीति होती हो । 
गणवक्तो गिरा यादत््‌ सामग्रोप्टा विदस्धतम्‌ । 
सेव छिड्भृतमात्मानिरिष्यतेड्यन्तर प्रति धषफता 
गजवत्ति छक्षणा में जिसे झब्दवाणी या 7४ * जा व्यापार कहा जाता है 
मुच्यायें से मस्दस्घ एवं संटि प्रयोजतान्दतर रेप जिन सामग्री का होता अनिवार्य माना जाता है, 
हम उसी सामग्री को जयॉ्तर वी प्रतोति के प्रति लछिय (सापक्र हेतु) मातते है 
न्हि हत्समयानावादाच्८ दाब्दस्थ इल्प्यर्त । 
प्रतोषनानतायां व व्यवतमस्यानुमेयता सफर 
उन अयॉनतर को शब्द वा वाचव इसलिये नही वह सकते कि वह सतेवित नहीं डोता ) 





मस्यार्थवाघ, 
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यदि उसे प्रतीयमान वहते हैँ तो वह स्पप्टतया अनुमैय ही हूँ । क्योंकि जिसे प्रतोयमान (व्यंग्य) 
को संज्ञा दी जातो हैं उसकी अनुमेयता सिद्ध हो चुवी हैं । 
तस्मात्स्वार्यातिरेकेण मति्ायिन्तरें मिराम्‌ ॥ 
वाचरूत्वाश्रयेणातों गृणवृत्ते रसम्भव: ॥पुछा 
इसलिये शब्दों मे अपने सकेतित अय॑ की अभिव्यक्ति कराने के अतिरिक्त और कोई 
शत होतो हो नहीं अत. तथाकथित युघ-वृत्ति छक्षणा का आश्षय वाचक दब्द कथमायि 
नहीं हो सकता । 
भवत्या विभति चैरत्व॑ रूपासेदादय्य ध्वनि: ! 
मे च नाव्याप्व्तिब्याप्त्योरभावाल्लक्यते तया ॥५८॥ 
इस प्रकार ध्वनि और भक्ति एक ही दहस्ते हैं वयोकि इन दोनो वेः स्वरुप में भेद अर्थात्‌ 
कोई अन्तर नही होता । इसलिये अध्याप्ति और अनिब्याप्ति दोषो के वगरण ध्वनि के लक्षण 
होने का खण्टन जो ध्वतिवार ने किया है वह ठोक नहीं है । 
सुबर्णपुष्पामित्यादी न चाब्याध्तिः प्रसज्यते ॥ 
यतः पदायवावगायंमेदाद्‌ भवितद्विधोदिता ॥॥५९॥ 
अमिधापुच्छभूता होने से ठक्षणा को पदनिप्ठ तथा ध्वनि को दाइयनिप्ठ कह कर इन 
दोनों में जो भेद बताया गया है वह भी ठीक नही है ॥ क्योकि भक्त अर्थात्‌ रक्षणा भी परदार्य 
एवं वाक्यायं भेद से दो भ्रकार की वही गईं है और इस प्रकार सुवर्णपुष्प / इत्यादि पद्यों मे जो 
लक्षणा है उसके वावयार्य निप्ठ होने से भक्ति के घ्वनि का छक्षण होने में अव्याप्तिदोप नहीं हो 
सकता । 
यदि वाक्य में लक्षणा नही स्वीकार करेंगे तो छक्षणामूछ ध्वनि को सिद्धि कँसे होगो ? 
अतः वाक्य में भी लक्षणा माननी ही चाहिए एवं लक्षण्रा के वावयगठ भेद की 'स्वीकर कर 
लेने पर घ्वनि का उसमें अन्तर्भाव सुतरां सिद्ध हो जाता हूँ । 
अतस्मिस्तत्समारोपो भकक्‍तेर्लक्षणमिध्यते । 
अयस्तिरप्रतीत्यर्थ: प्रकार: सो$पि शस्यते ॥६०॥॥ 
जो वस्तु जो नहीं हैं उसमे उसका आरोप ही भक्ति का छक्षण माना गया है जो वाक्य 
से अन्य अर्थ की प्रतीति कराने का एक प्रशस्त प्रकार है । उदाहरणतः “गोौवशहिक:” वाक्य में 
गो से वहीक अर्थ वी प्रतोति कराना छक्षणा का हो कार्य है 
रझूढ़ा ये विषयेडन्यत्र शब्दा: स्वविषयादपि॥ 
लावध्याद्याः प्रसवतास्ते न भवन्ति पद घ्वने ॥६१॥॥ 
इस प्रवार ध्दनिकार ने जो कहा हैं कि आराम जादि झब्द जो अपने ब्युत्पत्तिडम्ध 
अर्य से मिन्न अर्थ में रूद हो गये हैं ध्वनि के आस्पद नहीं होते, वह ठोक नहीं है वयोकि 
पुल्यार्थवाघादि हेनुजय के विद्यमान होने से ये स्थल भी दक्षणा के ही हैं और उक्ति रीति 
से ध्वनि का छक्षणा मे अन्तर्भाव होने के कारण ये ध्वनि के मो आस्पद हैं । 
मुख्यां वृत्ति परित्यज्य युथद्त्यायंदर्शनम्‌ । 
यदुद्दिबय फछ तत्र भब्दों सेव स्पलद्गति: ॥६सा 
क्योकि मुख्यवृत्ति मभ्िघा का परित्याग करके युणवृत्ति छक्षघा के द्वारा अन्य अर्थ का 
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दोव जिस प्रयोजन के लगे होता है उसकी प्रतीति करने में मुलमब्| असमर्थ 
अपितु प्रयोजन रूप उस उद्देश्य को प्रतीति साज्ञात्‌ हब से हीहो जाती है। 
बाचस्त्वाश्येणेद. गुणवृत्तिस्संगता । 
ग़मकत्वेकमूलस्य घ्वतें: स्थाद्‌ विषयों न किम्‌ ॥६३॥। 
गुघवृत्ति लक्षपा वी संगति वाचकत्व अर्थात्‌ दब्द के आध्नय से नहीं दतती, यह सिद्ध 
ही चुड्या है।तो फिर वह (छक्षणा ) ध्वनि का विषय क्यो ने मान लिया जाय जिमदा एकमात्र 
अचार गररत्व है । अर्थात्‌ मम्यगमक्माव सम्दस्य से ही छक्षणा और व्यजना दोनो दृत्तियाँ 
ब्यवस्पित हैं और इस प्रकार इनका दिपय नी एक ही है। 
ब्यड्जरत्वेकमूलल्वमसि्ध च ध्वनेंतः ॥ 





गमरत्वाक्रयापोष्दा गुणवृत्तिस्तदाक्षया भश्डा 
प्रदीष से घट के समान बाच्य से ब्यग्य वीं प्रतीति वुगपत्‌ न होने के कारण “घ्दनि 


कय आज्षय ब्यंजरत्व है',यह वात जअसिद्ध हो जाती है। इसके विपरीत समदल है लक्षपा के 
फनान घ्वनि दा एकमात्र आक्षय हो मक्‍ता है । इस प्रकार कली भवित और घ्वनि एक हैँ । 
समिदिष्मादयः शब्दाः प्रसिद्ध गुणदृत्तयः ४ 
घ्वने: पदादिव्य ह्धस्प वेनोदाहरणीइताः ॥६५॥ 
ममित्‌ (ईपन) और 'दुष्म' आदि धब्द मुणवुनलि लक्षण के आश्रय से प्रयुक्त होते हूँ 
पह सईविदित है। किन्तु ध्वति के झब्दशकयुदूनद नाम भेद के उदाहरण के रूप में इनका 
प्रयोग घ्वनिकार ने ही जिया है। इससे भी यही सिडे होता है कि घ्वनि भौर गुषदृत्ति कक्षणा 
एज्ही हैं। 
तस्माई, व्युत्पत्तिशवितन्यां लिदस्धों यः स्खलद्‌गतेः 
झब्दस्थ सो5£पि दिज्लेघोडनुमातविषयोडत्यवत्‌ शद््का 
इसलिये ब्युलत्ति अर्थात्‌ लोक, रान्त्रे एवं काव्य आदि के पर्यालोचन में उत्पन्न नि 
बता तपा क्वित्व-बीज रूप शक्ति के डरा ऐसे घब्द का उपनिदंदन भी, जिस वी गति स्सलित 
नहीं है, उनी प्रवार अनुमान वा विषय है जैसे अन्य शास्त्रीय बिपय । 
मोमासकों के तात्वये दा अवुमान में अत्तर्भावि-- 
विघभक्षणादर्षि परामेतद गृहे. भोजनस्थ दाहघताम्‌ । 
बाच्याइतोनुमिमते प्रकरणवश्तुस्वक्पजञाः 5७7 
ब्रव॒रण एवं वक्ता वे स्वरूप को जानने वाले विपमक्षघाततक वाज्ष्य के वाच्यार्थ से ही 
अनुमान कर लेते हैं कि वक्ता का अभिप्राय हैन-ईतीं घर औजन करता बिएखाते से भी 
हरा है । 


छ्िषनक्षणमनुमनुते नहिं ऋश्िवशाण्ड एवं सुहृदि खसुधीः। 
हेनावार्योन्तरगतिरायी तात्पवेशबितजा न पुतः प६८॥ _ 
छिपमप्तपात्मक वातय से अन्य अर्ये बी अनुमिति इसडिये भी वर लेते हुँ कि कोई 
जा मित्र बिना किसी उचित प्रसंग के विषनक्षत वी सलाह नहीं दें लकता। इसलिये विय- 
भषघात्मक्त इस दाइय में एक अर्थ (बाय) हे अर्थास्वर (व्यूम्स) दी प्रतीति आर्थी ही है 
हाहयें धवित से प्रतिदादित धाब्दी नहीं । यहाँ भी हर्य हो दूसरे अर्ष दी प्रतीति का हेतु 
३० 
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होता है न कि भोमांसकों वो तासये शक्ति जिसका कार्य अब्दा्यों के परस्पर अन्वयढारा 
बावयायें का बोध कराना है । 
बक़ोक्ति एवं अनुमान -- 
प्रसिद्ध मार्गमृत्सुम्य यत्र बेचित्य सिद्धयें 
अन्ययंबोच्चते सोच: स्वा दक्नोकितददाहुता ॥६९॥ 
काव्य में चमलार के भापान के लिये (शब्द से करे वी अनिव्यत्ित्र वे) प्रसिद्ध मार्य 
(अभिधा) को छोड कर एक अन्‍य (दत्न) प्रवार से हो जो कर्थ वा प्रतिपादन होता है 
बह्दी वक़्ोक्ति है ॥ 
व॒दवाश्यादिगम्यत्दात्‌ सचार्यो बहुघा रत: ॥ 
लेन तदब्रतापीष्टा बहुपेदेनि तद्विदः ॥3णा 
वहीं शब्द, वहीं वावय तो बढ़ी प्रद्नति-प्रत्यय आदि अन्य तत्व से गम्प होने वे: बारण 
यह अर्थ भनेक प्रकार वा माना गया है | उसी के आधार पर वक्रेवित सिद्धान्त के प्रतिपरादक 
उस विद्वान्‌ को व्यापार की वब्नता के भी अनेक प्रवागर अनीष्ट हैं। 
सिद्धान्त-- 
अजोच्यतेईभिघासंन: दाब्दस्पार्यप्रकादने । 
व्यापार एक एवेप्टो यस्त्वन्योःयंस्थ सोडखिलः ॥७१॥ 
इस पर यही वहना है कि भब्द से अं के प्रवाशन का व्यापार एक मात्र अमिया ही 
मान्य है । इससे भिन्न लक्षणां, व्यजना तात्पयें एवं वक्गोक्ति आदि झिलने भी व्यापारों वो 
कल्पना वी जाती है वह सब अर्थ के हैं । 
बाच्यादर्यान्तर निश्न॑ यदि तल्लिज्ञमस्थ सः | 
तप्नान्तरीयकतया निबन्धों हयस्थ रूक्षणम्‌ ॥७रा 
यदि दाच्य से अन्य जर्द सर्वंधा निन्न है तो वाच्य ही उसकी प्रदीति का विमित होठा 
है । क्योकि यह लक्षण छिय (हेतु) वा ही है जो छिगो (साध्य) के माथ मविनानाव सम्दात 
मे व्यवस्थित होता है । ऐसे सभी स्थलों में अन्य कर्य के साय बाच्य वा उपनिवन्धन अदिता- 
भाव सम्बन्ध से हो बिया गया होता है । उस (दाच्य) के छिय होने वी यही पहचान है । 
अविनाभाव सम्बन्ध से बाच्य के व्यवस्थित होने का बभिप्राय यह हे कि जहाँ वहीं नी 
इाज्य से फिक्त जर्य को प्रदीति होती हैँ उन सब स्थलो में पहले दाचय बी प्रदेति ऋगध्य- 
माविनी है ६ ऐसा कोई की स्थल नहीं जहां अयन्‍्तदर दी प्रतीनि दाच्य की प्रदीति देः दिना 
ही ही जादी हो । यही दाच्य कौर अर्बान्वर के बीच नास्दरोदबदा अर्थात्‌ लविनानाव सम्दस्द 
है । अन्तरेथ तेन बिना न म॑मवति इति नान्दरीय:, स एव नान्तरियर, तत्य भाव:नान्वरीयई- 
ता तया नान्तरीयवतया अर्थात्‌ उसके बिना ऋवेछे सम्पन्न न द्वोनें से 
अमेदें बहुता नस्यादुवतेमारयास्तराग्रहात्‌ 4 
तेन ध्वनिवर्देधापि वव्रोक्तिरनुमा न किम ॥७झ॥॥ 
सदि इन वाडय एवं अन्य अर्थों में छिय-लिगि-मात न सानकर इन्हें एक दूसरे से अभिन्न 
मानते हैं तो अर्थाल्तर की वाच्य से निन्नता या क्यो वी अनेबता नही दसेगी। वर्योदि शब्द 
से अभिव्यक्तित का बमिधा के अतिरितित और क्योई माय स्वीकार नहीं विया जा स्बता । 





प्रदम-परिश्षिप्द इ्श्५ 


अतः पुर्वोक्त प्रकार से ध्वति के समान कवि का यह वह व्यापार रपा वश्चोक्ति भी वया अनुमान 
नही है ? अपितु अवश्य ही इसका भो अन्तनवि अनुमान में हो उसी प्रकार साधित हो जाता 
है जैसे ध्वनि का सिद्ध किया जा च॒का है। 
ह्दाभाविर॑ घ्वने्दृक्त व्यज्जकत्व॑ म दोपवत्‌ ॥ 
धूमचत्‌ किन्तु इृतक सम्दस्धादेरपेक्षणात्‌ ॥७४ा 
दीपक से घट के प्रकाणन के समान घ्वनि में व्यजक्ता स्वाभाविक नहीं है अपितु घूम 
से अग्नि के अनुमान के समान सम्बन्ध आदि की अपेक्षा करके ही व्यग्य-ध्यजक माव 
व्यदस्यित होता है | 
प्रादीनां छोतकत्व यत््‌ कंश्चिदम्युपवम्यते ॥ 
तदुभावतमेव तत्रेष्ट न मुसु्य तदसभ्भवात्‌ ॥७५॥॥ 
कुछ छोग्रो ने प्रादि उपसर्गों को दोतक माना है किल्दु उनका बह कथन सासास्यवया 
गौए है मत्य नही । क्योकि आ्रादि मे मच्यब्चात्ति मे द्योवव्ना सम्भव नही) 
तथा हि ग्रस्थ झब्दस्य भावाभावानुसारिणों ॥ 
मरदयबुद्धिस्तस्पातों बाच्यो४र्य इति कयूपते ॥98॥ 
गोदाब्दस्पेव गौर: साम्ययवात्ववब्यवस्यिता ७ 
बाच्यत्वब्यवहारइच न स्पादर्थस्थ कस्पचिद्‌ त७७॥ 
अतः अन्वेव एवं ब्यतिरेक के अनुसार झब्द से जिस अर्थ को प्रतीति होतो है वह अर्थ 
शब्द का वाच्यही कहा जाता है जैसे गो शब्द का अन्वप व्यनिरेक से प्रतीत होने वाला गाय रूप 
आर्य ग्ोपद का बाच्य ही होता हैं | अन्यथा निय्रत रूप से कमी अर्थ के बोधक होने पर भी 
यदि उम्र झच्द में व्यंजकत्व या द्योतकत्व मानेगे तो वाच्यद्ाचकमाव से होने वाली प्रतोति 
अव्यवस्यित हो जायगी । औौर क्िमो भी अर्थ को वाच्य कहना कठिन हो जायेगा । 
प्रादिध्रयोगानुगमब्य॑तिरेक्तनुसारिणों ॥॥ 
प्रकर्षादों मतिस्तेन तस्वप तद्वाच्यता न किम ॥3८॥ 
प्रआदि उपनर्गों के प्रयोग से क्षियाओं में प्रकर्ष आदि विशिष्ट बर्य वी प्रतीति 
अस्वय-व्यतिरेंक के अनुसार ही होती है।अतः वह भ्रह्नप्द अर्य वाच्य नहीं तो और क्या है ? 
अर्थात्‌ वह बाच्य हो है । 
विज्येषाविममस्पाशुभावादनुपरूक्षणात्‌ ॥ 
ऋमस्य सहनावित्द ध्मो भक्तेतिबन्धनम ॥9९॥ 
भक्त अर्यात्‌ लक्षणा के स्थलों में भी विश्विप्ट अर्य को प्रतीति इसनों झीछर होतो है 
कि वाच्च से लक्ष्य की प्रतीति में हम छक्षित नहीं होठा । अवएवं उसमें सहमाव (एक साथ 
हो प्रतीत होने के भाव) दा घरम उत्तन्न होते रूग्रता है । 
विशेषणं तु द्विविधमान्तरं बाहथमेद च॑ 
तद्ााव्यहित सद्दर्षेक्मारि तदान्तरम्‌ तरटणा 
विज्ेषण दो प्रकार का होता है--आन्रिक और वाह्य । आन्तरिक वह है जहाँ अर्दे 
कौ प्रतोति में कोई व्यवधान नहों होता । 


इे१६ महिरपदूद 


झसुझटिशत्पेंव काज्षादि द्वितोपनुनपात्नाभू ॥ 
बायसस्पेद तत्शान्ते तारे द्विदिप मदम शटडा। 
अत्म्रनाममभावादिश रघ्त्वदिनेदना: ता 
उक्त जान्तरिर वेशिप्द्य मझअईदित झाषि से स्थझ्ता आदि की प्रतोति दे समान होठा है । 
दितीय बाहर विभेषध ब्यवहिद एव उनयरूप्र होता हैं--दैसे सशदिक का राक्ादि 
एुद लछोई वा कऋपस्डान्त रूमि दिशेपध होदा है। दोनों प्रदार के दाहप्दिशेपण व्यषिबिरए एएं 
समानाधिबरध नेद से एन. दो दो प्रचार हे होते है । 
विशेष्यो४पि द्विषा ह्णें घाठुनानायमेंद्रतः ॥८२।॥ 
शप्दस्दापरद्ेदेन नामापोडप द्विएा रताः शा 
तबोषम्यादों प्रापों धात्वर्यों दिययों झतः धाटरा। 
दिश्लेप भी घानु जोर नाऊार्थ नेदों से दो पवार का 


से नामा्य के नो दो प्रदर होे हैं । इनसे पातु अर्द 





'॥| 











अद से दे दर है 
होता है । 


चादोतां तु निषातातासुमर्थ परिस्तोनिदस ॥ 
क्षेवर्द तु दिशेष्यात्‌ स्पुः पूर्द पश्चाच्च ते चमात्‌ धटद॥। 
दिशेषणानारन्देषों परर्दापप्ंसपस्दितम्‌ ॥ 

च व्ादि निपात संज्ञज्ञ कब्यरों बे दिपय धान एवं नाझा५ दोनो हो बह गये हैं । 
इनमें भेद इतना ही हूँ दि जहाँ धात्वप बोपब चादि दि्ेप्य से पूर्द से अदुकक्‍्त होते हैं वहां 
सामार्य दोषढ विशेप्य छे दाद $ बस्प दिशेप्णो से पुददंपश्चात्‌ चाव का बोर्ड इन नहीं हो 
कभी पूर्व तो बकी विभेष्य के अनन्तर भो उनझा प्रयोग होठा है ॥ 

इत्यं स्थिते स्वरूप्रे5 स्मिन्‌ विज्येषधदिशेष्य्यो: ॥८५॥॥ 
मदल्तर शुमुदिष्टपमुमपाएमा विशेषणम्‌ ६ 
विश्ञप्पे मग्तरिद सदुगदि य्ोत्वमिव स्थित ॥८६॥ 

विद्येषण एवं विश्येप्य के स्वरूप के इस प्रवार निश्चित हो जाने एर डी दिघ्ेपण बन्दरप 
हैं वह विशेष्य से व्यवद्टित एवं अब्यदहित उमयात्मक नहीं होता ऋपितु यो में रुब्यदहिठ रुइ 
से मग्न गोत्द के समान बन्‍तरहिंत सा रहता है । 

अतएवाशुनाबित्यात्‌ तत्यतोत्यो+ अमात्रहः ॥ 
यन्मूलइवादमनयोद्ोत्यद्योतझततायरः शटछा। 

इसकिये शीघ्रता से होये के: बारण उनडो श्रद्नीतति में पररोपर भाव का ऋम सक्लिद 
नहों होता, पर होता जदडझ्य है ! यही बयरघ है कि धादि एवं उनके दिशेप्प सूछ घात्वय ये 
चोत्य-द्योतइ-भाव वा घन हो झाठा है ॥ ा 

प्ादनां घा्तुयननेत्दोस्पमाच्च यदुबवददानू ध 
अडादोर्ना ब्यवस्पायंमित्यादि दिदुर्षो दर: सट्टा 

श्र आई के घानु के नर्म में रया दाने से हो विद्वानों में ध्प्ठ मत हरि ने बह़ादवां 
ड्ावस्पायंग्‌' इत्तादि कहा है । 

“अद्यदीनों ब्यदस्थार्द द॒त्यादि दाइप्र्द्ीय वो कारिकया है। जिउक्मया अमित्राप गह 
है छि धातु ही एकमात्र जय बा बनिवापक होगाहैं। अहृति ब्रत्यय दा विनाग तो 








> प्रशमभपरिशिष्ट इ१७ 


समझने के लिये बाद में किया हुआ अतएव हुत्रिम है। 
अतएव व्यवहितेईघा नेच्छन्ति चादिभिः 
सम्दन्बं ते हि झह्त स्वामुपदध्युरनम्तरे ॥८९7 
अतएव विद्वान्‌ लोग वाक्य में व्यवहित अर्थात्‌ दूरस्थ च' आदि के द्वारा विश्येष्य विश्ले- 
दृश में सम्बन्ध स्थापित नहीं करता चाहते अपितु वे अपनी सम्बन्ध बोधिनी शजित को 
अव्यवहित पद के अर्थ मे ही निहित रखते हैं । 
सान्तरत्वें तु तां शब्तिमन्यत्रेवादघत्यमी । 
ततइचार्यासामज्जस्थाइनौचित्यं. प्रसनज्यते ॥९०॥॥ 
ये चादि विशेष्य से व्यवहित होने पर अपनी अर्थ प्रत्यायिका शंजित वा आधान अन्यत्र 
ही करने लगते हैं उमसे वाकप के अर्य में असामजस्य पैदा होता है जिससे बनौचित्य 
(दोप ) की प्रसक्तित होने छगती .है । है 
बहिरज्भान्तर ज्भ त्वभेदात्‌ तद्द्विविधं मतम्‌ 
तत्र इंब्देकविधयं बहिरड्भ प्रदक्षते ॥९श॥ 
द्वितोषमयविषय॑ तल्‌ स्वाचरेव प्रदक्धितम्‌ ॥ 
तत्स्वरूपमतोउस्माभिरिह सातिप्रतत्यते ॥९र॥ 
वह अनौचित्य (दोष) बहिरग और अन्तरण भेद से दो प्रकार का होता है। बहिरंग 
दोष बह होता है जिसका वियय एकमात्र शब्द है | दूसरा अन्तरंग नामव जो भेद है उसका 
विधय अर्य होता है। चूकि पू्ववर्ती आचार्यों ने अन्तरग-दोप का निरूपण पहले ही बहुत कर 
दिया है इसलिये हम यहाँ पर उसका विवेचन विस्तारपूर्वक नही करेगे । 
पारस्यपेंण साक्षाच्च तदेतत्‌ प्रतिपद्चते । 
कवेरजाइकस्थ रसभज़ु निमित्तताम्‌ ॥रशा। 
दोषों के अन्तरंग और बहिरंग भेद का विनियामक हेतु उनके द्वारा रस के भंग को 
प्रक्रिया है। जिनसे रस का साक्षात्‌ भंग होता है वे अन्तरंग तथा जिनसे परम्परया रस-भग 
होता है बे बहिरंग दोष कहे गये हैं। ये दोनों ही कवि के प्रमाद के कारण सम्भव होते हैं । 
जागरूक कवि की कृति में रसमग रूप दोष के लिये चाहे वह साक्षात्‌ हो या परम्परिक कोई 
स्थान नहीं होता । 
यत्‌ स्वेतच्छब्दविधय बहुधा परिदृष्यते । 
तध्य प्रक्रमभेदाद्या दोषा: पजचेब योनगयः ॥९४॥ 
इज्दविषयक अनोचित्य के जो नाता प्रकार उपलब्ध होते हैं उन सबका मूल प्रक्रम- 
मभेंद्र आदि पाँच ही दोष हैं) वे पाँच नाम इस प्रकार है-- 
१--विधेयाविमर्श । २--प्रक्रममेद | ई--क्र्ममेद | ४--पौनर्क्‍त्य | 
४--वाच्यावचन ॥ 
तेषाँ संक्षेपत्रौइस्मामिः स्वरूपमनिषास्थते ॥ 
मस्तु प्रपज्च: पज्चानां स्वयं तमवधारयत्‌ ॥९५॥॥ 
झब्द विधयक बहिरंग बनौचित्य के उक्त पाँच भेंदों का निरूपण हम अग्रिम विमर्श 
में संक्षेप में ही करेंगे । इन पाँचो के जो अन्य भेदअमेद होते हैं, विद्वनों को चाहिए कि 





३१८ _मरहिममद्द 


उस विवेदन के आधार पर स्वय उनका निर्धारण वर छे । 
घ्वनिलक्षणदुषण का उपसहार करते हैं :-- 
यदि छाव्ये गुणोभूतव्य ज्ञघेडपीष्टेथ चाढता । 
प्रकर्षंशालिनि तहि व्यर्य एवादरों ध्वनों ॥९६॥ 
यदि गुणीभूत व्यंग्य नामक मेद में भी काव्य वा उत्पर्ष रूपी सौन्दर्य अभीष्ट हैं तो 
इवनिकार ने ध्वनि के प्रति इतना आदर कि वहीं काव्य की आत्मा हो सवता है व्यर्थ ही में 
प्रदर्शित किया । क्योकि बिना थात्मा के जिस प्रकार व्यवित की सत्ता अमम्भव है उसी प्रवार 
काब्यात्मा ध्यनि के विना काव्य वा कोई भी प्रकार सम्भव नहीं होगा । 
नहि काब्यात्मभूतस्य घ्वनेस्ततास्ति सम्भव: 
तेन निर्जोवर्तदास्थ स्थात्‌ प्रकर्षफषद का ॥९७४॥ 
बहाँ (गुणीभूत व्यंग्य के स्थछो में) वाब्य वे आत्मभूत तत्व ध्वनि वी सत्ता कयमपि 
सम्भव नहीं । अतः गुणोभूतव्यंग्य काव्य अपनो आत्मा ध्वनि के अभाव मे सर्वथा निर्जीवि 
ही वहरता हैं। उसके उत्तम या मध्यम काव्य होने वी तो बात ही कया? कहने वा 
आश्यय यह है कि वाब्य बा कोई भी भेंद पहले वाव्य होदा चाहिए अनन्तर उसका उत्तम, 
मध्यम या अधम भेंद | काव्यात्मा ध्वति के अभाव में कोई भी रचना ध्वनि-मिद्धाग्त के अनुसार 
काब्य ही नहीं वही जा सकती फिर उसके एक भेद होने वी तो बात्त ही क्या ? 
अतोष्तदात्मभूतस्य येअभाव॑ जगदुष्दने: । 
ते मुधेव प्रतिक्षिप्ता: स्दोष्तिनादरपद्रयता ॥९८७ 
अतः जिन छोगो ने घ्वनि को वाब्य वो आात्मा होने का विधान विया भ्या है उन्होंने 
ही अपनी उवित के भाव को न देखते हुए अपनी ही दूसरी उक्त का खण्ड कर दिया है | 
अर्थात्‌ गुणीमूत व्यग्य को बाव्य का एक सेद बहने से ध्वनि की वाव्यात्मता का स्वत: अपछाप 
हो जाता है । 


अयेध्यते स्न॒ तत्रापि रसाडिव्यव्त्यपेक्षया । 
काव्यमेदान्यथा ने स्थादसात्मकमिद यतः ॥९९॥॥ 


सिद्धान्त पक्ष ती यह है कि यदि गुणोमूतब्यंग्य आदि स्थछो में भी वाच्यत्व अभीष्ट 
है तो वह रमादि की अभिव्यक्ति को लेकर ही वन सता है | क्योकि काव्य सदा रसात्मक 
ही होता है । 
इत्यं व ग्रम्यमानायर्यस्पर्शमाशत्रमर्ूुएति: 
ब्व्पस्पेस्पेलडुकर् स्पाप्णता रबारुसा सतत: १००४७ 


इस प्रकार ध्वनिकार आनन्दवर्धन के घ्वनि का अभिष्राय थदि यही हैँ कि ध्रतीयमान 
के संस्पर्श मात्र से बाच्य अलंदत हो उठता है, तो वह अनुपान के बतिरित और कुद नहीं है । 
नाविदक्षितवाच्यस्प ध्वनेर्षुबता प्रकारता ४ 
न हि प्रकारस्तस्पंव॑स एदेत्यूपपच्चते ॥१० शा 
अविवाक्षित बाच्य ध्वनि के जर्वान्तरमंत्रमितवाच्य एवं अत्यन्ततिरस्दृतवाच्य 
नामक भेद ठीक नहीं है क्योकि कोई वस्तु स्वयं अपना ही प्रकार नहीं हो सकती । 
६300: “४ भवितः पदायंदात्या्थ रुपत्दात्‌ द्विविधा मता 3 
तद्दृद्धिब्चानुमानाम्तभूृता यदुपपादिता ॥१०२॥ 


द्रवपरिशिष्ट ३१६ 


पद्मार्थ एवं वाबयाय्थे रूप दो प्रयार वी जो भवित कही गई है उसमें उद्त दोनों भेदो 
का अलर्मीव हो जाता है? भकित (गुणवूति) के अदुमान में जन्‍्तर्भाव का निम्पष हो चुका है! 
तत्तिरस्कृतवाच्यस्थ घ्वनेभेक्तेदद का मिंदा ॥ 
ड्वितोयोअपि प्रकारों यः सो$पि संगच्छते कथम्‌ ॥१०३॥ 
परस्परविरुद्धत्वाद. विवक्षातत्परत्वयोः ॥ 
ब्तः अलन्ततिरम्ट्त-वाच्य घ्वनि जौर भवित (छक्षया) में बया अन्तर है ? विव- 
क्षितान्यापर वाच्य संशक घ्वति वा जो दूमरा (अभिवामूछ ) नेद है वह भी विवक्षा और अन्य" 
परता के परस्परवित्य होने से #से सभव हो सकता है २ 
: शब्दशब्तिमूलोउन्यः प्रमेदों दणितों घ्वनें:॥१०्डा। 
सोथ्युक्तोषन्‍्यत एवासो तयेष्दार्यान्तरे मतिः ॥ 
शब्दे दवत्यन्तराभावस्थासदत्‌ प्रतिपादनात्‌ ॥१०५॥ 
इति थी राजानस्महिममट्टविरिचितायां ध्यक्षि-विदेक संग्रह-क्ारिकार्यां 
घ्वनिलक्षणाक्षेपों माम 
प्रयमोविमर्श: 
शब्द-शहिति-मूछ विव्षितान्पपरवाच्य घ्वनि का जो दूसरा नेंद सलध्ष्य एवं अलष््य 
इक दाम से वणित किया गया है वह भी युकठ वही क्योझि विव्षित अच्य बर्थ का बोध दूसरे 
प्रकार से ही होता है तया शब्द में अमिया के अतिरिवत जन्य झबित के संभव न होने का 
प्रतिपादत इस ग्रन्थ में अनेक बार क्या जा चुका है । 
इति थी ब्रजमोहन चतुद्ंदी दर छठ महिमभदृद के 
व्यवित-विदेक की संग्रह-कारिकाओं के 
भाषानुवाद का प्रयम-विमज्ञ पूर्ण 


अथ द्वितीयों विमर्चः 


मुग्धः कि हिमसम्य एवं सजते मात्सयेसो्न नु कि 
चुष्टो न प्रतिवश्ति यः किछ जनत्तत्रेति सम्भावयेत्‌ ! 
छात्राम्पर्धनया हतोध्य सहसेदोत्सिज्य मा धर्ता 
पौरोमाग्यमसात्यमाजनजनासेय्य मयाज़ीहतम्‌ ॥१॥ 
जो व्यक्ति झुछ पूछे जाने पर उसरा उत्तर नहीं देता, उसके बारे में संमावनायें की 
जाती हैं कि क्या यह मद तो नहीं है या असम्य है बषपदा दूसरे विदानों के प्रति ईर्प्पामाव 
के कारण चुप है । इसणिये छात्रों के अनुनय से मैंने आज सहसा सश्जर्नों का मार्ग छोड़कर 
उस भार्ग को अपनाया है जिस पर अमाये छोग ही चछते हैं या जिस वा सेवन कोई भा 
आदमी नही करता ! इस प्रदार आज में रंगे हाथ पकड़ा गया । कहने का आशय यह है कि 
किसी में दोष देखना सज्जन पुरुषों का नहीं अधिनृ दुप्ट छोगों का काम है। ग्रत्थकार इस प्रव« 
रण में काव्य दोपों का विवेचन करना चाहता है बथपि वाव्य-दोष कसी व्यवित के नहीं द्वोते 
तथावि दोष के विदेवन मात्र से ग्रग्थकार अपने को दोप वा भागी समझता है । 
सवडृतिप्वयन्त्रित: कयसनुद्िष्पादन्यमपमिति न वाच्यम्‌ 
वारयति निषगप्ध्यादितरानू_ स्वयमाचरप्नपि संत हशा 
कोई कह सकता है कि जो व्यक्ति अपनो डृति में ही नियन्त्रित नहीं हैं अर्थात्‌ जिसवी 
स्वयं की कृति दोषयुक्त है बह दोपयुण के विषय से दूसरे का अनुशासन बसे कद सकता है ? 
डिनन्‍्तु ऐसा बहना ठीक नहीं है वपोकि एव: बैद् स्वर्य झुपध्य दा सेवत वस्ते हुए भी द्वूसरी शो 
उसका सेवन करने से मना करना है । दसलिये जो स्वयं उत्तम बवि नहीं है वह उत्तम 
आडोचक नहीं हो सकता, ऐसी बात नहीं । 
विधेयाविमर्भ , दोष-- 
छिपाशअंशभागयों. बहयेशोहपो सदा यदि ४ 
क़ियिश्न एवापीहषः स्थाप्रेप्टयानितियतु सदा ॥9॥ 
वाक्य मे नर केप्रपोग के द्वारा जहाँ ऐसे अर्य का निपेष किया जा रहा हो जिसका एक 
अंध द्विया हो तया दूसरा कर्त्ता, तो वहाँ झिया के अंध वा ही निषेष होता चाहिए कर्ता के 
अंध का नहीं जसा कि निष्टवान्‌! में होता है । यहां नेप्ट्वान्‌! इस प्रयोग मैं नजू वा सम्बन्ध 
“ईध्टदान्‌' से है जिसमें यज्‌ क्रिया और उसका कर्चा दोनों अन्तनिहित हैं। विन्ठु निषेध केवछ 
डा का होता है कर्ता का नहीं। अटः नेप्टवान्‌ बहने से उसने यज्ञ नहीं विया' डे ढ्वारा 
क्रिया दा द्वी निषेष हुआ उस व्यक्ति का निराकदण नहीं । 
बअशुस्तकार इतिवद बृत्तो सु स्थाद्‌ दविपयंयः ॥ 
इपेद. निमणो-पेस्य धाम्दशक्तित्दनावतः हड़ी। 





द्रदम परिशिन्‍्ट इर१ 


विल्तु समाज में उक्त नियम उलछद जाता है अर्थात्‌ नज्य के दारा क़ियाम का नहों 
कर्चों के अर वा हो निराज्ारप होता है। इसका उद्दहरघ है अबुस्मकार +-यहाँ नर से 
ब्रट के वर्तू स्व वा ही नियेघ होता है, # घावु का नहीं। बर्थ के सम्बन्ध मे विधि और निषेध 
शब्दशक्ति के स्वभाव के वारप है 
नजार्थेस्थ विधेयत्वे नि्ेध्यस्य विपर्यये १ 
समासो.नेष्यतेष्यस्थ विपर्यासप्रसंगतः ॥पा। 
बाह्य में यदि नक्ञा_ का अर्थ प्रदान हो तथा उससे जिरका निषेध किया जा रहा हो 


का यह नियम 








उनझा अर्थ अप्रघान हो तो वहा उस रह्द का ना, के साथ समान करना दीक नहीं होता । 


लगती है । 





क्योकि ऐसा करने से बाज्यार्थ में उलट फेर की सम्भावना होने 
पइचैकदाइये. रुतू त्वेनोवतो ग्इचेदमादिलिः । 
तस्छच्देन परामर्शों न तथोरुपपद्चने ॥३॥ 
एक हो वाक्य में जिस अर्थ का करा के हप मे केयन हो अबवा जो ददम आदि 
सर्बताम पदों मे अभिहिंत किया गया हो उसके दराकर्ज के लिये तत्मद का प्रवाग करना ठप 
युक्त नहीं होता क्योजि तलद से उसका परामर्म नहीं हो पाता । 
यबतोड्ध्यक्षायमाणो््य: से तेन्यः प्रतिपद्यते ॥ 
न चासी तत्पराम्शसहिप्युरतमन्वयात्‌ ॥ज॥ 
क्योकि उनके द्वारा जिस अर्थ क्षा निषेष होता है बह प्रत्यक्ष होता है जतः वह अर्प 
तन्‌ मच्द के परामर्श का विषम इसादिए नहीं बने सकता कि तत्‌ झब्द मे परोक्ष का हो परामर्स 
हँता है, प्रतक्ष का नहीं और इस प्रद्ार उप अर्थ का तत्‌ पदार्थ के माय बोरई समन्वय नहीं 
बनता । इसलिये यही कहना ठीक है कि वह अर्द तत्‌ पद के परामर्ग को नहत॑ नहीं कर 
सकता । 
अनुवत्वेद परामृच्यं अ्योगो यत्र पत्तदोः । 
जिरन्तरः पुनस्तत्र तयोल्वितर्त दुष्प्रति ॥८ा 
'बत्तदूजित' आदि स्यलों मे जहाँ सर्वेतास में परामर्ण किये जाने योस्ख अर्थ को दिता 
कहे यत्‌ और तत््‌ का प्रयोग बिना किसी व्यदधात के दर दिता है 
डूयन मदोष नहीं होता । 





- जाता है वहाँ उनका पुनः 


तयोनिरल्तरोपात्तेप्दिसमेतददर् इमेतददस्सु च ॥ 
तपोस्तेपां च नापेक्षा तेप्वसत्स्विव झाम्यति ॥९॥ हु 
इसो प्रकार 'इद्म एतद्‌ और अदस्‌ मर्वनामों का यो और तद्‌ दे साथ बिना किसी 
ब्यदयान के मिला कर प्रयोग किया गया हो दो नी यत्‌ में तच्‌ और तन से यत 
प्रकार शान्‍त नहीं होती जैसे उनके न झहने पर रत बात तर के प्रमग में 
के योग से आजाक्षा वी पृति नहीं हो पादी । 
उदाहरणडछ्त यत्‌ तत्सांक्येंसमुइनवम । 
५ विस्तरनोइनिः एरैशी 
जलम-जलग देथा दोनों वो मिलाकर 
जादि झद्दों हे गार्ट्वट घब्द के स्वत रुप 
रूप में इदम्‌ जादिए माहचर्य मे जितने 











से, 
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उदाहरण मम्भव होते हैं मैंने उनका दिग्दभनमात्र कराया हैं| बप्नोकि हम यहाँ. इसका 
बहुन विस्तार नहीं करना चाहते । 

पदमेकमनेक था यद्‌ विधेयादयंतां गतम्‌ । 

न तत्समासमन्येत ने चाप्यन्योग्यमहंति ४३ १॥ 

वाक्य से प्राधान्य की विवज्ला से जिस पद वा आर्य वियरेय है चाहे वह एक हो था 
अनेक, छन्य विधेयार्थक पद के साथ उसका ममास नही हो सदता। बावय में प्रयुक्त विधेयार्थक 
अनेक पदों में भी परस्थर समास नहीं हो सकता । 

लोहितस्तक्षक इति समामोउ्त्रापि नेध्यते ॥ 
लौहित्यस्प विधाबुकतन्यायात्तस्पाप्रवत्तितः ॥१२४ 
स्वरुपमात्रस्योक्ती तु छोहित्याव्यभिचारतः ॥ 
उष्णो४प्विरितिदत्‌ पक्षों न चास्त्यन्यस्तदत्ययें ॥१३॥ 

'होहितस्तक्षक, (रक्त वर्ण का तक्षक सप) यहाँ नी समास दप्ट नहीं है । उक्त न्याय 
से तक्षक के साथ झोहित भी विघेग ही है बयोकि जिस प्रवार तक्षक शब्द से सर्पत्वजाति वी 
प्रतोति होतो है उसी प्रयार छोहित से गुण-विशेष को । इस प्रवार दोनो पद विधेयार्थक हो 
हैं। इनमे परस्पर समास नहीं हो सवता यदि तक्षक्त पद स्वष्प सात्र का दोष कराता हैं 
ऐसा मारने तो भी छोहितियद से गुण वी अभिव्यकित होने से वहाँ उप्योर्णग्त वी तरह ममास इप्ट 
नहीं । यहाँ पर उल्लछिखित दन दोनों पक्षों के अतिरिक्त समास-विधायक कोई तीसटा पक्ष 
भी संभव नहीं । तदत्यये से ज़मिप्राय 'उकस दोनो पक्षी के अस्दीवार करने पर/से है ॥ 

वितोत्कर्पापक्रय स्यां स्वदन्तेश्या ते जातुचित्‌ । 
तदयंमेव कवयो$लंकारान्‌_ पर्युपासते ॥१४॥ 

अर्थ का यदि उत्कपं और अपकर्ष न हो तो रचना मे रम नहीं आता कर्यात्‌ कोई भी 
रचता सहृदय के अस्वाद वा विषय तभी होती है जब वहाँ बर्थ का उत्कर्ष या अपवर्ष होता 
है । इसोलिये अर्थात्‌ अर्थ बे उत्कर्प और अपवर्ष के छिये हो कविगण अलवारों वी योजता 
करते हैं । पा 

तो. विधषेयानुवाध्त्वदिवश्षेदनिवन्धदी १ 
सा समातेउल्तमायातीत्यत्तह॒त्‌ श्रतिषादितम्‌ ॥१५)॥ 

रचना में उत्दपं और अपकर्ष के आधान वा एक मात्र निमित्त विधेय और अनुवाद 
के विशेष्य विशेषणो मे प्रघान यौण भाव की विदश्षा है । पद्रो को विधेय या अनुवाद्य दनाने 
की यह विवक्षा समासयुक्त पदाव्धी में छुप्त हो जाती हैं, वनी नहीं रहती । इस बात को मैंने 
बार बार वहा है । 

अतएव च र्ददर्भों रोतिरेकव इास्यते ३ 
यतः समाससंस्पश्ञेस्तत्र नेब्रोपपच्यते ॥१६॥ 

इसोलिये काव्य में एकमात्र बैंदर्भी रीति वे ही प्रदास्त माना गया है बय्रोवि उससे 

मास का स्पर्श तक ठीऊू नहीं समझा जाता ॥ 
सम्बन्धमात्रमर्यानां समासों हप्रववोधयेत्‌ ॥ 
नोल्कर्षसपकर्ष बा वयात्तूमपप्यदः ॥१छ७॥ 


प्रषम परिशिष्द इ्र्३्‌ 


समान से अर्य-वस्तुओं के अन्वथरूप सम्बन्ध भात्र का बोध होता है । उनके उत्कप 
और अप॒र्ष का नी । वाक्य से तो सम्बन्ध रूप जन्वय एवं उत्वपपित्र्ष दोनों वा बोध होता 
है। 
स्म्रास के विपय में एक दूसरे प्रकार के नियम का प्रतिपादत करते हैं -- 
किन्तु प्रवृत्तिरेतस्थ रखानिव्यकत्यपेश्ण 
झान्तश्यद्भारकरुणानन्तरेण . प्रशस्यत शश्था 
रखना में समास का प्रयोग रखो की अभिव्यक्ति के अनुरूष ही होता है । यदि समास 
दजा हो है तो शान्त झंगार एवं वरुघ रस सम्बन्धी रचताओ को छोडक्र शेष मे समास 
ढ़ प्रयोग जिया जा सकता है । 
स्मामिव्यक्षित के हेतुओं का कथन करते हैं -- 
यतः समातो बूत्त च|वृत्तय: काइवस्तथा। 
बाचिकाभिनयात्मत्वादसाभिव्यजितिहेतवः ॥१९७ 
क्योंकि नत्युरपादि समास, वमनन्‍्ततिझकादि छन्द, वैशिकी आदि वृत्तिया, तथा ध्वनि- 
विज्र रूप काकूत्तियाँ, यो वाचिकामिनय के अग होने के कारण जनुभाव के रूप में रमानि- 
अक्ि के हेतु माने यये हैं। इस प्रकार समास भी क्थानक और वृत्तियों के समाद रसनिष्पत्ति 
व माषक तत्व है । डिन्‍तु सर्वत्र नहीं अपितु शान ख्गार और कप को छोड कर ही! 
स्‌ चार्षान्तावधि: कार्यो नाधिकों गद्यवाप्तितः १ 
गद्ये हि बृत्तिवेकल्ये न्यूना तद्व्यक्तिहेतुता शरणा 
रचना में समाम अधिक से अधिक एलोक के जाघे भाग तक होना चाहिए इससे अधिक 
नही। ब्योकि उससे अधिक होने पर रचना गरश्य प्रदीव होने छुगती है। गद्य में छतद के अभाव 
के कारण रम की अभिव्यक्तित कराने की क्षमता पद्य की जपेष्टा कम होती है । 
मम्रास के विपय में एक अन्य नियम का निरूपण करते हैं “-- 
तस्पाच्दिन्नः पदार्यातां सम्बन्धन्चेत्‌ परस्परम्‌ ॥ 
न विच्छेडोडन्तरा कार्यो रसनड्भकरों हि क्तः ॥२१॥ 
यदि पदों के समास करने से उनके पदार्थों का सम्बन्ध परस्पर नियत रूप से बता रहवा 
है तो उनमे हडातू समास का विच्छेद नहीं करना चाहिए अर्थात्‌ ऐसे पदों में तमात अवेश्य 
कर देना चाहिए । अन्यथा उससे रमभग होता है । 
अब क्विया के विषय मे व्यवस्था देते हैं :--- 
यत्रेकक्त 'कानेका प्राघान्येदरभाक्‌ जिया। 
तत्रास्यातेन वाच्याया चझत्राध्यरपणा पुना धररत 
जहाँ पर अनेक क्रियाओं का सम्बन्ध एक ही कर्ता से हो तो उनमे से एक प्रयात और 
बेन्य गौष होती हैं। वहाँ पर प्रधान क्रिया का उल्लेख जलकारों मे तथा बन्‍्य क्ियाजों का झतु 
आई इृदल प्रत्ययों के झरा ही होना चाहिए । 
कारणदयमेबेप्ट चहुलग्रहर्ण नतु। 
जस्मक्यनियमों हपर्यों विपयस्तत्य नेंतरः भरेदा 
वाक्य में पदों के उद्देश्र विधेयभाव का कचन समासादि वृत्ति से सम्भव नहीं। अतः 
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पदों में समास न होते के दो ही कारण माने जाते हैं इनमे निहित परम्पर के श्रधान्य एवं अप्र- 
चान्य वा ने वहा जाना उया समर्थ: प्दविधि: इस पाणोवीय सूत में समर्थपद छा ग्रहण ॥ 
विज्ेपण विश्येप्येण बहुल॒मों इस पणिनीय सूत्र में प्रयुक्त बहुल झब्द के ग्रहप को ममामाभाव 
बग बारण नहीं मानना चाहिए । क्योकि वहुछ्यूहूप का अर्थ नियम वी अभवयता है, समास 
की विधि या निषेध नहीं । 
प्रकरणकाववादिससो यस्थार्योडि्यान्तरं प्रकाशयति ॥ 
इष्टार्धभद्भभोतेः शब्दों न समासमर्हति सः ॥२५॥ 
जिस शब्द वा अरे प्रदरण, ध्वनिविकार रूप काझु आदि वी महायता से अन्य बर्य 
की प्रतीति कराता है उसमे समास नही होता क्योकि ऐसा करने में अभीष्ट अर्थ की प्रदीति 
भे बाघा होने वा सब बना रहता है ॥ 
यप्रोत्डर्योप्पकर्षो वा विशेष्यस्य विश्नेषणात्‌ । 
तदेव वा विधेय स्थात्‌ समासस्तत्र नेप्पते धरेहा 
जहाँ पर यावय मे विशेषध की अपेक्षा विश्रेष्य का उत्वपें था अपकर्ष होता है वही 
विधेय होता है और वहाँ पर समास नहीं किया जाता 
अन्यन त्वर्यसम्बन्धसात्रे बक्‍तुमभीष्सितें । 
कामचारस्तदर्थे हिं समर्थग्रहर्ण मतम्‌ ॥२७॥॥ 
बन्यत्र जहाँ पर घब्द का अर्थ के माथ केवल सम्बन्ध बताना ही अनीप्ट है उत्वर्प 
या अपवर्ष नहीं, वहाँ इच्चानुसार समास किया जा सकता है और नहीं भी । इसीलिए 'समयेट 
पदक्षिषि/ सूत्र में समर्थ पद वा ग्रहण किया है ६ 
न तु साप्पेक्षताय्न्यदोषजातनिवृत्तयें ६ 
विन्रोः स्वतेव चन्धत्वे सा हिं न्यायेन सिध्यति ॥२८॥ 
समयंग्रहण, सा्ेक्षत्ादिरूप बन्य दोष समूहों की नियृत्ति के छिए नही हुआ है। माठा- 
पिता स्वय हो वन्ध होते हैं किन्तु उसका विधान भी इस प्रवार से न्याय सिद्ध हें । बाशय 
यह है कि माता पिता की वन्‍्दना करती चाहिए इस वावय के बहने पर जिस प्रकार नित्य- 
माहचर्य के बगरण बपने ही माता पिता वा ग्रहण होता है । उसी प्रकार समर्थ होने पर ही शर्द्ों 
का परस्पर समाग होता है, पुनः सूत्र में सम्यग्रहण वयों किया / बतः नित्य साहचर्य होने पर नी 
माता पिता के उल्लेख के समान ही समर्थ सूत्र में समर्थ पद का ग्रहण भी न्यायोचित ही है 
फाव्यका#चतकपाइममातिना कुस्तकेन निन्रकाव्यलक््सणि | 
यस्य सर्द निरदद्यतोदिता इललोक एप स निदक्षितों मया ॥२९॥॥ 
वड़ोक्ति जीवितकार कुन्तक ने, झपने को काव्य रूपी सोने को वसौटी समझते हुए 
अपनी वाव्य घास्तीय इति वशोक्तिजीवित में 'संरम्म: वर्गरेकीटं आदि जिस श्छोक वो कार्व्य 
का सर्वथा दोष रहित उदाहरण बहा है उसी इलोक में दोप का निदर्शन मैंने उक्त रीति से 
किया है ९ 





कर्यस्थ त्दतदूभादो विवक्षामावतो भवेत्‌ ॥ 

मत्र प्रस्मनेदोश्यं न त्तत्रोद्भाव्यत दुर्घ: ॥३०॥ 
यथा विशेषज्ञलस्थ झौील्ादिश्रत्व्येष जग 
रर्तुइ्च फलवत्तायां तेन ते नोपदर्शिता:॥३१॥ 
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जहाँ पर अर्थेवस्तु की सत्ता या उसका अमाद विवजक्षाधीन हो वहाँ वर विद्वान छोग 
प्रतमनेद दोष को उदभावता नदी करते ! जैसे काल विभेष-शत एवं भविष्यद्‌ के अयतन, 
अनद्तन, प्रत्यक्ष एवं परोक्ष आदि भेद विवक्षाथीन होते हैं । तथा नतच्छील एवं तत्माघकारि 
आदि ब्ों में किये गये प्रत्वथो में एवं उन स्थलों में जहाँ क्लिया के फल का भागी वर्ता होता 
है, जय की सत्ता या उसके अमाव के विवश्षाघीन होने के कारण प्क्रमभेद दोष नहीं होता । 
३--क्रम भेद दीप--- 
परामृध्यमनुइ्त्वेंव परामझोष्स्य यस्तदा ॥ 
स दोषों वस्यमाशायसंदिन्तावक्षमों हि सः शा 
जिसका परामझ्ञे होना हो उसके पृर्दता क्‍्यम के बिना हो ततू आदि सर्वनासों का 
डो प्रयोग कर दिया जाता है वह दोप ही है क्योकि परामृच्य जर्थ के बाद मे बड़े जाने मे तत्‌ 
आदि सर्वेदाम पद उसका बोय कराने में समर्थ नहीं होते 
उक्तिस्वरूपावच्छेदफलो यत्रेतिरिप्यते 
ने सब्रतस्मात्पाश्‌ किचिदुर्तेस्यत्‌ पद बरदेत्‌ ४३३११ 
उपाधिभावात्‌ स्वां शव्त सः पूर्वत्रावधाति हि । 
नच स्वरूपावच्छेदः परदस्यान्यस्प सम्मतः हरदा 
जहां पर इति पद का प्रयोग कसी उक्ति का अछग करके वोध कराने के लिए क्या 
गया हो वहाँ इति झब्द के पूर्व उम वक्तव्य वस्तु के बोधक के अतिरकत अन्‍य किसी शब्द 
का प्रयोग नहीं करता चाहिए । इति प्रभृति बब्दों के उपाधि होने से उनकी अपनी बोधकता- 
पक्रित पूर्व की उक्त के बोध कराने में ही निहित रहती है) क्रमोकि इनके द्वारा उससे अन्य 
एइ के अर्थ का झूम करके बोध कराना संभव नहीं । 
इतिनेबेतरेबामप्यव्ययानां यति: समा ॥ 
ज्ञेपेत्यभेवमादीनां तम्जातोयायंघोगिनाम्‌ ॥३५॥ 
यतस्ते चादप इव श्ूयन्ते यदनन्तरम्‌ ॥ 
तदर्पमेबादच्छिन्यु रसतामणजस्पमन्यथा धरे६७ 
(इत्यम्‌! “एवम्‌! जादि जन्य जव्यप भी चूकि इति की ही जातिके हैं और उसी प्रकार 
के बर्थ से इनका सम्बन्ध होता है अतः वाक्य में इनकी स्थिति मी 'इति' के समाव ही समलबी 
चाहिए। क्योकि 'च' जादि जच्ययों के सम्रत हो वे मी वावय में जिसके बाद प्रयुक्त होते 
हैं उमी के अब वा विशेष रूप से नियमन करते हैं। ऐसा नही होने से वावय में पदों का सामंजस्थ 
नहीं बनता | 
अयान्तर्यतियमस्तेषामंधों चितीवजशात्‌ ॥ 
अन्यतस्तहिं तत्‌ कार्यसिद्धेस्ते स्पुरपार्यकः ॥३७ा 
वाक्य में 'च आदि तथा इत्पम्‌! 'एवम्‌' आई पदो के प्रयोग सम्बन्धी उदत आननस्वय 
नियम को यदि अर्ध के मौघित्य के माधार पर मानेंगे वो इस वार्य के दुसरे प्रवार से भी सिद्ध 
हो बाने के कारण इन जब्ययो का प्रयोग निरर्थक हो जायग्रा 
कैडिचिदेव हि क्ेपांचिद दृरस्थेरपि संयतिः। 
न जावु सर्वो: सर्वेदामित्पेददनिषास्मणते ॥३८॥) 
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आगे चल कर ट्म इस बात को बताएंगे कि बाय में (सम्री शब्दों का सभी से सम्बन्ध 
नही होता अपितु) डिल्‍्ही झब्दों वा बुद्ध निश्वित झब्दों वे साथ ही सम्बन्ध होता है चाहे 
उनका प्रगोग दूर दूर ही बयो न हुआ हो $ 
४--पौवरकत्य दोप-- 
बाच्यात्यतोपमानो४र्यस्तद्िदां स्वदर्तेतधिकम्‌ ॥ 
रूपकादिरतः श्रेयानलंकारपु नोपमा॥र९॥ा 
वाच्य की अपेक्षा प्रतीय्मान अर्ष उसके सम्रनने दाझों को अधिकः अच्छा लगता है 
बअवएवं अठकारों में रूपक आदि जितने अच्छे समझे जाते हैं उतनी उपमा नहीं। 
एकेवालडकृतियंत शाब्त्वार्थत्वभेदतः ॥ 
दिखुच्यते ता मन्यन्ते पुनसक्तिमतिस्णुटाम्‌ ॥४०॥ 
किसो रचना में एक हो अदकार इव, यया आदि परो के द्वारा घाब्दरूप में तथा सदघय 
आदि पर्दे के प्रयोग से अर्थ रूप मे झलग-अछूग दो वार आता है । तो उस पुनरुकित को बति- 
स्फूट अर्थात्‌ स्थृर दृष्टि से भो प्रतोत होने वाली मानते हैं । 
यस्य तद्ध्पताव्यवितः सामव्यदिद जायते १ 
तस्पोषमा रूपझं॑ था सदय॑ पोनरकत्यकृत्‌ शडश्प 
एक के ऊपर किसी जन्य पदार्थ के आरोप वी प्रदीति यदि शब्द के सामथ्ये से हो 
हो जाती हो वो उसके छिए उपमा या रूपक का आश्रवण परौनस्तृत्य-दोष की सृष्टि है। 
यदर्य काश्रयो धर्मों यत्र स्पादधिरोपितः । 
उपभानोपमेपत्व॑ न त्पो: शान्दमिप्पने ॥४२॥ 
जहाँ पर विसी एक ही पदा्ये पर आशित धर्म का कहीं पर आरोप हो तो उन दोनों 
में उपमानोपमेयभाव का धब्दत: केघन ठीक नही होता । कहने का आधय यह है कि उपमेय 
जम्बुनिधि आदि मे नायक आदिरूप उपमान के घम्म हृदय आदि का आरोप छक्षणा के द्वारा 
हीता है वह नायक उपसात एवं जम्दुनिधि उपभेय में निहित उपमानोमेपभाव बा वन शब्दतः 
इंप्ट नही है अपितु उसे गम्यमाव ही होना चाहिए ॥ 
समासे चासमासे चानुप्रासेप्वजिलेप्दपि ॥ 
पदादिवर्णानुप्रास: कवीनामधिक प्रियः ॥४३॥ 
बयोडिः समास तथा जहाँ समास्त नहीं होता अनुप्रास के ऐसे सभी प्रचारो में, चब्खें 
के प्रथम अक्षरों में अनुप्रास दिखाना कवियों को वहुत अधिक प्रिय होता है ! 
धर्मस्तुल्पविभवतीतामेकस्पाप्युदितोडखिलान्‌ 4 । 
तानस्वेतीति पर्यायस्तदुश्ति: पौदण्त्यह्त्‌ ध्रदंडा 
समान विमक्त बाछे घब्दों में से एक का भी घर्म प्रयुक्त होकर उन सभी में अन्वित 
ही जाता है। अतः पर्यायवाची पढ्दों वे द्वारा उस घर कय पुनः पुनः वथन पुनरवित दोप की 
ही सृष्टि करता है। यहाँ पर तुल्य विभक्ति नाम से उपमानोपमैय वाचक पदों का ग्रहण किया 
गया है तथा उसमे पप्ठो निर्धारण अर्थ में है | के ि 
मद्ा कि बहनोक्तेन क्रियाकारक्योरपि । 
ग्रदोवित्यादगतिस्तवरान्येषां कयेव का आडपत 
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- [कवियों को निर्देश देते हुए कहा है कि प्रस्तुत रस की अभिव्यक्तित में बाघकू यद 
क्ञेप्रयोगके डिसो भो प्रकार को महत्व नही देना चाहिए) जयवा अधिक कहने से क्या लाभ २ 
बौवित से जब क्रिया और दारक यदाथों तक की प्रतोदि हो सकती है तो अन्यों को बाल 


सामथ्यंत्तिद्वस्थाय॑स्य पयायों पुनरक्तता 
तात्पपंभेदाच्टरूस्प द्विदशितिः शाध्य्रपोप्यते ॥४दव 
अन्य पदार्थ के सामर्थ्य मे यदि किसी ज्र्य की प्रतोति स्थसत हो छाती हो तो उसके 
डिए अलग से शब्द का प्रयोग करना पुमस्क्ति दोष ह। यही नहों एक हो शब्द का तात्पर्ष- 
भेद से पुनः बंधन भी पुनशक्ष्ति-दोप ही माना जाता है । 
पीनदकस्थमिति हधा ग्रौणमुख्यतया स्थितम्‌ ॥ 
सतर दृषणमेवाद्यमपर भूषण स्मृतम्‌ ॥डआ 
उक्त रीति से पुनरुक्तित के दो प्रकार होते है-आर्वी तथा नाह्दी | इसमे से प्रयम 
जर्यगत पौनरकत्य गौष तथा शब्द गय मत्य होता है। इन दोनों में प्रथम आर्थीं पुनरुमित 
को हो दोप माना गया है, द्वितीय शञाव्दी पुतरुत्ित वो गणना अलकारों में को जाती है । 
शब्शलंकारनिपुणेलाटानुप्ाससंज्या + 
तच्चोदाहृतमेव प्रागू दुषर्ण तु :वितन्यते ॥ऐ४ट्स 
अब्दालकारों की रचना में पु कवियों ने उस शाब्दो पुवरुकित को लाटालुप्रास नामके 
अलंकार को सन्ना दी है. जिसका उदाहरण णहले दिया जा चुका है । यहाँ पर तो वेब 
रनइक्ति दोष का निरूपण डिया जा रहा है । 
प्रकृतिप्रत्यपार्थबस्थ पदवावयार्य एवच ॥ 
दिपयो बहुधा ज्ञेयः स क्रमेणोषइस्यत ॥४९॥॥ 
अर्थेगत पौनस्कत्य के भेद, उससे विषय प्रहत्यर्थ, प्रत्यधार्थ, पढार्थ, एवं वाज्यार्थ ज्ञादि 
के अनुसार अनेक होते हैं जिनदा निरूषण यहाँ इसी क्रम से किया जाता है। 
अभिन्न एंव पत्रार्थ: प्रहतेः प्रत्ययस्थ च ॥ 
दत्वौनरुवत्योपहत॑ परदमादौं विवर्जयेत्‌ आपुणा 
जहाँ पर प्रकृति और ग्रत्यय का अर्य अभिन्न अर्वात््‌ एक हो बटे शब्द पुनरुकित दोष 
- से दूषित होता है। अत. रचना में से सदसे पहले इस प्रकार के पद्दो को निकाल देना चाहिए। 
विहितस्थ  बहुदीहेः कर्मंधारयशडक्या ॥ 
इडइस्प मत्वयीयादेव्यतर्तेद पुरब्वतता हरा 
ऐसे ज््यलों में जहाँ वस्तुत्त: वहुत्रीहि समास हु हो किन्तु कर्मघारय की भो सम्भावना 
हो तो कर्मघारय की ज्ञायका से उस समस्त पद मे मत्वर्धाय प्रत्यय के प्रयोग से जो पुनरवित 
होतो है वह अत्यन्त स्पष्ट ही है । (कप्रोकि वहाँ सम्रास एवं भ्रद्नति दो चृत्तियों का गौरव 
होता हैं) 





बस्मिनू_ यत्तद्धितोत्पत्तिर॒थेस्तेनेच जातुचित्‌ 
न तंदन्त: समसस्‍्येत तड्वितव्यर्यताभयात्‌ भषशा 
जिस पद में एक अर्घ किमी तद्धित से निकल रहा हो तो उसे पद का जिसी तद्िताधे 
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बाचक प्रत्यवान्त के साथ समास कनी नहीं करता चाहिए ३ क्योकि ऐसा करने से तदिय प्रद्धद 
के ब्यय होने वा भय रहता हैं १ 
विशेषपदशादिच्छेद्िशिप्ट यत्र संजिनम्‌ ॥ 
यहता तत्र विशेषोकश्तिरन्यथा पोनदसमइ्रत्‌ ॥५३॥ 
जहाँ पर विशेषध का शयोंग दिशेष्य री किसी खास विश्यपता वी दवाने के छिए होता 
ह वही विशेष्य का उप्ादान ठोज होटा है छऋन्‍्यत्र नहीं । क्न्दथा वह पुनरुक्ति दोष 
माना जाता है ॥ 





सहृदेव प्रयुकतेन यत्र साम्यानिधायिता ॥ 
अन्येपामुप्रमानत्द सामर्थ्यादवगम्यवे ॥दथा 
सपासहत्‌ प्रयोगोज्त्य पोनस्स्‍याप कत्पते ॥ 
बावप्र में जहाँ पर सादस्यवाचत्र इव बादि गबद के एवं बार श्रपोग के सामय्ये से 
ही अन्य पदो वी उपसानता का घापक्षेप हो डाठा है हाँ प्रति उप्मान के साथ बार दाह 
इनका प्रयोग प्रौनरक्‍त्य दोष को सृष्टि करता है ॥ 
यददइव्यमिचारस्थ शारकुस्थाविशेषषा ए५५छ 
अर्थ स्थानुमितस्योकितर्नात्येति पुनद्दतताम्‌ ॥ 
गद्ठशाद्यदरनिव्यवितस्तदुक्ी नाददीत तत्‌ वहा 
जिस श्रक्मार नित्य मम्ब बारक वा दिता दिशेषप के कथन (विश्वेष रहित झुघत) 
पुनरक्ति दोप वा जास्पद नहीं होता उसी प्रचार अनूसित अर्थ वा भब्दतः कथन सी पुतरब्ति 
दोष से रहित नही होता । यदि अर्थ दी अभिव्यक्रित विसी दूसरे कर्य के सामर्थ्थ से सम्भव 
हो तो उस समर्थ अर्थ वी उंज्ति होने प्र दूसरे वा शब्दतः उद्रादान नहों करना चाहिए। 
थो यद्धमोपचारेप यत्सस्वन्धान्वितोषपि दा 
तस्प तट्ूपधार्थोप्टा न शाब्दो पौनसशसत्यतः ॥५७॥ 
सदि कोई पदाये अपने घर्मे हे द्वारा या कस्य जिसो सम्दस्ध से अन्यार्थ में आरीडित 
होता है सो उसछे हारा अन्याय बर यह आरोप कर्थयत पोनरक्त्य का हो प्रवार है शब्दपढ 
बा नहीं । 
अपुक्तान्तयेतरेव यत्र सोफे: प्रतोपते 4 
अयोगल्तत शेषाएां बदानां पेनस्यह्त्‌ ॥५८त 
किसी वाबप में कभिझपित था विभिष्ट अर्य को प्रतोति उसमे श्रयुक्ञत शब्दोकि द्वारा 
हो हो जाती है तो एस अधे की ब्रद्येति वे छिए बन्य शब्दों का प्रयोग बुनरक्ति डी ह्ै। 
कर्तेयद्धिनि रुदायाँ तन क़ियायां च नेप्पते 
चाइदसाधकतसाड् गावामोदित्यादेद तदुदसेः ॥५९॥ 
बाज के प्रधान बर्ता ठदा उसदी छिया में साघवतस अरयी बी उक्ति इप्ट नहीं हीती 
बडेविः उनको प्रदोनि का बोध ओऔचित्य से हो हो जावा जी । 
दोपदयमिद प्राय: समासदियर्य मतम्‌ १ 
सतोप्दशरनूपिप्दा सप्षण्रेशपरायनेः शहणा 
झुता प्रतोतनिदिमुसद इयस्तेम्तेक्थश हिते। 
समासझत एवाहु: कबीनां निशुष परम ॥६१७ 


“ड्रदम परिधिष्ट ३२९ 


उक्त प्रदार के ये दोनों दोष प्राय ममाम मेहोहोते हैं। क्योकि एकमात्र लक्षणन्राम्त्रा 
हो लोक पर चलने वाले कवि ही इनदा प्रयोय अधिक करने पाये जाते हैं जिम्हे कविता वे 
दायस्तविक स्वरूप का बीच नहीं होता। उसीतिए समास को कवियों को संदने बडी बस्ौडी 


क्ह्म ग्या है । 





बृत्तावितरया दोवते नान्यनाजि विशेषणे । 
विश्ञेप्योवितरयुसलेव स्थात तदब्यभिचारतः ॥६२॥॥ 
ममास या वाक्य ने यदि ऐसे विद्येषण का प्रशोग हो जो उन विद्येष्य के अतिरिक्त 
और कहो प्रयुक्ञ न होता हो तो वहाँ विशेष्व का क्यन ठीड नहीं समझा जाता। इंयोकि 
विद्येषण से ही उसकी नियमित रूप में प्रतीति हो जाती है । 
यो यदात्मा ठद्भत्“ेव तस्यायेस्प गतियंत- । 
तेन प्रयोजनाभाबे दृयोवितः पुनरुबितक्ृत्‌ ॥६३॥ 
एक वस्तु जिसका स्वत्प दुसरी के समान ही होता है अर्थ की प्रतीति दूसरी 
के कयन से ही हो जाता है । इसकिए पहि क्ञो जि का एक 
माय क्‍्यत पुनरकिति दोप का विधायक होता है। लथवा चकि कथन का कोई विेष 
प्रयोगन नहीं अतः दोनो वी एक साथ उक्ति दोष ही हे। 
यो यस्य नियतों धर्मस्तस्थ तेन न छमिणा । 
समासः झस्यतेष््यार्यस्‍तत एवं हि तदूगते: ॥६४॥ 
धर्मीवाचक शब्द का उसे ही किसी जियत धर्म के वाचक पद के माय समास ठीक 
नही समझना जाता । क्योकि घर्म साबम्य शादि के लिए होता है और इस लिए घर्मी से ही 
इमे का बोच हो जाता है। प्रयान के बोच होने पर उसे अनुदावी अप्रघात दा ज्ञान तो 
बर्यात्‌ हो जाता है । 
क्रियाप्रदीतिः करपप्रत्यवात्यभिचारिणों । 
तदप्रतोतो तादात्म्पार्‌ सैदानवर्सिता भवेत्‌ ॥६५॥॥ 
सदेतत्‌. स्पाशपाकादी बियेत्युकते निबन्धनम्‌ ) 
तद्व्यक्तिर्ेद्बशादस्य तडुवतो नाददीत ठत्‌ ॥६६॥ 
करप वी अतोति से निउत रत से सम्बन्धित होती है। 
जद सम्बन्ध हैं। से क्िया पूपष 
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बाज में क्वषिया की प्रतीति 
इसलिए यदि करुण की प्रतीति न हो तो उसके साथ दिया द् 
ही के बा म्ित्ति बरप दी 
हो मकती । चूकि त्याग पाक आदि स्व मे किया की प्रवृत्ति का तिर्मिति वे ४ ही 
होता है इसलिए जिससे जिसवी अभिव्यक्षित अपने आप हो जाती है उस्तक्ा कथन होते पर 
दूसरे का उपादान नही किया जाता । अर्वत्‌ क्षिया और करप के पड 
जिया का झब्दतः उपादान ठीक चही होता । 
प्रयुक्ते चाप्युक्‍ते च घह्मिन्नयेंगतिः समा । 
न तन पइरुपादेयं कविदाउंदकर! रो हिं सःाइछा 
जिस इद्ध के प्रयोग होने या न होने प< बाकयार्थ मे वीई पी 
नहीं दरना चाहिए ॥ बयोदि ऐसा पद वी 5 



















कवि 





[] 





अपनो रचना से ऐसे पदो का प्रयोग न 
ऊना वाता है ॥ 
श्र 


ह३० भहिरमदुद 


अन्योग्पादोरस्त्वे सत्यन्दयब्यनिरेश्यो: 3 
उनयोरुकितिरेदत्य नाप्येत्रि पुनसकतताम धधटा। 
अन्चय ब्यविरेक वे नियम के अनुसार जिन दो प्रदायों बा प्ररत्पर काशेतर हो 
है उनमे से एवं बा बदन पुतरुक्ति का जतिक्नय नहों बदताव 
पुनरवितप्रक्ाराधामिति दिश्मादमोरिदस ३ 
दिदेश्तुं कोहि झा्स्पेंत शस्तोस्परइरोत्थरमू ॥६९॥ 
पुनर छत के प्रदारों बा यहाँ दिग्दसेनमसाज जिया गदा है ढयोकि यह दोषों बा रुूमूड़ 


है उसवा विस्तार पूर्व विदेचन कौन बार सब्या हैं ॥ 


4 

ब्क 
पे 
पु 
ञ्त 


४--इाच्य वचन दोपए-- 
सर्वनामपरासद्रविदये.. मोड्देदस्नुनि 3 
स्वृशब्ददाच्यतादीष सः दाच्पादचनानिधः ॥3७॥ 
किसी बर्थ बा सर्वताम के द्वारा परामर्श सम्भद होने पर म्वगमब्दद: दपन बरसे 
जो दोष होना है उसशो दाच्याइदन बहले हैं ९ 
अपदमेदार, दिनिक्नोशधपे शब्दे साइइ्यसाहुजः ३ 
आवुत्तिव्पदहररो४्य मूलमस्देबतायमः 0३१७ 
जहाँ पर बर्य के लिन्न होने पर भी घ्वनिरा्प के बार एक हो शब्द दो लादुचि 
मान छो जातो हैं उसके झूल में रु वो एडठा कया श्रम दना रहता हे। 
दत्पर्यायेष तेनेंद सर्दनाम्ता दिनिदिशेन्‌ ॥ 
अ्यहेतुस्दनिष्पत्ती धरमिषर्मानयात्मबम्‌ ॥७३॥ 
यदि धर्मो और धर्म दोनों श्रवार के अर्यों वा दोव कराना हो तो उपयुक्त स्वर्लों 
में जहाँ झब्द वो बादुसि वी जाती है उसके पर्योपदाची झब्द या उसे शब्द या सर्दवाम से 
उसे निर्देश बरना चाहिए ! 
धदलोकारब्यवर्त्व थे शब्दास्तदितरोअदि सेरेद | 
ब्यम्येताल्पतरेयदि तदसों युहयेत सापरवाप्ान्यः ॥७२॥ 


ज्क 
दा 








किसो अलंबार वो ब्यंजना करने से जिन इच्दों बा प्रयोग हुआ होदा है उतने दा 
उनमे मे थोड़े से हो झल्दों से यदि किसो छन्‍्य ब्ंबार को अ््निव्यक्ति होठो हो दी इहाँ 
प्रथम अ्दंकार जो हो ब्रहप करना चाहिए दितोय वो नहीं ६ बर्चयत्‌ उसे द्वी मुख्य मानना 
चाहिए बयोकि दूनरा ऋल््शर थोड़े से शब्दों के द्वारा लनिव्यक्ति होने से 
नही होगा ॥ 





मे हपस्ति निजे कर्मप्पलंडुतोनां स दशचनाविझयः । 
गेत दिशोयेवशाररा निषिष्येत दा शदिमि: ॥छ४॥ 
अचेवारों के द्वारा बाप को श्रीवद्धि रूपी क्रिया में कपने प्र बाई ऐप देडिप्टय 
नहीं होता जिससे एक बलंजएर कया विधान विया जाय बौर दूसरे वा विपेध 4 बदि छोर 
उनका ग्रहण और परित्याग स्गाघव और सौरव के दपरण ही किया करते हैं। 
न चा्ंशरनिप्पत्यं रक्तबन्धोद्यतः शदि:॥ 
यरते लोहे तत्सिद्धिवास्वरोपशमिद्ध यः शछछा। 


प्रषम परिश्चिष्ट श्श्‌ 


काव्य में रस के उपनिबन्धन के लिए उद्यत कवि अलंकार की रचना के छिए प्रयास 
नही कर्ता बयोंकि रस के उपनिवन्धन के साथ अलकारों की रचना वा अव्िनाभाव सम्बन्ध 
है। अर्थात्‌ उसके साय अलंकार सहजभाव से संग्रथित हो जाते हैं। ब्शेकि -- 
रसस्पाडूं विभावाद्याः साक्षान्निप्पादस्त्वतः ॥ 
तद्वचिश्योवितवपुधोपलंकारास्तु तदाश्नया: ए७द्धा 
विभावादि चूंकि रस की साक्षात्‌ निष्पत्ति कराते हैं अतः उसके अग माने गये हैं। 
अंजंक्ारों का स्वरूप उन विभावादि की भगी भणिति है अब विभावादि के द्वारा भअलवप्र 
रत के आश्रय अर्थात्‌ उसकी जनुमिति के हेतु हैं । 
तेनेपामप्रधानत्वादाधानोद्धरणादयः १ 
चाद्तापेक्षयार्यस्प कल्प्पन्ते रुविता स्वयम्‌ ॥0७॥ 
रमाश्रय होने से वाव्य मे अछकारो का स्थान गौण है । अत. रचना में इनका ग्रहण या 
परित्याग अर्थ की चारुता के अनुरूप कवि के द्वारा स्वय कर लिया जाता है । 
अतएवं बहुष्वस्येष्वलंकारेषपु सत्त्वषि ॥ 
कांश्चिदेव भिबध्भाति शक्तिमानपि सत्कवि: ॥७८॥ 
इडुंकि काव्य मे अलंकारों का स्थान बहुत महत्वपूर्ण नही है अत नाता प्रकार के अले- 
बारों की रचना में समर्थ होने पर भी उत्तम कवि उनमे से कुछ की ही योजना अपने काच्य 
में करता है । 
मतः सर्वेप्दलंकारेपूषमा जोवितायते । 
सा च प्रतीयमानेव तदिदां स्वदर्तेतराम्‌ ॥७९॥ 
यद्यपि उपसा सभी अलकारो में प्राणमूत अलंकार है तथापि वह भी जब याच्य ने 
होकर प्रतीयमान होतो है तो सहूदयों को अधिक अच्छी छगती है। 
रुपकादि रखंशारदर्गो यमक एवहि। 
तत्पपञचतया प्रोश्तः कंश्चित्तत्वा्थद्ित्रि: ॥८०॥ 
रूपक आदि अलक्यरों का समूह वास्तव में यमर ही है अतः वामन प्रभृति कुछ आहं- 
कारिक जो इनके वास्तविक स्वरूप को पहचानते हैं इनका निरूपण उसके शेद-प्रभेद के रूप मे 
ही करते हैं। 
े यत्रान्यूतातिरिकोीद. सादृश्य॑ बस्सुनोद्रयोः । 
बब्दमातेण कंस्येत स दाब्दश्छेष इच्यतें त८शा 
जहाँ पर दो ऐसी वस्तुओं में जो एक दूसरी से न कम हो न अधिक, सादृश्य का 
कथन शब्दमात्र से क्यिा। जाता है उसे शब्दश्लेष कहते हैं । 
स्‌ द्वब्देः करत कर्मांदिप्रधानाय्थादिनाइतेः । 
निददों धर्मिधर्मार्येद्रेधिषः परिकोतितः प्रटरात 
इब्दश्छेष वी रचना कर्ता, कर्म, एवं क्रिया रूप प्रधान जय को आत्मसाव करने बाके 
धब्दों के द्वारा की जाती है। घर्मो और धर्म के वाचक शब्दों से उपनिबद्ध यह झ्छेप दो प्रकार 


का कहा गया है । हु 
इत्प॑ समासतो ज्ञेय॑ शब्दइलेपस्थ लक्षणम्‌ ॥ 
अपरस्तु प्रसिद्धत्वादिहास्मानिर्ते लक्षितः ॥८झत 






समसना चाहिए 4 इतय वो अर्मस्देए है दह ऋत्यन्त 


उसवा कप ऋहों क्लिक 
दाच्यं शिल्विफ्रिवल्धतम ॥ 
अन्दण ध्र्द एद स्पाच्छलेददापोयमः बे: ॥८शा 


| 
पे 
| 
॥| 
वर 
| 
है 








शराता हुआ पारा उला है दर स्पद तब अर्पात रएन्‍्प ता दिएय है । बयान एक शब्द मे ऋनेद 





इपविप्रत्रधम्सु 
ऐसे स्घरो से शब्द एव ही है. बह दाव मिद्ध नही होदी झपितु अत्येक अर्थ बा छोदब 


। डोब वर्षनाम्प के बारप हो बनेच अर्षो मे हएुस्त बन इच्दों ढो एक ही 


नेादताइयन्लब्या. सल्पानेदार्यद्त्तिता । 
नाव एवं प्रसड्भस्प पर्ं शब्दोश्दशत्सतें ॥८छ७॥ 







अ्पओं में शब्द संब्रेदप्रह के दिला हो 
इस अबार के दोष का झागो नहों होता 4 
ने चानिडस्घना युक्तदा शाब्डस्पार्ष्यन्तरे झनिः॥ 
सच्चाने रदिध प्रोग्रसच्ययानब्ययात्मसम्‌ तटटा। 
खोरैतप्रह आदि दिना दिसी सम्दस्र वे जघदा दिना डिसी अन्य निर्मित डे शब्द 
सदता । रन्पार्दे की पवोति के प्रयोजत पद दो अबयर के हीखे 
इह्ये सइझादि अन्‍व्यय रूपव 
तस्मादर्थास्तरब्यस्विहेतों. शरस्मिइ्दतासति 8 
यथः इलेपबन्धनिर्देश्य: बन्देशायद बूदेरसों १८९३ 
इसडिये फ्यन्‍्तर को अभिष्यक्ति के पिल्ये हेतु के दिद्यनाव न रहते पर रवि जय स्देप 
झोग है | 
सा चेपनलिचत्देंद परदन्‍्यादृत्तिरिप्प्त ३ 
लिदन्घनदाोद्लूता न तदशत्य जाठुचित्‌ शरुला 
रचना में आवृत्ति पूरे दद छठे दी जमीष्ट होठी हू पदाँय की बदापि सही । ठया दह 
कआाटूलि बिठी लू विसी प्रदोजन-विरेष से ही दो जादी है । 














को दौजना वा आग्रह वष्द कर हो 
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उपपुर्ताथंता ह्मस्प पदस्येव न विद्यले 
अथुना सूपयोगेडस्थ पुर्वस्याथंस्तिरोभवेत्‌ ॥९१७ 
प्रदाँध की आवृत्ति इसलिये ढोक नहीं समजी जाती कि उसकी उपयोगिता पद की 
बाबूत्ति के समान नहीं होती अथवा जिम प्रवार झच्द की आवृत्ति से अर्थ की समति नहीं बैगयी 
जाती उठी अकार पर्दा की आवृत्ति से अर्थ की समगति नहीं वैठायी जाती / क्योकि कर्वमान 
में आवृत्त पदार्थ के अर्थ का उपयोग करने पर उसका पहला अर्थ दुप्त हो जाता है 
अ॑प्रयोगो घुगपत्लाघवेनोभयोरपि । 
स्थाद्य क्ामचारों ब्रेज्ेतोशिदेयोभ॑वेत्‌ ॥ए्शा 
दो अर्थों को एक साथ झलिव्यवित के लाघव के छिये इस प्रकार अर्थश्लेष के प्रयोग 
की दृढ़ तब दे दी जाती जब एक शब्द से दोनो अर्थों का कथन मिद्धान्त सम्मत होता या 
सम्भव होता । 
धमिसाम्थविवक्षायां. धर्मंसाहाभिधायिताम्‌ । 
नेच्ट: प्रयोग: झब्दानां समाप्तोपधितों बुध: ॥९३॥ 
धर्मी अर्थात्‌ विद्येष्यो के परन्पर के मादश्य को बताने की दच्छा से उनके कसी घर्म 
के ही बादक शब्दों का प्रयोगे ममाम के लिये या उपभा के लिये भी विज्ञानों बो इष्ट नहीं 
हो ! 
अनुवायमनुक्त्देवन विधेयमुदीरयेत्‌ 
न ह्थलब्धास्पद॑ किश्चित्‌ कृत्रचित्पतितिष्ठति ॥९४॥ 
वाज़य में उद्देश्य और विधेय मे से उद्देश्य का कथन क्यि बिना विधेय का कथन नहीं 
करना चाहिए | क्योंकि कोई भी विद्वेय वस्तु अपेक्षित आधार के विना कहीं भी प्रतिष्ठित 
नही होती (उचित नहीं प्रतीत होती ।) । 
विधेयोह्द्यमगवोड्य॑ रूप्परपक्तात्मक: ॥ 
न चर तत्र विधेयोकितरदेश्यात्‌ पूर्वमिष्यत ॥९५॥ 
यह जो उद्देश्य-विधेय भाव है वह रूप्य सपक-भाव के समान होता है जिसमें मुख- 
रूप्य का पहले एवं रूपक वा बाद से कथन क्षिया जाता है । बहाँ पर भी उद्देश्य 
क्यत ठीक नहीं समज़ा जाता । 
पदातामभिसम्बन्धस्यान्यवाभावमात्रत: ६ 
घत्रानिष्टप्नतोति: स्थाद्‌ रचनां त्तां परित्यजेत्‌ ॥९६॥ 
जहाँ पर पदो के पारस्परिक सम्बन्ध के वैपरीत्य के क्ारप अभिलूपित अर्थ की प्रदीति 
होकर ऐसे अ्चे की प्रतीति होती है जो दप्ट नहीं तो उस रचना का सर्वेथा परित्याय कर 
देदा चाहिए 





मेन यस्पाभिसम्बन्धो दूरस्थेनावि तेन साः। 
पदानामसमासानामानन्तर्यसक्तारणम्‌ ॥एछ॥ 
इति अशीत्यो्वेचिस्यमनालोच्येच चचितम्‌ । 
गुणदोयमंपध्यद्निदृराद्रोत्ययोत्तपोः 0८९ 

किन पद से जिसका सप्यम्ध है वाद्य मे मित्र स्थल पर प्रयुक्त होने एर भी वह उसके 
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साथ सम्बन्धित होकर ही अपने अर्थ वी अभिव्यक्ति करता हैं। उन पदों में जिसमें मम्रास नहीं 
हुआ होता घातन्वयेँ कर्चात्‌ एक पद के नुरन्‍्त दाद दूसरे दा होना झनिदायें नहीं समझा 
जाता । व्योंकि यहाँ आानन्वयं के अभाव में अर्थ की प्रतीति में दाघरा नहीं होती । 
यह बात उन छोयों के द्वारा वही गई है जिन्होंने पदों के दूर और समीप श्रयुक्त होने 
पर होने वाली प्रतोति में गृथ जौर दोष को ठोक तरह मे नहीं समझा है । 
स्वस्पेडदस्थितिपेंदां शब्दानामिति नेप्यते । 
न तानम्पव्यवहितान्‌ प्रयुक्जीत विचन्नणः ॥९९॥ 
बिन द्रब्दों की अवस्थिति उसी रूप मे द्रप्ट नहीं है विद्वान व्यक्ति को चाहिए छि 
उनका प्रयोग दूसरे पदों के व्यवघान पूर्वक नहीं करें| 
सर्वेनामपरामर्शयोग्यस्थायंस्थ या पुनः । 
स्वशब्देनानिधा दोष: स बाच्यावचनानिषः ॥१००॥॥ 
ऐसे बर्थ को अभिव्यक्ति के लिये जिसका परामर्श किसी सर्वेनाम के प्रयोग से ही संभव 
हो स्वकर्द का प्रयोग करना चाच्यावचन नामक दोष ही है । 
पर्यायमात्रनिन्नस्थ यदेश्स्पेव वस्तुनः । 
उपमानोपमेयत्दमदाच्यदचर्न चर तत्‌ हश्व्श॥ 
एक ही बे के अभिधायक विभिन्न पर्याथवात्री शब्दों गा उपमानोपमेय्भाव से 
कथन भी अदाध्ययचत नामक दोए है । 
उपचारसहेरुव रुपकस्थेप्यते क्रिया । 
यथानलस्प दाहादिन कार्यादिरसम्भवात्‌ ॥१०सा 
रूपक में जहो एक वस्तु पर दूसरी वस्तु का आरोप होता है वहाँ उपचार वर्यात्‌ सादस्यें 
केवल दक्षियारुपी मं में ही हो सकता है अन्य में नहो | ऊँसे अग्ति दंग प्लौपयारिवसम्दन्द 
उसवी दाहिका क्रिया को छेकर ही हो सकता है उसके वार्य धूमादि को छेकर नहीं । गहने 
का अभिप्राय यह है कि आरोप के स्पठों में जहाँ ठुल्य धर्म के द्वारा एक वस्तु का टूसरे पर 
आारीप किया जाता है वहाँ यह तुल्य धर्म घर्मी में होने वाली किया ही हो सकती है उसबा 
कार्य परिधाम या विद्यार नहों । जवएवं दाहवत्व के साथर्म्य से विरह्‌ आदि पर अग्ति बा 
आरोप तो ठीढ है पर अग्नि के कार्य घूम जादि के साधम्यं से इस प्रकार वा आरोप ठीक नहीं 
होता । 
यद्व्यपदिनी शब्द: बमेणानिदघात्पयम्‌ ॥ 
स्वश्पस्चार्यरुपं च तथाप्यस्थानिषा किया हरश्ण्दा॥ 
तत्परवत्वाद्िदक्षाया विधाम्पत्य एवं हि ॥ 
भिश्नपमंतदा सेन भिपन्नरक्षरयापि च ॥१०४॥ 
नाहँतो जातुचिदिमो झश्लिप्टमेक विश्ेषणम्‌ 
मा नूदेकात्मतापत्तिदोदोश्सादेतयोरिति ॥१०५॥ 
यद्यपि प्रयुक्त्र धब्द इस से अपने एवं बर्ये के स्वरूप को ही दवछाता है फिर की 
अं वा बमिषान हो एक मात्र गब्द को दिया है | बदोकि उसदी दिदक्षा छर्षपरक ही होदी 
है। बर्चात्‌ किसी विद्येप आर्य के प्रतिपादन के लिये ही उस शब्द दया कथन किया गया होता 
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है। बनः उस अर्थ के बोध कराने में हो झब्द को विश्यत्ति है। इसोलिये भिन्न धर्मों तथा मिन्न 
श्रेंषी के होने के कारण दोनो का किसी एक श्लिप्द विभेषण से क्यन इसलिये सम्भव नहों 
कि इन दोठो झब्द और अर्य में एक स्वरूप होने का दोष न होने रूगे 4 यही अवाच्यवचन दोष 
ई॥ 
अप्रस्तुतोश्तिसामर्थ्यान्‌ अस्तुततं यत्र गम्यते ॥ 
प्रतिबिस्वाद्यया दिम्द तस्योडितस्तत्र नेप्यने ॥१०६॥ 
प्रतिविम्ब को देखकर विम्द के ज्ञान के समात जहा काव्य में अंग्रस्तुत के क्‍्यन के 
भामस्द से प्रस्तुत का बोध कराने को इच्छा हो वहाँ प्रस्तुत का कथन अभीष्ट नहीं होता / 
प्रस्तुतातुतदन्यस्य प्रतोतिरनिबन्धना ॥ 
न॒सम्नवत्येद ततस्तदुश्तिस्तन्ञ इस्यते ॥१०छा 
किनु प्रस्तुत से अप्रस्तुत की प्रीति बिना किसी निमिन्त के नहीं होतों अत वहाँ 
उस विमित्त का क्यन आवश्यक्ष समझा जाता है । 
यत्रार्यस्थोपमानत्व॑ समासोग्त्येव गम्थते । 
न त्तत्‌ तत्र पुनर्वाच्यमुबती बा शावइमस्तु ततू ॥१०८॥ 
अन्यया र्वन्यघर्रें: ए: सम्बन्धोउन्यस्य वस्तुनः । 
सेन वाच्यत्वमार्यत्व॑ चेत्यस्थ द्वममप्यसत्‌ ॥१०९॥ 
जहाँ पर किसो अर्य की उपसानता का ज्ञान समासोकित से हो हो ज्ञाता है वहाँ या 
हो उम्र उपमावता का कयन नहीं होता चाहिए या यदि क्यन भी हो तो शझब्दन अर्थात्‌ इवादि 
पब्द के द्वारा ही। अन्यण्य एक वस्तु के धर्मों के साय अन्य वस्तु का सस्वन्ध ही क्या ? इसलिये 
उपमातता की बाच्यता तया उसका आय॑ अर्थ से ज्ञेव हौना--दोनों ही दोययुत्त हैं । 
हु एकब्रोद्रेक्षितत्देन यत्रार्या बहवों भताः ॥ 
सत्रेवादिः प्रयोक्तव्य: प्रघानादेव मान्यतः ॥१०॥ 
जहाँ पर पृक ही स्थरू पर अनेक अर्थों की उत्प्रेक्षा करनी हो वहाँ पर इव आदि का 
प्रयोग प्रधान के साथ ही करना चाहिए अन्य के साथ महीं । 
पर्स्वरूपानुवादेकफर्ल फल्यु विशेषणम्‌ । 
अप्रत्यक्षायमाणाय्थ स्मृतमप्रतिभोदूभवदम्‌ ॥११ १४ 
तददाच्ष्यमिति जय बचने तस्य दूधणम्‌ । 
तद्वृत्तपूरणायंव न कवित्वाय इल्पते धशृश्शा 
जिस विशेषण का भ्रयोजन विश्वेष्य के स्वरूप का पुन: क्यनमात्र करना हो, अथवा जो 
ब्यथ्व॑ प्रयुक्त हुआ हो अयवा जिस से अर्थ का साक्षात्वार सा ने हो जाता हो जबबा जिसका 
प्रयोग कि की प्रतिभा की वर्मी के कारण हुआ हो, उसे जवाच्य समसना चाहिए । उस का 
कैयन सर्वदा दोषयुक्त होता हैं ॥ उससे छन्दर की पूतिमात्र होतो है, किसी वा कवित्व सिद्ध 
नहीं होता ॥ 





कर्ष तह स्वभादोवतेरलंकारत्वमिध्यते ॥ 
नहि. स्वभावमात्रोक्तों विशेषः सइचनानयोः ॥१ १ह॥। 
इस पर अश्न यह उठता है क्लि फिर स्वामावोक्षित को बलंकार केसे माना जत है 
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वर्योकि वस्तु के स्वमधव मात्र के क्यत में और इसमें कोई अन्तर नहीं अर्थात्‌ जहाँ तक वस्तु 
के स्वभावमातर के कथन का सम्बन्ध हैं दन दोनो में कोई जन्तर नहीं प्रतीत होता! 
उच्यते वस्तुनस्तावद द्वेरूप्पमिह विद्यते । 
त्कपत्र सापरु्य पदुविकल्पेकगोचरः: ॥११४॥ 
इसका उत्तर यह है कि जगत में वस्तुओं के दो रूप होते हैं सामान्य और विशिष्ट] 
इनमें से पहला जो सामान्य हूँ उसकी प्रतीति एंव मात्र विउल्दी से होती है अर्थात्‌ वह अनेक 
बिशिष्टों में ही अन्तर्निहिंत होता है । 
स्‌॒ एवं सर्देशब्दानां विदयः परिकोत्तितः । 
अतएयमिधेयं ते सामान्य बोधयन्तयरूम्‌ ॥११५]॥ 
वस्तु का वह सामान्य रूप ही सभी प्रकार के धब्दो वा विषय कहा गया है इसोलिये 
शब्द अपने क्षर्थ के रूप भें मामान्य बा हो बोच कराने में मसय्थ होने हैं अर्थात्‌ शब्द बा 
अभिषेयार्थ वस्तु का सामान्य रुप ही होता है । 
विशिष्टमस्प यदुरूपं तत्प्रत्यक्षस्य गोचर: ॥ 
स॑ एवं सत्कविगिरों ग्रोचरः प्रतिभाभुवाम्‌ ॥११६॥ 
बस्तु का जो विशिष्ट रूप है वह प्रत्यक्ष का दिपय हैं उसी बा निरुपण उसमे दबियों 
कौ प्रतिभा से प्रसूत वाधी के द्वारा होता है| अर्थात्‌ उत्तम कवि अपनी जस्मजात प्रतिमा से 
वस्तु के जिस ध्वरप वा निरूपण अपनी कविता में करते हैं बह उसका विश्लिप्ट स्वरुप द्वी 
होता है । 





रसानुगृणदशब्दाय्य चिन्तास्तिमितचेतसः ॥ 
क्षण स्वरुपस्पर्शत्पा प्रकुंध प्रतिषता बदेः ५११७७ 
कवि जब किसी विशेष रस वी निष्पत्ति के लिये उसके अनुरूप शब्द और अर्य के 

बिन्तन में मग्न हो जाता हूँ तो वाहय विपयी से विरत हो जाने के कारण उम्रत्रा मन एक क्षण 
के लिये स्विधित अर्थात्‌ रक जाता है और उस समग्र वस्तु के उस विधिष्ट स्वरूप के साक्षर 
त्कार से एक विशेष प्रकार की प्रज्ञा उत्तन्न हो जाती है अर्थात्‌ उस वस्तु के विषय में उसे 
एक नये प्रकार का ज्ञान हो जाता है । वह प्रन्ना ही कवि की प्रतिभा है । 

सा हि चलुरंयदतत्तुतोयमिति ग्रौयते ॥ 

येन साक्षात्करोत्पेष भादांस्प्रेद्षोदयर्वातन: ॥११८॥ 





कवि की बहे प्रतिमा भयवान्‌ शिव के तुतीय नेत्र के समान वही गई है जिससे कर्वि 
शिव के हू! समान तीनी छोकों में कही भी स्थित किमी भो भाव का साक्षात्वार कर छेता है। 
इत्यादि प्रतिभातत्त्वमस्माभिरपपादितम्‌ 
शास्त्र तत्त्योडितकोशाट्यें इति नेह प्रपण््चिदम्‌ ॥११९॥ 
उक्त त्रवार से प्रतिभातत्व का विभद विवेचन मैंने अपने 'तत्वोवितकोश' नामक 
ग्रन्थ में पहले हो कर दिया है अतः यहाँ पर इसके विस्तार में जानें की आवश्यरता नहीं है । 
अर्यस्वभावस्पोदिनर्या सालंक्ारतमा मता ३ 
है गतः साक्षादिवात्रान्ति तब्ायों: प्रतिभाषिताः ॥१२०॥॥ 
अयेवस्तु के स्वभाव अयात्‌ उक्व विशिष्ट स्वरूप वा जो कथन है उसी को अलंकार 
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माना गया है। क्योंकि स्वमावावित अलकार कबि की प्रतिमा से पदार्थों का ऐसा चिनण होता 
है कि वे साक्षात्‌ विद्यमान से लगते है । 
सामान्यस्तु स्वभावों यः सोप्यालकार गोचर: 
म्लिष्टर्थमलंकर्तुमन्यया को हि बक्नुयात्‌ ॥१२१७ 
वस्तु का जो सामान्य रूप है वही अत्य अठकारो का विपय हैं अन्यथा अव्यक्त अ्ये 
को अलक्ृत करने में कौन समर्थ हो सकता है ? अर्थात्‌ अन्य अलकारो में अन्यान्य अर्थों को 
उद्भावना द्वारा जो चमत्कार होता है वह वस्तु के सामान्य स्वभाव का हो चित्रण है । 
वस्तुमानानुवादस्तु प्रणेकफलोमतः । 
अनन्तरोक्तयोरेव यद्वास्तभविमहेंति ॥१२२॥॥ 
मयायोगमय दोधस्तेम पञरुचेच ते मताः । 
रद से अर्थवस्तु का केवल अनुवाद छतन्द की दृति मात्र के लिये किया जाता है जो' 
निश्चित ही दोष है। और जिसका अन्‍्तर्भाव ययावसर पूर्वोवत पुनरक्ति एवं वाच्यावचन नामक 
दीपों में हो सकता है । इस प्रकार काव्य दोपा की कुछ म्या केवल |पाच ही ठीक है । 
इतिनायों व्यवकित्तः झब्दमाजेश्वतिष्ठते ॥१२१॥ 
सर्वनामपरामर्योग्योड्सी न भबेत्‌ ततः ॥ 
पया घढः कुट इति ज्ञेयों यस्स दुयूदरः ॥१२०४॥/ 
इतिपद के प्रयोग से जिम्त अर्थ का निर्धारण हो जाता है वह केवल उसी शब्द में ही 
निहित रहता है पूरे वाफ्य में नहीं। अत वह सर्वनाम के द्वारा परामर्भ के योग्य नहीं रह जाता। 
जैसे, जो घढ़ कूठ ऐसा समझा जाता है उसका पेट वडा होत है! इस उक्ति में इति के द्वार, 
घट के बाक़र से विच्छिन्न हो जाने पर पुन यतु और तत्‌ से उसका परामर्श नहीं हो सकता । 
इसका दूसरा उदाहरण है-- 
यया नूपों चूष इति रुपातों यः स महामतिः ॥ 
राजा नृग ऐसा प्रसिद्ध जो है वहें बठुत वद्धिमात था । इस वाक्य में इति के द्वारा 
नूप पद्‌ वाक्य से अलग कर दिया जाता है फ्रिरि ये और स से उसके पुन परामर्म 
करना दोष ही है । 
ततो5यें एवं काव्यात्मा तत्पराम्शनोचितः 
न॑ ध्वतिस्तदभावादिसस्वन्धोडस्थ बर्य मतः ॥ह्रणा। 
इसछिये आनन्दतर्जन करत व्वनिलक्षणफरिका में काव्यात्मा रूपी अर्थ ही उसमे प्रयुजत 
इति के द्वारा व्यवच्छेद्य अर्थार्‌ एरामर्ग के योग्य है ब्वनि नहीं । क्योकि ध्वनि के सागर इति 
का सम्बन्ध होने पर फ़िर ध्वनि के लाश अश्ाझरि का झम्बन्प कैसे बन सका है + 
इृदमधतनाना व भाविताों चानृशासनम्‌ ॥ 
लेशतः कृतमस्मामि: कविवर्त्मारत्नताम्‌ ॥२२६७ 
ध अनौखित्य का यह विवेचन मैंने कविमार्ग पर आस्ड होने के इच्छुक आजकल के तथा 
आम आने वाछे व्यक्तियों के लिये ज्ञास्त्र के रूप में सक्केपत क्या है। चूकि त्यक्तिविव्ेक 
का मुख्य प्रतियाद्य विषय यह--अनीचित्य नहीं था इस्रेलिये इसका विवेचन बहुत विल्कार 
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पूर्वक करना ठीक नहीं समझा गया। यहाँ यह विवेचन वेबछ दोपन्दर्शंत मात्र नहीं है अपितु 
कवियों के लिये मार्य-दर्शक थास्त्र के रुप में हमा है । 
समयत्त्यवंमुसेन हि छुप्तिद्धददनादयोःपरानर्थान्‌ । 
तेंन ध्वनिलक्ष्मद्रिधों द्ाब्दग्रहणं विफलमेव ॥१२७॥ 
इति थो राजानव--पहिपभटटकृत-ब्यदित-विदेश-संप्रह-क)रिकापां 
इब्दनौचित्यविचारों नाम द्वितीयों दिम्च: ॥! 
सूप तिट्‌ और वचन आदि दादद के अं के द्वारा टी उन्‍्य जर्थ की प्रतीति बराते है । 
इमहछिये घ्वनिकार इत ध्वनिरक्षण वारिवा मे दब्दपद का ग्रहण ब्यर्थ में ही किया गया । 
(बयोकि शब्द अर्थान्तर की क्षभिष्यक्िति वदापि नहीं कर मंता) । 
इसि श्री ब्रजमोहन चतुर्वेदी द्वारा हृत व्यजिन विवेक की मग्रहयारिदाओं भापानदाद 
वा द्वितीय-विमर्श पूर्ष । हे 





अथ तुतीयोविमशोः 


बब्दप्रयोगः कर्तव्य: प्रधानार्थव्यपेक्षया ॥ 
तदस्यापेक्षया. त्वथदिन विपरिणामयेत्‌ धशेण 
बाय में दब्द का प्रयोग प्रधान अर्थ को ध्यान में रखकर करना चाहिए । अनन्तर 
मंदि प्रयान वी अरेक्षा अन्य अर्थ के साथ उसका सम्बन्ध करना है तो उने उसके वाच्य अर्थ 





में हदाकर जन्य अर्थ में परिवर्तित कर देना चाहिए । 
टिपरीतमतो यत्स्पादपशब्दः से मां प्रति। 
हेतुध्वेनेइ्चायमेव प्रयोगपरिणामयोः  ॥रे॥ 
यदि ऐसा नहीं किया जाता हैं तो में उसे अपशब्द ही क्हगा ॥ ध्वनि के प्रयोग एवं 
नाना जर्यों में उसके विपरिणाम का हेतु यही तथ्य हे । 
ध्वनिकाब्य में एक शस्द से अवेक अर्थों की जो प्रतीति मानते है बहाँ यह होता है कि 
याद को उसके वाच्य अर्थ से भिन्न अन्य अर्थ में बदल देते हैं। ओर इस प्रकार उस अन्य 
अथे का शब्द के साथ साक्षात्‌ सम्बन्ध मानने लगते हैं । 
परिणामों बहुविधो वादो पछड्भादिभेदतः ॥ 
सच प्रसिद्ध एवेति मास्माभिरिह दक्षितः ॥रे॥ 
शब्द का यह विपरिणाम छिंग जादि भेद से अनेक प्रकार का होता है जो व्याकरणआदि 
शास्त्रों में अत्यन्त प्रसिद्ध है और इसीलिये हमने उसका विवेचन यहाँ विस्तार पूर्वक नहीं 
किया है । 
असावुश्चापसब्दइच द्विधा शब्दः प्रकीतितः । 
तत्रासाधुर्न साथ्यो यः ब्रकृतिप्रत्ययादिभिः ४४) 
शब्द के दो प्रकार होते हें-7असावु और अपचन्‍द । असाचु इब्द वे हैं जो प्रकृतिअत्यय 
विमाग करके सिद्ध नहीं किये जा सकते । अबोत्‌ जिन झब्दो की प्रहृति-अत्मय-विभाग रूप 
ब्यूलत्ति नही दी जा सकती वे असावु प्रकार के शब्द हूँ । 
शब्दाइपेतोउपशब्दः डाब्दनाकरणात्मनः । 
झब्दमा हि परामर्शो बाच्यार्यविषयो5स्य यम पाए 
शज्द का जमाधारुण कारण छब्दना जर्वात्‌ उसमे निहित अ्े-प्रत्यायिता झतित है । 
उससे जो रहित है वह अपलब्द है। सब्दना वह शक्ति है जिसके द्वारा झठद से अर्थ वा परामर्श 
होता है। बहने का आर्य यह है. कि ऐसा दराब्द जिसमे अर्थ को प्रकट वस्ने की झक्ति निहित 
नही है जपयाव्द ही बहलछाता हैं । इस प्रकार अपनब्द भी झब्द का एक प्रदार ही है। 
एवज्चासाधुशब्दो४पि नापगब्दत्वमईति 
न सोड्प्यस्थेति साधुत्व॑ तथोविषयभेदतः ॥शा 
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इस प्रवार जसाधु शब्द नो अपनझवब्द नहीं वह्य जा सतता। बह साथु भी नहीं है 
बयोंकि साधु और बसाघु शब्दों के विषय भिन्न भिन्न होते हैं । अ्यात्‌ साधु और बसाघु झब्द 
के; अर्य एक से नही होते ! 
सामथ्यदिद इाब्दस्थ विषयेध्वयते सति ॥ 
भ प्रयोगोस्प न हयोप स्वनिष्पत्य प्रदरते शा 
यदि किमी शब्द के बर्थ वा चोध उमके मामवथ्यं से ही हो जाता हैं तो उस दस्द के 
ब्रयोग करने वी आवश्यकता नहीं होती । वयोदिः ऐसी हालत में वह झच्द अपने प्रयोग के 
औचित्य वी सिद्धि नहीं कर पाता $ 
अतएंव प्रद्ृत्यंभानं त्तत्र श्रयुश्जते ६ 
संस्पासाधनकालादेरानुगुष्पानपेन्षिणः ॥८ा 
इसीलिये उक्षठ स्थछो मे शब्द की प्रद्नकति भाजत्र वा प्रयोग होता है । बचने, वारक 
एवं काल आदि की अनुरूपता वी अपेक्षा उसे नहीं होती ॥ 
इम्ता चापशब्दर्त न तेषामवकल्पते । 
अर्पेवु. झब्दनाकर्मेकरणत्वानपायतः ॥९॥ 
केवल इतने से ही उनके अपशब्द होने की कल्पना नहीं कर ली जाती । वयोकि उनमें 
विविध बर्थों का वोध बराने की शक्ति वा विनाश नहीं हो जाता । बपितु अर्थ के बोध कराने 
की सामथथ्यं उनमें विद्यमान होती है । 
असापूच्यारपाद्यस्तु तनाघ्मः प्रवर्तते 
कूपलानकवदुतें: सोर्यज्ञानात्निवर्तते ॥३०या 
बाजय मे प्रयुवत असाधु शब्दों के उच्चारण से जो अधर्म (पाप) होता है उसका प्रक्षालन 
उस अब्द के अर्थ वा ज्ञान होने पर उसी प्रकार हो जाता है जिस प्रकार कुआं खोदने वां 
वा मिट्टी कौर पंक से लिप्त घरीर उससे निकले हुए जल के प्रक्नालन से स्वच्छ एवं निर्मल 
हो जाता [है ! 


अथवार्य परिज्ञानमास्तां. तत्पठनादपि ॥ 
घारणादपि वा पुंसों थूयतेइन्युदयः परः ७११॥ 
जथवा उन अपकब्दो के पाठ से भी वावय या पद के बर्य वा वोध होता हो तो हो 
उसमे किसो को विश्रतिवत्ति नही | बयोकि क्रिी भी झब्द से बर्य का ज्ञान होने पर मनुष्यों 
का अत्यन्त उत्तृप्ट अम्युदय होता है ॥ 
यावदुनिरर्य: सम्बन्ध: प्ारछव्दस्थादधारितः । 
जलावत्स्वन्यनिराशंसः श्वुतः सन्‌ छुसते गतिम्‌ ॥१२॥ 
इस प्रकार शब्द का उसके अर्थ के साथ सम्बन्ध होता हैं यह सम्बन्ध एक दाब्द वा 
जितने अर्थों के साथ होता है उच्चारण क्ये जाने पर बह दब्द उन सवका घोष कराने लयठा 
है । अर्थों के वोब कराते वी उसकी यह ग्रति सम्बन्धित सभी अर्यों तक ही होती है वन्य 
जमम्दन्धित अर्थों वा वोब वह नही करा सकता । 
ततो परदर्थानुगुणा सामग्रयस्योपलम्यते ॥ 
स॒ एवार्थो व्यवस्थाप्पः सत्स्वप्यन्येप्वदाधितः ॥१३॥ 


ब्रयम परिश्िष्द ३४१ 


पूर्व निर्वारित सम्वन्ध से बोधित अनेक जर्योंमे से जिम अर्थ के अनुरूप प्रकरण, वव्ता 
एवं बोदा आदि सामग्री (उपकरण) उपलब्ध होते हैं उस विभिष्ट स्थान पर उस झब्द का 


वही अर्य होता है । अन्य सम्बन्धित अर्थों के विद्यमान हे 
ब्यक्ति कराने में समर्थ होता है बन्य की नहीं । 
तेनोमयार्खनुगुणे. व्यनकतत्ययवुभावषि । 
ययोः सामस्यंत्ः सिध्येद्रपमानोपमेदता ॥१४॥ 
प्रकरणादि वैभिष्दुप से यदि कोई बब्द एक साथ ही दो अर्यो को व्यक्त करता है 
तो उन दोनों अर्थों मे उपमानोपसेयभाव उसी झत्द के सामर्थ्य से सिद्ध हो जाता है। कहते 
का जआाजय यह है कि अपने सम्बन्ध के द्वारा कोई झव्द दो अर्थों की प्रतोति युगपत्‌ कराने 
लगता है। उस स्थल पर ये दोनों अर्य वाच्य हो होते है और पव्द की दो अर्थों को एक साथ 
अभिव्यक्त करने को शक्ति से उन दोनो झ्यों मे दर्स्पर उपमानोपमेयभाव ल्‍्वत वन जाता है। 
इत्पमर्यान्तरे ब्रृद्धि ध्वम्रिवाइघात्ययम्‌ । 
तन्निवन्धननिर्दन्धो निर्निबन्धन एवं सः ॥१५॥ 
इस प्रकार काव्य में जहाँ कही भी अन्य अर्थ की प्रतीनि होती हैँ ध्वति आर्थात्‌ व्यजनां 
से ही होती हैं। उसके निबन्धन अर्थात्‌ आवार के प्रति आब्रह निराधार ही है आशय यह है 
कि एक ही शब्द जब अनेक अथों को अभिव्यक्ति कराता ह तो उममें से एक जो सकेतग्रह 
से युक्त होता है वाच्य त़या दूसरा व्यम्य ही होता है जिसकी अभिव्यक्ति व्यजना शवित से 
होती है । उस व्यंजना का आवार क्या है यह प्रश्न स्वप्र निरादार है। 
एवं चात्मन्यविश्ञेप्पे क्रिमये. तत्वदशिनः । 
यादुपातारोध्प्पधिक्षिफ्ता मोहात्‌ को बेति वा हितम्‌ ॥१६॥ 
इम प्रकार ध्वनि-मिद्धान्व को व्यर्थ आलोचना करने बाला व्यक्तिः जब स्वय उपहास 
का पात्र है तो उसने अपनी कृति (व्यक्तिविवेक) में ध्वनिकार एवं उनके तलवदर्शी टीकाकार 
[अम्िनवगुप्त आदि) का उपहास क्यों किया ? यहाँ यह भी वहा जा सकता है कि व्यक्ति- 
विवेक ग्रत्य के कर्ता ने मोह अर्यात्‌ ध्वनि-मिान्त विपयक अपने अन्ञान के कारण ही ऐसा 
किया है क्योकि मोहा विप्ट व्यक्ति हिताहित नहीं जानता | 
कब्मपाक-- 





हुए भी झब्द उठी अर्थ की अभि- 


यश्प्ययेंध. सर्वेषु प्राकू छब्दः कुधते सतिम्‌ । 
तथापि तदृव्यवस्थार्य' विज्ञ पणमपेक्षते ॥१७७ 
इसका उत्तर देते हुए व्यक्तिविवेककार कहते हैं कि यद्यपि झब्द निश्चित अर्थ वोष 
कराने से पहले अपने सम्बन्धित सभी जर्थों का ज्ञान करा देता है तथापि उसकी व्यवस्था के 
डिये विद्येषण की अपेक्षा होती हैं ! क्योकि बिना विश्येपण के ख़योग के कोई भी झब्द स्सी 
अन्य बर्य की प्रतीति नही करा सकता । 
तच्चेत्‌ तदूबदनेकार्य मुख्योयये: कोध्वतिष्ठताम्‌ । 
पस्तत्र प्राकरणिकः पौपियेंगति: कुतः बश्दा हि 
यदि शापकी बाद स्वोक्यर भी कर छे क्रि झव्द पहुके अपने से सम्बन्ित सभी ज्यों 
की प्रतीठि करा देता है तो समस्या हल है कि उनमे से मुख्य अर्थ विसे कटा जाये । यदि बह 


रेड३ सहिमनदूद 


कहें कि जो प्राक्मारपिक हैं उसे हो रुस्य मय समनना चाहिए तो प्रमव उठता है दि उससे 
भीर अन्य अर्थों में पूर्वापर भाव का ज्ञान देसे दिया जाय । अर्थों के पुर्वापर नाव 'के ज्ञान के 
बिना ब्राकरणिक अर दा निश्चय नही किया जा सवता | 

सा चंत्‌ प्रररणाद्यो हि प्रद्नतस्तस्थ सा पुरः॥ 

पश्चादस्पत्य सामस्यंगस्या सत्योएभावता ॥१९॥ 

पूर्वापर भाव को नी यदि प्रकरण से ही हुआ मान ल्यि जाव तो डो धर्थ प्रायरपिक 

है उमी वा ज्ञान पहले होगा । फिर अन्य बयों वा 4 तबा उस ज्थ दी उपमानता वा दोष 
अन्य अर्ध के सामथ्यं से होगा ॥ 

यतो न तावतेवायं व्यापारों विरतो ,ध्यनेः ॥ 

ब्यापाररिरतों हि स्पान्न ततोए्यान्तरें मति: ॥२०ा 








शब्द या व्यापार बेदढ प्राउर्णणद ऊर्थ झा प्र कराकर ही बिसत नटी हो जाता । 
क्योकि व्यापार वी ममात्ति हो जाने के जर्थान्तर का बोध नहीं हो सकता । 
घ्यमेरनेकार्यस्थादि यथा प्रदारणघादिनिः 
अगादृत्येय_तच्उक्ति प्रस्ठुतादेंदिनिषदयः ॥२१४ 
क़ियने तद॒वदेधाय नेष्यतेश्यात्तिरेशी दिम्‌ ॥ 
पो विश्ेषोष्त्य यदय दोब्यशरितर्निदस्पनाः ॥२श।ा। 
जिस प्रशार झप्द के अनेकायर होने पर भी उस्रीशदित वे विदा ही प्रवरणादि देः 
हार प्रस्तुत जय के तिश्चय को चात कही गई ह उद्ती प्रबायर दिना जितनी शव्ति के शब्द को 
क्र्योस्तर (अप्रस्तुत अर्थ) भे यति अनीप्ट बयो नहीं है ? इस जन्य अर्थ में बया विशेषता है 
कि इसको प्रतीति के लिये दाब्द-शक्षित बा होना जावस्यक साना शया है । 
विशेषणरुपुष्प चेदर्धान्तरणते 
परतस्वदप्पनेका्यमिप्टमेद विश्नेष्ययत्‌ ॥२३॥) 
क्वि शब्द अपने विद्येष्ों के 









यदि यह फटे 





ही होता है। 


सनेकार्येदमप्पस्थ.. युनस्तददसोयने ॥ 
एवमेवाउसायब्चे दिशेप्येडदग्तिय क्विमू ॥२४॥ 








यहां एक पश्त यीर उद्यता है छि विश्ेेप्य वी कनेदार्यता दा बोघ भी बसे 
यदि यह कहें कि यह सी ही हो जाग है वो विप्मेप्य में भी विश्रेषण को नहायता के दिना 
अनेवार्थता का ज्ञान वैसे ही दंगे नही हो जाता २ 
तत एवं विज्रेष्याच्देद भवेसन्योन्यसंशयः ॥ 
जघोनपपरामगशणिष्यने-र्णन्तर मतिः एरपा 
स्पादेब प्रजनतायंबदेत्‌ सिब्येन्नायं तथा विदा 3 
सतोह्लया विम्ेः स्पाइन्यदाविश्रस्पते ॥२६॥ 
यदि यह वहे कि विश्लेषण गी धनेदादंता वा निरदय विशेष्य से हो हो जाता है 
असोन्यधय दोद पढ़ता है फोर यदि इटे कि विश्येषयय जोर विश्येष्य दोनों के पराम््य से 















डे 


प्रथम परिशिष्ट रे४३ 





इब्द से अन्य अर्य वा बोध कराना जभीप्ट हे तो अर्थाच्दर के ज्ञान के बिना प्रझत कर्व की 
सिद्धि नही हो सफती । फिर अर्थान्तर वे डिमर् से ही प्रकृत सर्च वी प्रतोति आननी होगी 
हे दो९::: ) 

हस्मास्नेअर्दत्देषपि. पिश्ेषणपिशेध्ययो: । 

अर्धास्ठप्रतीर साच्यमेय वियन्धनम्‌ ॥रणा! 
इमलिएे दिश्येपण और 'योप्य के अनेक्ार्यक् होने पर भी अन्य अर्थ की प्रतीति का 








टैतु बाच्य को हो मातना चाहिए । 
संयरनावर्णाहितविद्देषत्ावस्सर्मा' 
को दिविशेषजलियूसा: 
जिस प्रकार व्याप्ति पिशिय्द 
सतुमान होदा हे उ्दी ध्रयार उस झत्द के 
से विशेष का आधान हुआ होता है शोय भादि दिशिस्ट भागों बा भलिर्थान्तर के रूप मे) 


बोष होथा है । 








रसमाड्तादर्यात्‌ १ 

ऊेपादिय इश्ानोए ३२८७ 

धर्म गे स्प में रहने वाले घमर से वहित का 
में जिसमे वर्शों एक उनकी सघटना (योजना) 


सुस्तिदत्वस्पस्घादा: औोबोत्साहारिशन्‌ थया भावान्‌ ॥ 
समयन्ति, तद्विधेयात्रिमर्श एयोगव्मस्मामि: ॥२९॥ 
सुप्‌ सलिद्य आदि विभक्लिया ठथा मम्बन्य आदि कारफ जिस प्रकार क्रोष एंव उत्साह 
आदि भावों वी प्रतोनि कराते है उसे हमने विधेया-जिमर्श दोप के प्रमगर में ही कह दिया हे । 
तदिद दिल्‍्तरत्यात्य तएपर्यमयधार्दताम्‌ । 
यायात्तरामिव्यक्ती वा सामप्रोष्या निबन्‍्धनम्‌ परेणा 
सेदानुमिविपश्ष नो ग्रमझस्वेन सम्मता | 
अत्यपोध्यस्प हि जानभनुर्ेझत्तमश्शपम्‌ ॥३१॥ 
उपपूंद्त समूते विस्तृत विदेचन का सिस्नलिगित तात्पयें समझना चाहिए-- 
जाप (ध्वनिरादी) को अवसर (ब्यग्य) की अभिव्यक्षित के लिये (प्रकरणपर्या- 
लोचतादि) जो सामपी अपेशित होती हे, ग्हो सामग्री हम जनृमितिवादियों को गमक (हेलु) 
के रूप भें मम्गद है | घ्यत्रि में अर्थान्चर को वमित्यक्ति का लाधार प्रकरणप्रयलोवन माना 
गया है । अतु्िविकाद हे ढही प्ररागापर्यशेचन किय अर्यात्‌ हेतु का क्रम करता है। फिर 
छ्मसी उस्तु से उससे भिन्न प्रकार बी 
वस्तु वा ज्ञात एकमात्र अनुमान वे ही जावार पर हो मक्तता है, जन्यथा नहीं। 
बाच्यपाचक्पोः स्वार्थ्राराग्यप्रतिषेधतः ६ 
घ्यनें: शस्दप्राभावाद व्यस्तेड्यानुरएक्तितः ॥३रा।ा 
क्योकि घ्वनियादी ने दाच्य एव वाचक के द्वारा अपने अर्थ वी अपेक्षा दुसरे अर्थ की 
घरधानतया अभिष्यरित को ध्यति दा है ॥ बाच्य एुव दाचफ के द्वार अपने जर्थ से अरथान्तर 
की प्रयानतया अभिव्यक्ति ही बात या निर्येश यहाँ किया गया हे । अभिया के असिरिक्त ध्वनि 
नाम वी क्षोई मबइ-शजित सम्भद नी । ब्यवना की मो सिद्धि नहीं हो पाती | 
प्रायमूता घ्ववेच्य॑दिरिति सेद विदेचिता । 
यक्त्वन्धत्‌ क्त विमतिः प्रायों नास्तीत्युपेज्षितन्‌ ॥हे शा 
घ्वनि-मिद्धान्त जा प्रापशूत दत्त्व व्यजना व्यापार हो है। अत उसी वा विवेचन 
मैंने इस ग्रन्‍्य में विस्तारपूर्वक किया है। (वस्तु अलक्षार एवं रमादि प्रभ्ृति) ध्वनि के जो अन्य 














॥। 


इडड महिमनदूट 


भेद-प्रमेद हैं उनसे मेरा वैमत्य प्रायः नहों के वरायर है। अतः इस ग्रन्य में उनही उपेक्षा कर 


दो गई है । आज 
प्रायः प्रतोतिदेधिम्यरस्ास्दाइदिद: प्रति) 
सपकारक्रियेयं मे साफत्यमुपयास्यति ॥३४ा। 


एक विछ्क्षण प्रकार वो अनुभूति ही रस है। उसके आस्वाद को जानने वाछे सहदय 
सामाजिक को ध्यान में रखकर दिया गया मेरा यह प्रयास उसी प्रचार सफ़छता को प्राप्त 
होगा जिस प्रकार उत्तम रसोडये के द्वारा तैयार जिया हुआ उत्तम मोजन, उसके आास्वाद को 
जानने वाले व्यक्ति वो पावर, उसके निर्माता के प्रयास वो सफ़छ दना देता है । 
आपातु ब्यूत्पति नप्तुधां क्षेमयोयनातानाम्‌ 
सत्सु प्रथितनयानां भोमस्थामितरयुणत्य तदयानाम्‌ ॥३५॥ 
श्रीषेपंस्याड्ुमुवा महाकवे: श्यामदत्य शिषप्येघ 
ब्यक्षिविदेशों विदधे राजानक्महिमकेतायर ॥रेध्दा 
श्रो धैय॑ के पुत्र तथा महाकधि स्यामझ के शिप्य राबानझ महिममदूट ने ब्यक्तिविवेक 
नामक इस ग्रन्थ वी रचना जपने इन दौहित्रों की कान वृद्धि के लिए क्रिया है जो केरे अमित 
गुणशाली जामाता भीम के पुत्र हैं ठथा जो अप्राप्त को प्राप्ति एव प्राप्त के सरक्षण में सतत 
सचेप्ट रहने से सद्विद्या के भाजन हैं और बपने उत्तम आचार विचार के कारपुतिमाज मे 
सुप्रतिष्ठित हो गये हैं । 
इस श्लोक मे महिमभट्ट ने अपना पारिवारिक परिचय दिया है। इस श्लोक वा विस्तृत 
विवेचन ग्रन्थ के प्रथम जध्याप से महिमभदूट के व्यक्तिगत परिचय नामक शीर्एक में देखिए । 
प्रतिपाद्य बुद्धपपेश्ो प्रायः संशेपविस्तरों कत्तुं: 
तेंन न बहुनापिस्द॑ विद्ददुनिरसूदितब्यं नः ध३७॥ 
ग्रन्थव्तां अपनी इृति में विषय रा सक्लेप या विस्तार मे दिवेचन पाठकों वो दद्धि 
के बनुरुप हो करता है । यदि प्राठक सुवद्ध है तो मक्ेप्र में बन्यथा विस्तार में हो विवेचन करना 
होता है। इसलिये विद्वानों से मेरी प्रार्थना है कि वे मेरे इस बहुमापथ ( विस्तारपूर्वक विदेखन) 
पर दोप न दें या गुण में दोप के जाविष्कारण रूप असूया न करें । 
अन्येरनुल्लिखितपूर्द मिदं दुबाणों 
नून॑ स्मृतेदिपयतां “विदुषामुपेयास्‌ ॥ 
हासेकस्परणगवेषणयबानवार्य - 
तत्त्वावमश्नंपारितोषम्नमोहया वा ॥३८॥ 
घ्वनिवार के द्वारा उद्‌मावित व्यक्ति वर्थात्‌ व्यदना वे विवेचन मे मैंने उन तर्बो एव 
युक्तियों का उपन्यास किया है जिनका उल्लेख आज तक किसी ने नहीं विया।धा । अतः मेरा 
विश्वास है कि घिद्मान्‌ लोग मुझे अवश्य स्मरण करेंगे । चाहे दह स्मरण मेरा उपाहास करने 
के लिए अयवा मेरे द्वारा को गई गवेषण्य (समीक्षा) द्वारा उद्भावित नये विपयो वे तत्व 
ज्ञान से अपने को परिनुप्ट (तृप्त) करने घो इच्छा से हो । 
इति श्रो द्रजमोहन चनुरवेदी द्वारा झुत सहिससदूट के व्यक्तिविवेद को संग्रटक्नारिकाओं 
के भाषानुवाद का तृतीय-विमर्श पूर्ष । 








श समाप्त ॥ 
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